
 

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 

 مجموعه مقالات

  کنفرانس بین المللیاولین 

 ر تحقق همزیستی مسالمت آمیزهای اسلام د ظرفیت های راهبردی آموزه 

  مولف:

  جمعی از پژوھشگران

  زیر نظر:

  دکتر مصطفی ذوالفقارطلب و دکتر محمد جمالی

 اعضاء هیأت علمی دانشگاه تهران
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) با کد ISCاین کنفرانس در پایگاه استنادی علوم جھان اسلام (

 نمایه شده است. ٩٨١٩٠-١٢٣٧٠اختصاصی 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 شناسنامه 

ن و مترجمین، تمامی حقوق جهـت مؤلـف و ناشـر براسـاس طبق قانون حمایت از آثار مولفی

  قرارداد فی مابین محفوظ است و هرگونه کپی برداری ممنوع و پیگرد قانونی دارد.

 

 راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس مجموعه مقالات اولین: نام کتاب

  یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه

  جمعی از پژوهشگران :لفانمؤ

 جمالی محمد دکتر و ذوالفقارطلب مصطفی دکتر :زیر نظر

  محمد جبروتی/ایوب شافعی پور: ویراستار

   ایوب شافعی پور:آرا صفحه

  هادی شاهمرادی :ناظر چاپ

  هادی شاهمرادی :طرح جلد

  اول :نوبت چاپ

  ١٣٩٨سال چاپ: 

  تهران انشگاهد اسلامی معارف و الهیات دانشکده برگزار کننده:

تهران، خیابان مطهری، تقاطع خیابان مفتح، دفتر محل توزیع و پخش: 

  تهران دانشگاه اسلامی معارف و الهیات دانشکدهخدمات آموزش و انتشارات 

  



 

 

 

 

 

 

 آمیز مسالمت همزیستی به ،یافتگی توسعه و تمدن بستر در بشری مختلف جوامع

 آن اندیشه در این محوری نکته توسعه، تبارشناسی از نظر صرف. یابد یم دست

 فرهنگی یافتادگ پس موجب توسعه، مفهوم در یقطب تک اندیشه که است

 و صنعتی توسعه مفهوم به توسعه، اندیشه انحصار که معنا بدین گردد؛ می

 اعتقادی، و فرهنگی باورهای قبیل از آن یها جنبه سایر به نگاه بدون اقتصادی،

 و نیست کافی جامعه آن شکوفاسازی و اعتلا برای...  و هنری رفاهی، تربیتی،

 متمدن، جامعه یک های یژگیو ازجمله. بود خواهد ناموزون جسم یک مانند به

 جوامع، گونه ینا افراد. است جامعه آن مختلف یها گروه و افراد بین همبستگی

 در و باشند یم خویش جامعه اعتلای و رشد به دستیابی پی در تمایزات، باوجود

 و رشد به تا گردند یم مند بهره متعددی یها تمدن از مقصد، این تحقق راستای

 مفاهیم رهگذر از ،یافته توسعه جامعه یک ،رو ینازا. یابند دست مطلوب پویایی

 همزیستی ساختن محقق به قادر اعتدال، و دگرپذیری و گفتگو قبیل از ارزشمندی

 .باشند یم مختلف مذاهب و ادیان اقوام، بین در آمیز مسالمت

 باشد یم مختلفی مذاهب و مکاتب اقوام، دارای خویش، درون در اسلامی جامعه

 تنها نه تاریخی، متعدد شواهد و اسلامی اصیل راهبردی یها آموزه اساس بر که

 را یرمسلمانانغ باورهای و مکاتب بلکه ،سازد یم یرپذ امکان را آنان بین همزیستی

 مقدمه



 و تفسیق افراط، قبیل از اسبابی تاریخ، طول در دیگر سویی از اما. تابد یبرم نیز

  است. شده اسلامی امت بین گسستگی و تفرقه به منجر تکفیر،

 آن ییشناسا که است ارزشمندی راهبردی های یتظرف دارای اسلامی یها آموزه

 در اسلامی امت اکنون. بود خواهد آفرین نقش آمیز مسالمت همزیستی تحقق در

 اسلامی امت اخیر بیداری از پس بحران این که برد یم سر به حادی بحرانی شرایط

 اسلام دشمنان وحشت و نگرانی موجب اسلامی، امت بیداری. است گرفته شدت

 ندای این دادن شکست و تضعیف برای تلاشی هیچ از رو ینازا و است گشته

 در را تفرقه بذر و نورزیدند دریغ اسلامی، امت خالصانه نیات و قلوب از برخاسته

 پاشیدند شده یمهندس های یوهش به اسلامی یها گروه و ها جماعت ،ها یانجر بین

  .شدند موفق نسبی طور به خویش هدف در متأسفانه که

 با تعامل در  اسلام از خشنی و منفور چهره تا دارند آن بر سعی اسلام دشمنان

 اسلام یها آموزه آنکه از غافل دهند؛ ارائه جهانیان به مختلف اقوام و ادیان مکاتب،

 بین آمیز مسالمت همزیستی تنها نه که است متعددی راهبردی های ظرفیت دارای

 متعددی تاریخی شواهد و کند یم تضمین نیز را یرمسلمانانغ با بلکه مسلمانان،

 .مدعاست این مؤید نیز

 راهبردی های یتظرف کشف و آمیز مسالمت همزیستی مبانی تبیین راستای در

 فراروی یها چالش شناسایی و آمیز مسالمت همزیستی تحقق در اسلام یها آموزه

 های رایزنی از پس اسلام، جهان علمی جامعه اساتید و فرهیختگان از جمعی آن،

 و علمی یها اندوخته تا یندآ هم گرد علمی کنفرانس قالب در که شدند آن بر متعدد

 نتایج و دهند قرار بررسی و موردبحث ،یشیاند هم با را خویش عملی یها تجربه

 .دهند ارائه اسلامی هجامع به عالی مقصد این تحقق در را آن کاربردی و نظری

 کنفرانس( رئیس) ذوالفقارطلب مصطفی

 (علمی یتهکم دبیر) جمالی محمد

 

 



 

 

 

 

 

 . دانشگاه تهران 1

 های دینی و مذهبی رئیس جمهور در امور اقوام و اقلیت ه. دستیاری ویژ 2

  )ره(. دانشگاه علامه طباطبایی3

 مطالعات جهان دانشگاه تهران  ه. دانشکد4

 . دانشگاه سیستان و بلوچستان 5

 . دانشگاه مذاهب اسلامی 6

 . دانشگاه ادیان و مذاهب 7

 . دانشگاه پیام نور 8

 المعارف بزرگ اسلامی )مرکز پژوهش های ایرانی و اسلامی( . مرکز دائرة9

 های علمی و استراتژیک خاورمیانه . مرکز پژوهش11

 . مرکز مطالعات ادیان و اقوام دانشگاه 11

 . پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی12

 

 

 

 

 

 حامیان کنفرانس



 

 

 

 

 

 
 

 

 سازی فرهنگ انسجام و وحدت اسلامی در جهان اسلام. نهادینه1

 گرا در تحقق تمدن نوین اسلامی. شناخت مبانی نظری وحدت2

تحقق تمدن نوین اسلامی از منظر بخش در . دستیابی به راهکارهای انسجام3

 فرهیختگان جهان اسلام

گرای اسلامی در تحقق تمدن نوین های اندیشمندان وحدت. بازشناسی ظرفیت4

 اسلام

 گرای جهان اسلام از یکدیگر. همشناسی و درک متقابل متفکران وحدت5

 آمیز مسالمت همزیستی تحقق عدم در آن نقش و واگرا عوامل . شناخت6

 

 

 

 

 

 

 

 مهم ترین اهداف کنفرانس



 

 

 

 

 

های  آمیز در آموزه * محور اول: مبانی، اصول و جایگاه همزیستی مسالمت

 اسلام

 های اسلامی . جایگاه تسامح، مدارا و صلح در آموزه1

 آمیز در آموزه های اسلامی . قواعد ناظر بر روابط اجتماعی مسالمت2

 های اسلامی بودن در آموزهویژه حق بر متفاوت  . جایگاه حقوق بشر به3

 

آمیز در تاریخ، فرهنگ و تمدن  های همزیستی مسالمت * محور دوم: جلوه

 اسلامی

 متفکران مسلمان هآمیز در اندیش . همزیستی مسالمت1

 آمیز در جامعه همزیستی مسالمت ههای زیست . معرفی تجربه2

 آمیز . اشتراکات فرهنگی ـ تاریخی اقوام و همزیستی مسالمت3

 . مدارای مذهبی حاکمان مسلمان در تاریخ و تمدن اسلامی4

 آمیز . نقش هنر در تحقق همزیستی مسالمت5

 

 آمیز  های فراروی تحقق همزیستی مسالمت * محور سوم: چالش

 آمیز های نظری فراروی تحقق همزیستی مسالمت . چالش1

 آمیز های عملی فراروی تحقق همزیستی مسالمت . چالش2

های واگرایانه از متون دینی در عدم تحقق همزیستی  خوانش. نقش 3

 آمیز مسالمت

 محورهای اصلی کنفرانس

 



 آمیز  * محور چهارم: راهبردها و راهکارهای تحقق همزیستی مسالمت

 آمیز . راهبردها و راهکارهای نظری تحقق همزیستی مسالمت1

 آمیز . راهبردها و راهکارهای عملی تحقق همزیستی مسالمت2

 تقریبی در تحقق وحدت اسلامی های . بازخوانی اندیشه3

 آمیز . راهبردهای تمدن نوین اسلامی برای تحقق همزیستی مسالمت4

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 
 . رئیس کنفرانس: دکتر مصطفی ذوالفقارطلب1

 گذاری. شورای سیاست2     

  . دکتر مصطفی ذوالفقارطلب، استادیار دانشگاه تهران1

  جمالی، استادیار دانشگاه تهران. دکتر محمد 2

  زاده، مدرس حوزه. مولوی عبیدالله موسی3

  . جمال اسماعیلی، پژوهشگر مدیریت آموزشی و فرهنگی4

  علی باقریان، کارشناس ارشد مسائل قومی ـ مذهبی. حیدر5

  بر، پژوهشگر علوم اجتماعیعبدالوهاب شهلی  .6

 آزاد اسلامی واحد سنندج دکتر احمد فلاحی، استادیار دانشگاه. 7

دکتر احمد باقری، استاد و رئیس دانشکدة الهیات و معارف اسلامی دانشگاه  .8

 تهران 

 

 علمی ه. اعضای کمیت3

 (دکتر مصطفی ذوالفقارطلب، استادیار دانشگاه تهران )رئیس کنفرانس. 1

 (دکتر محمد جمالی، استادیار دانشگاه تهران )دبیر علمی کنفرانس. 2

 دکتر احمد بادکوبه هزاوه، دانشیار دانشگاه تهران. 3

 دکتر احمد باقری، استاد دانشگاه تهران . 4

 حسن معصومی، دانشیار دانشگاه تهرانم دکتر. 5

 دکتر محمد کاظم شاکر استاد دانشگاه علامه طباطبائی .6 

 دکتر احمد فلاحی، استادیار دانشگاه آزاد اسلامی واحد سنندج . 7

 زاده، استادیار دانشگاه تهران ر جلال جلالیدکت. 8

 ارکان کنفرانس



 دکتر سعید زارع، پژوهشگر علوم اجتماعی. 9

 دکتر سهیلا رستمی، استادیار دانشگاه کردستان . 11

 دکتر سیداحمد هاشمی، پژوهشگر علوم دینی . 11

 احمدرضا خضری، استاد دانشگاه تهران  دکتر سید. 12

 شگاه تهران دکتر محمود واعظی، استادیار دان. 13

سلامی، استاد دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و ال  سعد شیخأدکتر سید . 14

 تحقیقات تهران 

  سنندج واحد اسلامی آزاد دانشگاه استادیار  دکتر سید محمد شیخ احمدی،. 15 

 دکتر سیدمصطفی محقق داماد، استاد دانشگاه شهید بهشتی . 16 

 دکتر سیما رئیسی، پژوهشگر علوم اجتماعی . 17 

 یدکتر عثمان یوسفی، استادیار دانشگاه مذاهب اسلام. 18 

 دکتر فرزاد پارسا، استادیار دانشگاه کردستان . 19 

 دکتر قادر قادری، استادیار دانشگاه پیام نور مهاباد. 21

 م خمینی قزوین دکتر قدریه تاج بخش،استادیار دانشگاه بین المللی اما. 21 

 مذهبی  ـ دکتر محمد طاهر نظامی، پژوهشگر قومی. 22 

 دانشیار دانشگاه تهران   دکتر محمدعادل ضیائی، . 23 

 دکتر محمود سید، استادیار دانشگاه آزاد تهران مرکز . 24 

 دکتر محمود ویسی، استادیار دانشگاه مذاهب اسلامی . 25 

 تادیار دانشگاه پیام نور استان اردبیل دکتر ملاحت شعبانی میناباد، اس. 26

علمی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات   دکتر منصور ساعی، عضو هیئت. 27

 فرهنگی 

 دکتر وریا حفیدی، استادیار دانشگاه کردستان . 28

 دکتر یونس فرهمند، دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی . 29

 دکترسیدابوالحسن نواب، دانشیار دانشگاه ادیان ومذاهب . 31

 عزیز بابائی، پژوهشگر علوم دینی . 31

 محمد جبروتی، پژوهشگر علوم دینی . 32



 داود ناروئی، پژوهشگر علوم دینی . 33

 دکتر ناصر مریوانی، استادیار دانشگاه آزاد واحد علوم تحقیقات. 34

 ماعیوحید مهاجری، پژوهشگر علوم اجت. 35

 ندکتر مظهر مقدمی فر، مدرس دانشگاه فرهنگیا. 36

 . دکتر سیداسدالله اطهری مریان، پژوهشگر علوم سیاسی37

رئیس مرکز مطالعات استراتیزیک قاصد  . دکتر عبدالباقی امین عبدالکبیر،38

  کابل

 . دکتر صباح برزنجی، استاد دانشگاه سلیمانیه عراق39

 استاد دانشگاه علوم انسانی مالزی . دکتر عبدالرحمن حسن عبید،41

 . دکتر محمدصالح مصلح، استاد دانشگاه بلخ41

 . دکتر نسیم سونمز، استاد دانشگاه وان یو زونج ترکیه42

 . دکتر رمضان بن علی برهومی، استاد دانشگاه زیتونه تونس43

 . دکتر ابوبکر دیوانه حمد حسن البالکی، استاد دانشگاه سوران کردستان عراق44

 دانشگاه مذاهب اسلامی تهران استادیار، حامد یقاسم  یدکتر مرتض. 45
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 . اعضای هیأت داوران6

 مصطفی دکتر ـ معصومی محسن دکترـ  بادکوبه احمد دکترـ  باقری احمد دکتر

 محمدعادل دکترـ  زاده جلالی جلال دکترـ جمالی  محمد دکترـ  ذوالفقارطلب

 دکترـ پوربافرانی  محمود دکترـ  نخی محمد دکترـ  ویسی  محمود دکترـ  ضیائی

پارسا  فرزاد دکترـ  فلاحی  احمد دکترـ برزنجی  صباح دکترـ   عبدالکبیر عبدالباقی

 سید دکترـ  فرمقدمی مظهر دکترـ  رحمانی عبدالرزاق دکترـ  یوسفی عثمان دکترـ 

مرتضی قاسمی  دکتر ـ باقری حمید دکترـ  خردو محمود  دکترـ  حسینی زکریا

 دکترـ  فرهنگ دکترمحرمـ  طالع مجتبی دکترـ  زاده محمدباقر قربان دکترـ  حامد

ـ  محمدی جهانگیر دکترـ الخالدی  رشید محمد ایمان دکترـ  محمدی جوانمیر

 محمود دکترـ قادری  قادر دکترـ  اسماعیلی جمال دکترـ امینی  محمدآزاد دکتر



 مسعودـ زارع  سعیدـ باقریان  حیدرعلیـ  میناباد شعبانی ملاحت دکترـ  سید

ـ  قطبی صدیقـ  خاکپور توحیدـ   مهاجری وحیدـ ابوالمحمدی  رسولـ  انصاری

ـ  علی صارمی دکترـ  جلوخانی صادقـ  شفیعی سعید دکترـ  زاده احمد ابوالفضل

ـ  ایوب شافعی پور ـ رستمی فاضلـ  برفی  محمدـ  علیپور فیروزـ مرادپور ژیلا دکتر

 عبدالوهابـ  غفاری فوزیهـ  علیپور سمیراـ نژاد  سمانه مهدیـ  نژادجوادی محمود

 زرنگ. حامدـ  باقرزاده باقرـ  روستایی محمدـ  پورسلیمی
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اسلام با تاکید بر آمیز در  ھمزیستی مسالمت

  کرامت انسانی
  ٢، یاور شعبانی١مھدی مقدسی

  چکیده

از منظر  چراکه ؛دین اسلام بوده است یدتأکمورد  هموارهآمیز  گرایی و همزیستی مسالمت صلح

بر محور همزیستی و مسالمت استوار  ،اسلامی و با عنایت به ذات بشر مراودات انسان با همنوعانش

حتی موضوع  ،بلکه دارای حالتی عارضی و موقت است ؛طبیعی و دائمی نبودهاست. فلذا جنگ و ستیز 

  رغم بهجهاد 
ً
 عنوان بهگرایانه  اصلاح و با مشی دعوت قصد بهاهمیت وافر، ماهیتی مشروط داشته و صرفا

آمیزی  های دستیابی به چنین همزیستی مسالمت شود. یکی از راه یکی از مراحل دعوت به کار گرفته می

دین اسلام برای گام  درواقعباشد؛  سلام عنایت و اهتمام عالیه نسبت به اصل کرامت انسانی میدر ا

بر انسان به ما هو انسان همگان را به یک ائتلاف  یدتأکآمیز با  نهادن در مسیر صلح و همزیستی مسالمت

بلکه  ؛صلح منفی تنها نهبر کرامت انسانی، اسلام  یدتأکنماید. از این منظر و با  مطلوب جهانی دعوت می

پیشگام و مبدع بسیاری از مباحث و  ینوع بهو  داده یجاصلح مثبت و ساختاری را نیز در نهاد خود 

منابع  بر یهتکتحلیلی و با ـ  باشد. در این نوشتار با روش توصیفی مفاهیم مطروحه در حقوق بشر مدرن می

آمیز در اسلام را بازشناخته و بیابیم  ستی مسالمتای در تلاش خواهیم بود تا مبانی همزی معتبر کتابخانه

  آمیزی باشد. تواند معمار چنین همزیستی مسالمت بر کرامت انسانی اسلامی می یدتأککه چگونه 

  .آمیز، صلح، اسلام، کرامت انسانی همزیستی مسالمت :ها یدواژهکل

                                                           
١

  gmail.com@moghaddasi.mahdi٧٧١٨(نویسنده مسئول)،  استادیار دانشگاه امام حسین .
٢

 shaabaniyavar@gmail.com، اسلامی شیراز قوق عمومی دانشگاه آزادی حادانشجوی دکتر .  

  ول المؤتمر الدو�� الأ 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

یکی کرامت انسانی داریم؛  سروکارما در این مقاله با دو مفهوم محوری حقوق بشری 

توان اذعان کرد  و در یک نگاه کلی می طرف یکازآمیز.  و دیگری همزیستی مسالمت

 یینتبو  یدتأککه همه اسناد حقوق بشری به دنبال یک هدف مشترک هستند و آن 

) و از ٢٣٠ ص -الف ،١٣٩٣های گوناگون کرامت انسانی است (قاری فاطمی،  جلوه

گوید این صلح است که  طون در رساله نوامیس میآنچه افلا بر اساسطرف دیگر 

، ١٣٩٥از ما باید بیشتر عمرمان را در آن به بهترین نحو سپری کنیم (فیالا،  هرکدام

و متقابل میان این دو مفهوم برقرار است؛ از سویی تا  دوطرفه). ارتباطی ٨٠ص 

همزیستی  ای بروز نیابد صلح و اعتقاد به کرامت انسانی به شکل عملی در جامعه

گردد و از دیگر سو پس از استقرار فرهنگ صلح در جامعه  آمیز مستقر نمی مسالمت

این مفاهیم از  یهردوگردد.  است که احترام به کرامت انسانی در جامعه متبلور می

های دین اسلام هستند و این آیین ضمن پاسداشت کرامت انسانی  ترین دغدغه مهم

آمیز کوشش نموده است. در مطالعات غربی  همواره در جهت همزیستی مسالمت

خوانند که استفاده از خشونت را برای گسترش ایمان  می ١دین اسلام را دین شمشیر

). ما در این نوشتار با رد این ١٦٠، ص١٣٩٠کند (ماه پیشانیان،  خود توجیه می

 در تئوری اسلامی غلبه بر فرهنگ
ً
 فرضیه درصدد هستیم تا اثبات نماییم که اولا

 تصمیمات حکومت روی مدارا و همزیستی است و کج
ً
های اسلامی  های تاریخی صرفا

 کوشش خواهیم نمود تا همزیستی  گرفته نشأتاند نه  بوده
ً
از ذات دین، ثانیا

بر آن  چراکهمفهوم کرامت انسانی شرح دهیم  بر یهتکآمیز را از طریق  مسالمت

د فضایی سرشار از همزیستی و بر کرامت انسانی در اسلام موج یدتأکهستیم که 

ابتدا کرامت انسانی و سپس صلح و همزیستی را در  رو ینازاباشد.  صلح و سلم می

اسلام بررسی خواهیم نمود و در انتها به نظاره ارتباط این دو با یکدیگر خواهیم 

 نشست.

                                                           
١- Religion of the Sword 
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 مجموعه مقالات

  کرامت انسانی از منظر اسلام -١

 بحث از کرامت انسانی 
ً
 یسادگ بهرسد  ر به نظر میکه در بادی ام گونه آناصولا

برخی از اساس منکر لزوم پاسداشت کرامت انسانی  چراکه ؛نیست یرپذ امکان

انسان خود را اشرف مخلوقات بپندارد نوعی  که یناهستند و معتقدند 

آید و در انسان خصیصه مشخصی برای متفاوت انگاری  می حساب به ١خودشیفتگی

هایی بیشتر به نظریه  اید چنین برداشتنسبت به سایر موجودات وجود ندارد، ش

تکاملی داروین نظر داشته و دارند. یا مفاهیمی که نظام نژادپرست نازی در مورد بشر 

ای چون انسان  نازیسم با خلق مفاهیم غیرمنصفانه دیگر یعبارت بهبرد،  به کار می

خاست و به پیکار با بشریت بر ٤و ضرورت اصلاح نژاد بشر ٣و موجودات پست ٢ناتمام

و منزلت و کرامت انسانی را زیر پا  شأنیافته،  با تحمیل تحقیرهای گسترده و سازمان

 موردقبول). اما آنچه امروزه بیشتر ٢٤، ص ١٣٩٣پور،  گذاشت (اسدی و سلمان

است لزوم  قرارگرفتههمگان چه در ادبیات دینی و چه در ادبیات حقوق بشری 

و  ٥ن انسانی است؛ کرامت شخص انسانپاسداری از کرامت، حیثیت، شرف و شئو

یک ارزش بنیادین در ابعادی گسترده  عنوان بهدر حال حاضر و  ٦کرامت انسانی

در اینجا  ).(٨٤٨ .p ,١٩٨٣ ,Schachterاست  شده واقعهمگان  یرشموردپذ

 به مفهوم شناسی کرامت انسانی خواهیم پرداخت و نگاه اسلامی به کرامت 
ً
ابتدائا

اقلی و حداکثری به این مفهوم بررسی خواهیم دز بررسی نگاه حانسانی را پس ا

  نمود.

  مفهوم شناسی  -١-١

 و انتزاعی مفهومی انسانی کرامت ازآنجاکه که معتقدند برخی انسانی کرامت مورد در

 امری بشر، حقوق در محوری مفهوم این از اجماعی تعریفی ارائه است، فیه متنازع

                                                           
١. Narcissism 
٢. Non fully human  
٣. Lesser beings 
٤. Eugeincs 
٥. The dignity of human person 
٦. Human dignity 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

- ٢٦٦ ص -ب ،١٣٩٣ فاطمی، سید قاری( است اردشو یتغا به ولی سهل ظاهر به

 با نیز و باشیم قائل انسانی کرامت مفهوم تعریف امر صعوبت به اگر حتی). ٢٦٥

 اند نکرده تعریف را انسانی کرامت بشری حقوق اسناد از یک هیچ که نکته این قبول

 فهومم این تعریف از ناگزیر داریم را انسانی کرامت از صحبت قصد که زمانی لاجرم

 پرسش. هستیم
ً
 به ها آن عمر که هستند هایی پرسش هستی و انسان خدا، از اساسا

 بیشتری اهمیت انسان چیستی از پرسش میان این در است، بشریت وجود درازای

 پیش باشد ضروری شاید رو ینازا. اند ورزیده یدتأک آن بر هماره نیز الهی ادیان و دارد

 با چراکه کیست؟ انسان بدانیم که باشد ینا تر مهم کرامت، چیستی بررسی از

 که دریافت توان می انسانی کرامت با مرتبط های نوشته به جزئی هرچند نگاهی

 مفهوم در وفاق عدم خصوص این در آرا تشتت و نظرها اختلاف از بسیاری ریشه

 بسیاری متفکران تاریخ، طول در. اوست وجودی ماهیت و انسان دقیق شناسی

 از »بشناس را خود« مشهور عبارت با سقراط. آیند نائل انسان شناخت هب اند کوشیده

 متمایز بودند، کرده طبیعت و ماده متوجه را خود فکر تمام که خود از قبل فیلسوفان

 اند قائل زیادی اهمیت خویش به انسان معرفت برای نیز مسلمان فیلسوفان. شود می

 نام اسلامی فیلسوف اولین عنوان هب او از فلسفه تاریخ در که کندی که آنجا تا

). ٤٨، ص١٣٨٣ شجاری،( داند می انسان شناخت را فلسفه تعاریف از یکی برند، می

 اعتباری به هرکدام گرچه انسان هویت و نفس مورد در ها توصیف و ها تعریف البته

 حصولی علم نحو به انسان گوهر و حقیقت از حقیقی شناخت درک اما است، درست

 حقیقت از جدای اما). ١٥٦، ص١٣٨٢ شانظری،( است غیرممکن هبلک دشوار

 تا رسید اجماع به انسان از تعریفی در باید لاجرم انسان، حقیقت ناپذیری تعریف

 انسان ارسطو سخن استناد به یانمنطق. کرد تبیین را انسانی کرامت آن حول بتوان

 حیوان انسان. نیست کامل اما است درست اگرچه تعریف این. گویند ناطق حیوان را

 انسان مورد در معروف تعابیر ازجمله نیز »هابز« تعریف ،شده خوانده نیز سیاسی

 را همدیگر آرند به دست فرصتی اگر که خواند می انسان گرگ را انسان که است

 جداگانه پژوهشی در خود که دارد وجود انسان از دیگری بسیار تعاریف. درند می
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 اینجا در ما و گنجد نمی نوشتار این حوصله در که گیرد ارقر  تدقیق مورد تواند می

 کرامت بررسی به آن اساس بر و کرده ارائه دانیم می تر صحیح نظر به که تعریفی

 همگان که است همان داریم نظر در انسان از ما آنچه. نشست خواهیم انسانی

 ادبیات در هک) روانی( روحی و) جسمانی( مادی ابعاد دارای موجودی پندارند؛ می

 داوری اینجا در ما البته) ١٣٩٥ امین،( شیطان یا شود الله یفهخل تواند می دینی

 ما درواقع. داریم آن انسانیت صرف به و انسانی نگاهی انسان به و کنیم نمی ارزشی

 انسان از ما مراد داشت؛ خواهیم انسانی کرامت به گرا انسان و  دنیوی نگاهی

  .است شناسانه زیست و کبیولوژی تعریف بر منطبق

 آمده مختلفی معانی در کرامت اما در مورد کرامت انسانی باید متذکر شد که واژه

 جوانمرد ورزیدن، بزرگی) ٨٤٠، ص١٣٨٩ عمید،( عزت و بزرگواری حیثیت،: است

) ٧٣٢ ، ص١٣٨٧ معین،( بخشندگی و جوانمردی بزرگواری، و بزرگی گردیدن،

 ، ص١٣٧٣ دهخدا،( جوانمردی و سخاوت اری،بزرگو احترام، ورزیدن، بزرگی

 آن داشتن پاس به ملزم که حرمتی معنی به کرامت لیتره فرهنگ در) ١٦٠٧٠

  و). ١١٧ ، ص١٣٩٥ مرندی، اصل پور فرج و زاده حبیب( است آمده هستیم
ً
 در نهایتا

 و افتخار حیثیت، شرافت، معنای در را کرامت حقوقی های المعارف دایره از یکی

 ).٤٩٠ .p ,١٩٩٩ ,Black's Law Dictionary( هستیم شاهد قاستحقا

 گفت سخن انسانی شرف و حیثیت از باید انسانی کرامت یجا به که معتقدند برخی

 تفاوتی موضوع کلیت در هرحال به اما). ٣٧ ص -الف، ١٣٩٣ فاطمی، سید قاری(

 شرف و حیثیت همان گوییم می سخن انسانی کرامت از که زمانی کند، نمی ایجاد

 واجد ما برای انسان ذات و دیگر جانبی مسائل هرگونه از فارغ داریم مدنظر را انسان

امر کرامت انسانی یعنی نگریستن به انسان به ما هو انسان،  درواقع. است اهمیت

عرضی دیگر نظیر نژاد، مذهب، جنسیت، قومیت و .... با این  یژگیوفارغ از هرگونه 

 محافظت برای که است هایی راه از تنها یکی بشر حقوق هتعریف باید اذعان داشت ک

 فراتر را پا باید و )٣٠٣ .p ,١٩٨٢ ,Donnelly( گردد می توصیه انسانی کرامت از

  .بود توجیهی هر با و طریق هر به انسانی کرامت از پاسداری دنبال به و نهاد
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 این به دنبال دارد.را  ١کرامت انسانی و احترام به کرامت انسانی لاجرم حق بر کرامت

 هیچ به را آن به تجاوز که است یرناپذ خدشه و مطلق حقی انسانی کرامت و حرمت

 زندگی حق. دانست جایز توان نمی -دیگر بهانه هیچ به نه و عمومی نظم نام به نه - رو

 مسئولیت موجب مشروع دفاع حالت در کسی کشتن که چنان است استثنابردار

 روا حالتی هیچ در آن به تجاوز و پذیرد نمی استثنا سانان حرمت حق اما شود نمی

: نیست چنان او کردن شکنجه اما شود می شناخته مجاز جنگ در یآدمکش. نیست

 یا رفتار و داد شکنجه توان نمی را کس هیچ: «بشر حقوق جهانی اعلامیه ٥ ماده

- ٤٠٠، ص١٣٩٢ موحد،( »داشت روا او با یزآم اهانت یا یرانسانیغ ظالمانه، مجازاتی

 نیک انسان هر چه است) آزادگی( حریت از والاتر ای مرتبه کرامت که اند گفته). ٣٩٩

 های نیکویی دارای که گویند را یکس آن کرامت صاحب انسان اما نامند می آزاده را

 کرامت صاحب را او نباشد چشمگیر و العاده فوق کسی نیکی تا باشد، استثنایی

  ). ٤٢٣ همان، ص( خوانند نمی

  نگاه حداقلی و حداکثری به کرامت انسانی -٢-١

برای انسان و بیانگر  تقلیل یرقابلغهدف مفهوم کرامت انسانی نشان دادن ماهیت 

 .(١٢٣ .p ,٢٠٠٨ ,Rosaria Marella)برای او است  یشمول جهانارزش 

و پایه آزادی، عدالت  عنوان بهکرامت انسانی که در اعلامیه جهانی حقوق بشر از آن 

صلح یاد شده، تحقق یافتن آرزوی دیرین ادیان و اندیشمندان بوده است (قماشی، 

). ناگفته نماند که کرامت انسانی مفهومی نیست که در غرب ١٤، ص ١٣٩٣

های اسلامی، آفریقایی، چینی و هندی نسبت به این  باشد و گرایش یدشدهتول

ین قسمت دو نگرش در ا (٣٠٣ .Donnelly, op. cit., p). مفهوم وجود دارد

حداقلی و حداکثری به کرامت انسانی را به نظاره خواهیم نشست و از طریق دو تن 

کانت بحث را پیش  امانوئلاز نمایندگان اصلی این دو نگرش یعنی توماس هابز و 

  خواهیم برد.
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کند و  هابز نخستین فیلسوفی است که نظریه سیاسی خود را با شرح انسان آغاز می

آورد. او در کتاب مشهور خود لویاتان،  رین شرح را درباره انسان به میان میت بدبینانه

ها  ). همه انسان٧٧، ص ١٣٨٤داند (هابز،  ترین میل آدمی را صیانت از ذات می مهم

رو، وضع نخستین و  را مستعد تعدی و تجاوز و نابود کردن یکدیگر دانسته و بدین

-١١٥ .pp ,٢٠١٠ ,Behrامد (ن می ١»جنگ همه ضد همه«طبیعی انسان را 

سیاه نیست و برخی  قدر آنگوید  البته همه آنچه هابز در مورد انسان می). ١١٦

رویکردهای مبتنی بر کرامت انسانی را نیز در نظرگاه هابز شاهدیم بنابراین اگرچه 

هابز بیشتر به سبب نگاه منفی خود به ذات بشر و تمثیل مشهور گرگ انسان 

 فارغ از شود، ل شناخته می
ً
مندی  مبتنی بر کرامت های فرض یشپکن حتی او کاملا

  ).٧٨٨ -٧٨٩، ص١٣٨٣؛ جونز، ١٠٩ -١٦٠ها نیست (هابز، پیشین، ص انسان

توان او را از طرفی فیلسوف  می واقع بهدر گام بعدی باید از کانت سخن گفت که 

ار بهره برده و های خود از واژه کرامت انسان بسی کانت در نوشته چراکهکرامت نامید 

ترین فیلسوف عصر روشنگری به مفهوم صلح، غنا و  مهم عنوان بهاز طرف دیگر 

). او در مورد سرشت انسانی معتقد ٩، ص ١٣٩٥فربهی خاصی اعطا کرد (حقیقت، 

برخوردارند (روحانی راوری،  ٢ها از انسانیت ذاتی واحدی است که تمامی انسان

و فضای  آن روززمانی به کار برد که برای جامعه ). او این مفهوم را در ٣٦، ص ١٣٩١

نمود؛ جایی که کرامت انسان تنها به موقعیت و مرتبت  می نامأنوسحاکم بر آن بسیار 

آیا او از خاندان سلطنتی است یا از نجیب زادگان و اشراف  که ینااجتماعی اوست و 

 نی ) در چنین فضایی سخن گفتن از کرامت انسا٤٤، ص ١٣٨٠(سالیوان، 
ً
به  صرفا

 نامألوفسبب انسان بودن حتی برای افرادی که به طبقات فرازین تعلق نداشتند 

که انسان هدف نیست بلکه  بود. در چنین شرایطی کانت از کرامت ذاتی انسان و این

های دیگر را جزء  گوید. او خودداری از تجاوز به کرامت انسان است سخن می ٣غایت

                                                           
١- war of all men against all men 
٢- same essential humanity 
٣- the end 
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 و داند که ک می ١تکالیف تامی
ً
برو برگرد باید اجرا شوند (موحد، پیشین،  هیچ یبلا

داند (کانت،  ). کانت کرامت انسان را سنگ بنای نظام اخلاقی خود می١٩١ص

 عنوان به). کانت در فلسفه عملی، کرامت انسانی را برای همگان ١٧١، ص١٣٨٤

ت و غای عنوان بههمیشه با دیگران «داند. جمله مشهور وی  امری عقلی مفروض می

دهد،  است. آنچه به ما کرامت و ارزش می» رفتار نما ٢وسیله و ابزار عنوان بهنه 

برتری  مراتب بهانسانیت ما است؛ یعنی شخصیت اخلاقی که ما را بر جانوران محض 

ها موجوداتی آزاد و  کند، ولی ما انسان بخشد. جانوران را غرایزشان راهنمایی می می

). توانایی تفکر ١٠٩ستیم (سالیوان، پیشین، ص ه ٤و خودقانونگذار ٣خودآیین

 درست و چه چیزی نادرست است، به  مستقل برای تشخیص این
ً
که چه چیزی اخلاقا

خود ذاتی است. همه را دارای توان  کس همهدلیل توان تعقل و استدلال آدمی در 

ر یکسان و براب طور بهدانستن بدین معناست که قوانین بنیادی دولت باید  یینیآ

). فلسفه حقوق ٥٨، ص ١٣٨٦شود (حبیب زاده و رحیمی نژاد،  کس همهشامل 

ها  کانت است که بر خودمختاری انسان امانوئلپذیرفته از تعالیم  یرتأثبشر سخت 

گیری عقلانی را دارد و  گوید انسان قابلیت گزینش و تصمیم فراوان دارد و می یدتأک

حق فضیلت و شرف و کرامت است که دیگر جانوران چنین نیستند. پس انسان مست

گرداند. امتیاز انسان به انسانیت اوست فلذا معامله  او را از دیگر موجودات ممتاز می

با انسان باید از معامله با موجودات دیگر فرق داشته باشد؛ درباره هیچ انسانی 

  ). ٤٢٤توان گرفت (موحد، پیشین، ص  تصمیمی بدون مشورت با خود او نمی

  اه اسلامی به کرامت انسانینگ -٣-١

برخی معتقدند در اسلام، انسان فارغ از فرقه، جنسیت، مذهب، مرام، نژاد، زبان و 

 مبدع بحث کرامت 
ً
هر نوع ویژگی طبیعی و فطری دارای کرامت است و اساسا

اسلام بر کرامت  اندازه بهرود در هیچ دین و مکتبی  انسانی اسلام است و گمان نمی

                                                           
١- strict or perfect duties  
٢- instrumentalization of human subjects 
٣- autonomy  
٤- self-legislating 
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 ). کرامت٧٣، ص ١٣٩٢، به نقل از جاوید، ١٣٧٠ده باشد (صفایی، ش یدتأکانسان 

 به اي ویژه توجه اسلامی منابع و متون در که است اساسی مفاهیم ازجمله انسانی،

 به نسبت انسان شرافت که است خدادادي و ذاتی گاهی کرامت، شده است. آن

 به متعال وندخدا که شرافت، و کرامت نوع دهد. این نشان می را موجودات سایر

 نوع سازد. می انسان متوجه را ها و مسئولیت تکالیف برخی است، فرموده عطا انسان

 براي را آن تواند می خود اعمال اختیاري با انسان که است اکتسابی کرامت، از دیگر

 هاي اعطاي مسئولیت و جامعه عرصه در که کرامت، نوع این کند. ایجاد خود

یابد،  ارتقا کرامت این هرچه که است یا گونه به د،گیر  می قرار ملاك اجتماعی

). ٢٦، ص ١٣٩٣نیا،  شود (شبان می گذاشته فرد بر عهده بیشتري هاي مسئولیت

لذا از دیدگاه مذهبی و اخلاقی، انسان به جهت دارا بودن اختیار و قدرت 

نسبت به اعمال خود، و برخورداری از قدرت  یگذار ارزشگیری، توانایی  تصمیم

وری و قضاوت نسبت به اعمال و اقدامات خویش و دیگران، شایسته رفتاری دا

). برای روشن ساختن مفهوم ٣١٠ص، ١٣٩٤است (زارعی،  درخورشانکریمانه و 

باشیم و از این منظر  کلی می بندی یمتقسکرامت انسانی ناگزیر از رجوع به یک 

  اند. ودهکرامت انسانی را به دو قسم کلی ذاتی و اکتسابی تقسیم نم

این کرامت حقی است که  گوییم؛ یا طبیعی سخن می ١نخست در مورد کرامت ذاتی

هیچ گونه استثنایی از آن برخوردارند و  انسان بودن و بی صرف بهها  تمامی انسان

رنگ و نژاد و آیین و گویش و گرایش، جنسیت و وضعیت اجتماعی، سیاسی، 

؛ نتیجه بشریت است و هر انسان فرهنگی، اقتصادی و غیره در آن دخلی ندارد

 ، ص١٣٨٦که انسان است صاحب کرامت است (عمید زنجانی و توکلی،  رو ازآن

مَ «و این همان است که آفریدگار جهان با جمله زیبای:  )١٦٤
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های راهور) حمل کردیم و از  ها را در خشکی و دریا (بر مرکب ما آدمیزادگان را گرامی داشتیم و آن »خ

  ».یم، برتری بخشیدیمها را بر بسیاری از موجودات که خلق کرد های پاکیزه به آنان دادیم و آن انواع روزی
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 یدتأکنیز اصل کرامت انسانی با  بدان تصریح نموده است. در سنت پیامبر اعظم

المثل آنجا که رسول  کرامت ذاتی همواره دارای جایگاه درخوری بوده است؛ فی بر

ای مردم خدای شما یکی است و همه از یک پدر «فرمودند:  الوداع حجهدر  اکرم

، آگاه باشید نه عرب بر عجم برتری دارد و نه عجم بر عرب، نه سیاه بر اید شده یدهآفر

نکته مهم اینکه حضرت ». تنها تقواستسرخ و نه سرخ بر سیاه، میزان برتری 

از حاضران خواسته تا این پیام را به گوش غایبان نیز برسانند و این نشانه  پیامبر

بودن این حقیقت و پیام است و اینکه اسلام چنین حقی را برای نفس آدمی  جهانی

کته هیچ استثنایی از حیث نژاد و رنگ و زمان و مکان و امثال آن؛ و ن داند، بی می

و برخی از اسناد  نظران صاحبکه در حال حاضر نیز بسیاری از  شایان توجه این

یک نظام  یستأسالمللی کرامت انسان را اساس حقوق بشر دانسته و حتی  بین

، پیشین، پور اند (اسدی و سلمان المللی کرامت انسانی را درخواست کرده بین

اریخی خویش به مالک اشتر با نیز در منشور عدالت و فرمان ت ). امام علی١٩ص

ها در کرامت ذاتی به مهرورزی با مردمان توصیه فرمود و علت  انسان یتساو بهاشاره 

: یا برادر دینی تواند و یا در آفرینش اند دودستهمردمان «نماید:  آن را چنین ذکر می

 که ١دانند برخی کرامت ذاتی را تحت شرایطی قابل سلب می». با تو همانند هستند

انسان تحت هیچ  یاریاخت یرغکرامت ذاتی یا  چراکهعقیده ناصحیحی است 

 در قرآن کرامت و حیثیت  شرایطی و با هیچ دستاویزی قابل سلب نمی
ً
باشد و اساسا

قرار گرفته است (محمدی گرگانی،  یدتأکانسان بودنش مورد  صرف بهذاتی انسان، 

به  گذار قانونکمیت یا ). این شق از کرامت چیزی نیست که حا٦٥٠، ص ١٣٩٦

افراد اعطا کرده باشد که بتواند در شرایطی آن را بازستاند. این نوع از کرامت که با 

افراد به دنیا آمده موهبتی است الهی و هر فرد بشری به سبب انسانیتش از آن 

 سلب ناشدنی  یکسان اعمال می صورت بهبرخوردار است و بر همگان 
ً
گردد. اصولا

                                                           
ها از کرامت ذاتی و حیثیت طبیعی مادامی که با اختیار خود به جهت ارتکاب به خیانت و جنایت  همه انسان .١

، ١٣٩٦بر خویشتن و بر دیگران، آن کرامت را از خود سلب نکنند از این صفت شریف برخوردارند (جعفری تبریزی، 

  ).١٩٥ص 
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نسانی اصلی است که باید مورد پذیرش واقع گردد و هر جا که احتمال بودن کرامت ا

ای به این اصل وارد آید باید این کرامت را اصل قرار داد و هر آنچه جز این  خدشه

 اگر جایی صحبت از سلب کرامت  است در فرع و به گوشه
ً
 واسطه بهای نهاد و نهایتا

سابی است، سعدی شیرازی در شود، مراد کرامت اکت ارتکاب اعمال مجرمانه می

  گوید:  می گونه ینابیانی زیبا در بوستان در مورد کرامت اکتسابی 

  قدر بهنه هرکس سزاوار باشد به صدر                          کرامت به فضل است و رتبت 

کسی که لیاقت و سزاواری مکرم بودن نداشته باشد و قدر جوهر و ذات حقیقی خود 

احترام دیگران را نیز نخواهد داشت، البته باید بسیار هشیار بود و  شک را نداند بی

 کرامت اکتسابی را می
ً
توان از فرد سلب کرد وگرنه کرامت ذاتی  دانست که صرفا

  قابل سلب نیست. روی یچه بهکه آمد  گونه همان

در ادامه باید از کرامت اکتسابی (کرامت ارزشی عالی) سخن گفت که عبارت از 

حیثیت ارزشی است که انسان با کوشش و تلاش اختیاری خویش در مسیر  کرامت و

یابی و تقرب به پروردگار متعال که شناخت و  تزکیه نفس و تحصیل معرفت و هستی

احترام به کرامت انسانی یکی از مقدمات ضروری آن است، به دست آورد. به تعبیر 

مانت گذارده است، مقدمه و دیگر، کرامت ذاتی که خداوند در نهاد هر انسانی به ا

ای است برای نیل به فضائل و کمالات و نردبان صعودی است برای رسیدن  مایه دست

به قلل مرتفع مقامات و کرامات انسانی ـ الهی و آنچه انسان شایستگی وصول به آن 

توان گفت کرامت  را داشته و هدف اصلی خالق از خلقت و آفرینش اوست و می

کرامت ذاتی انسان است. کرامتی که  شده یغنو  یافته تکاملنوع  ارزشی و اکتسابی،

های دانش، ادب و عمل صالح، برای خود جایگاه  آدمی با تلاش و مجاهدت در زمینه

آورد  می به دستوالایی را نزد خویش، جامعه و به باور متدینان و نزد خداوند، 

حجرات به این مهم قرآن کریم نیز در سوره مبارکه  ).٣٧ (قماشی، پیشین، ص

ها و  تیره شمارااز یک زن و مرد آفریدیم و  شماراای مردم ما  «تصریح فرموده است: 
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و  ینباتقواترترین شما نزد خداوند  ها قرار دادیم تا یکدیگر را بشناسید، گرامی قبیله

  ١».پارساترین شماست، خداوند دانا و آگاه است

که در بخش نخست همانا کرامت ذاتی  هشد یمتقساین آیه شریفه به دو بخش اصلی 

آید که در پرتو تقوا و  را در نظر داشته است، لکن در ادامه از چیزی سخن به میان می

آید و این همان  پارسایی و تلاش برای خودسازی و تقرب به درگاه الهی به دست می

 شود. رسول کرامت و شرافتی است که از آن به کرامت اکتسابی و ارزشی یاد می

 بیان شد در  همچناننیز  اعظم اسلام
ً
الوداع خویش در ایام تشریق، و  خطبهقبلا

برتری قومی و نژادی و ... را نفی کرد و مردود دانست، تقوا  ازآنکه پس الوداع حجهدر 

سوره  ١٣و در این مورد به آیه  برشمردرا ملاک کرامت حقیقی و واقعی انسان 

  حجرات استناد نمود.

  ک: انواع کرامت انسانی در اسلامجدول شماره ی

  کرامت انسانی در اسلام

  کرامت اکتسابی  کرامت ذاتی

  

  آمیز در اسلام صلح و همزیستی مسالمت -٢

کند عطش نسبت به وجود  ها در جهان گسترش پیدا می ها و ناآرامی هر چه آشوب

کند. بشر  فضایی که در آن صلح و آرامش وجود داشته باشد بیشتر خودنمایی می

عواقب جنگ در جهان  چراکهامروز شاید بیش از هر زمان دیگری تشنه صلح باشد 

میلیاردها انسان شود و کشتاری جهانی به وقوع پیوندد.  یرگ دامنتواند  امروز می

 گفت توان می جامع تعریفی درمطالعات صلح از اهمیت بسزایی برخوردارند.  رو ینازا

 در که معنوي و اخلاقی سیاسی، جتماعی،روانی، ا وضعیتی از است عبارت صلح که

 و شود می متجلی بشر جهانیِ زندگی و بین گروهی، ،یبین فرد ،یفرد سطح
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 جویانه یزهست و تمایلات خودخواهی ،یخودمحور از ها انسان انتقال نهایی محصول

 یگانگی و از وحدت آگاهی فراگیر و جهانی وضعیت به) یغیرخود ،یخود( دوگانه و

 زندگی است. این تمامی با ارتباط حقیقت در و بشریت تمامی با ارتباط و بشر بنیادي

 میان در که یهاي بسیار تنوع و ها تفاوت وجود رغم به یگانگی، به رسیدن یعنی

 خواهد داشت به دنبال را یآزاد و یبرابر عدالت، شک بدون و دارد وجود بشریت

(Danesh, ٢٠٠٦, pp. ٦٨ -٦٤).   

 از طریق جامعه جهانی در خص
ً
وص به رسمیت شناختن صلح از تجویز آن صرفا

یکی از حقوق بشری مورد  عنوان به ١های اخلاقی عبور کرده و حق بر صلح نظام

یک حق  عنوان بهیابد که نه  نمود بیشتری می ازآنجااست. اهمیت حق بر صلح  یدتأک

 ٣های نسل سوم ذیل حق ٢فردی بلکه در قالب یک حق جمعی یا گروهی

دانیم که حقوق بشر و صلح  ). نیک می٤٢٧، ص ١٣٩٣است (راسخ،  شده ییساشنا

و هر یک در ابعادی گسترده به دیگری وابسته است  ناپذیرند ییجدادر حقیقت 

 ,Ife)درک شوند  یخوب بهبنابراین برای دستیابی به صلح باید مطالعات حقوق بشر 

٢٠٠٧, pp. ١٧٢ _١٧٢) . 
ً
نبود جنگ را در  ترجمه صلح در مفهومی که صرفا

کائنات نبوده و  محور انسانبرگیرد متعلق به پارادایم ماقبل مدرن است؛ زمانی که 

یک حق برای او وجود نداشته است اما در عصر مدرن انسان بماهو  عنوان بهصلح 

(حقیقت، پیشین،  هاست آنیکی از سلب دارد که صلح  یرقابلغحقوقی  انسان،

بلکه  ؛(اخلاقی) نیست بشردوستانهصلح یک معنای معنای اخلاقی  درواقع). ٩ص

                                                           
١. Right to Peace 
٢. Collective/Group Rights  

 ١٩٧٧در سال  (Karel Vasak)ستگی نخستین بار توسط کارل واساک نسل سوم حقوق بشر یا حقوق همب .٣

دهد و  های آینده را نیز تحت تاثیر خود قرار می ها حقوق نسل مطرح شد؛ حقوقی که رعایت یا عدم رعایت آن

طلبد. این حقوق  منصرف است به حقوق نوینی که برای استقرار همسویی و همخوانی کل جامعه حقوقی را می

از: حق بر تعیین سرنوشت، حق صلح و امنیت، حق توسعه، حق بر محیط زیست سالم، حق بر میراث عبارتند 

در این خصوص  ( ه، حق ارتباطات و حق مردمان بومیهای بشر دوستان مشترک بشریت، حق برخورداری از کمک

؛ ٤٢٧- ٤٥٨؛ راسخ، پیشین، ص ٢٢٤- ٢٢٥، ص ١٣٨٣؛ ذاکریان، ٣٦٣-٤٨٦، ص ١٣٩٠: عباسی، ر.ک

  )/٤٣٧-٦٢٠ص. ، ١٣٩٣هاشمی، 
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اند  برخی کوشش نموده رو ینازا). ٢١٦، ص ١٣٨٠یک اصل حقانی است (کانت، 

شیوه سلبی معمول تعریف کنند؛ برای  برخلافتا مقوله صلح را به شیوه ایجابی و 

شناسی، صلح را به  در مطالعات صلح نظر صاحبمثال یکی از نویسندگان فعال و 

رار تقلیدی بسیاری از حالات مطلوب ذهن و اجتماع نظیر نظم، عدالت، برابری و تک

نخستین کسی است که از  ١گالتونگ .(٦ .p ,٢٠٠٧ ,Webel)کند  ... تعریف می

گوید. مفهوم صلح منفی صلح را به حد یک  سخن می ٣و صلح منفی ٢صلح مثبت

ن موقعیتی است که و مفهوم صلح مثبت بیا آورد یموضعیت فقدان جنگ پایین 

هایی است که آن را سازنده، عدالتمند  علاوه بر فقدان جنگ، دارای عوامل و ضمانت

گرداند. در وضعیت دوم ، صلح یک پدیده ایستا نیست ، بلکه یک  و دموکراتیک می

). فیشر صلح را ٥، ص ١٣٧٩ ،المللی است (شایگان هدف پویای جوامع ملی و بین

و  ٤یکی همان معنای معمول نبود جنگ را در نظر دارد کند در دو سطح تعریف می

او معتقد  درواقع. (١٨٨ .p ,٢٠٠٧ ,Fischer) ٥دیگری وجود تعاون مفید متقابل

است که صلح در کنار نبود جنگ، باید تعاون مفید متقابل و دوسره را نیز شامل باشد 

ایجابی، روابط  صلح مثبت یا درواقعتا بتوان آن را صلح در معنای حقیقی دانست. 

تر در باب شکوفایی و  های وسیع آرام و هماهنگ و مبتنی بر تعاون و نیز دغدغه

  ).١٨(فیالا، پیشین، ص.  گیرد یبرمهمبستگی را در 

) در رساله صلح ١٧٢٤-١٨٠٤( ٧را نخستین بار ایمانوئل کانت ٦ایده صلح پایدار

ای منوط و  ایده، ایده شود که این مطرح نمود؛ گفته می ٨پایدار: یک طرح فلسفی

بینی که در آن سرشت و جوهر  شناسی و جهان وابسته به نوع خاصی از انسان

                                                           
١. Galtung 
٢. Positive Peace 
٣. Negative Peace 

  البته نبود جنگ در تمام اشکال آن.  . ٤

٥. Mutually Beneficial Cooperation  
٦. Perpetual Peace  
٧. Immanuel Kant 
٨. Perpetual Peace: A Philosophical Sketch 
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ها، نه بر تقابل، بلکه بر  ها و لاجرم مناسبات میان ملت مناسبات میان انسان

صلح پایدار تلاشی است برای  درواقعوابستگی متقابل و اصل همکاری استوار است. 

مند و پایدارتر و  آمیز و رسیدن به یک وضعیت نظام بل خشونتفرا رفتن از مدیریت تقا

کانت نخستین کسی بود  .(٥ .p ,٢٠٠٤ ,Keating and Knight)تر  طولانی

آید که  را ارائه داد و گفت صلح پایدار زمانی به وجود می ١که پیشنهاد صلحی جهانی

ها نیز  خارجینسبت به شهروندانشان که نسبت به  تنها نهها به حقوق بشر  دولت

کانت برای رسیدن به این  (٤٧٨-٤٧٧ .pp ,٢٠٠٦ ,kleingeld).احترام گذارند 

 ٣یا قاعده فراگیر ٢ایده اساس فلسفه اخلاقی و حقوقی خود را بر یک حکم مطلق

چنان باش که دستور عمل تو بتواند دستور عمل «گوید:  است؛ کانت می بنانهاده

 حال درعینرفتار کن که بخواهی دستور کار تو چنان  یگرد عبارت به». همگان باشد

البته رسیدن به  ٤.(٤١ .p ,١٩٩٣ ,Kant)به یک قانون همگانی تبدیل شود 

 سال
ِ

ها تلاش در حوزه اخلاق است و  چنین نگاهی در اندیشه کانت محصول

در اندیشه کانت است. کانت  ٥زمینه آن مفهوم خودمختاری یا خودآیینی پیش

دیگر جانوران  که یدرحالگیری عقلانی دارد  بلیت گزینش و تصمیمگوید انسان قا می

است که او را از دیگر  ٦چنین نیستند. پس انسان مستحق فضیلت و شرف و کرامت

امتیاز انسان به انسانیت اوست (موحد،  درواقعگرداند.  موجودات متمایز می

برابر  صورت بهها  با همه انسان«گوید:  اساس می ینبه را). کانت ٤٢٤پیشین، ص

 درواقع (٤١-٣٩ .Kant, op. cit, pp).» غایت بالذات رفتار کنید عنوان به

. اصل خودمختاری اراده در مقابل تابعیت اراده از ٨هستند و نه ابزار ٧ها غایت انسان

                                                           
١- International Peace 
٢- Categorical Imperative 
٣- Universal Law 
٤- Act only on that maxim whereby you at the same time will that  it  become a 

universal law. 
٥- Autonomy 
٦- Dignity 
١. End 
٢. Mean/Instrument 
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موجود عاقل،  عنوان بهقرار دارد و به این معناست که اراده انسان  ١قوانین خارجی

شناسد (کاپلستون،  آور می نسته شود که او به نحو عام الزامقانونی دا منشأباید 

  ).٣٣٦، ص ١٣٨٧

 ٣گرایانه واقع شهر آرمان) نیز در کتاب قانون مردمان مفهوم ١٩٢١- ٢٠٠٢( ٢جان رالز

حکومت یگانه جهانی همسو است.  یستأسآورد که با دیدگاه کانت در  را به میان می

 یتغا بهلکن آن را کاری  ؛پندارد و والا می ای بزرگ کانت این ایده را اگرچه ایده

تواند با واقعیت هماهنگ باشد (محمودی،  کند که نمی دشوار و پرخطر قلمداد می

مباحث بسیاری  که ینارسد کانت علیرغم  ). بدین ترتیب به نظر می١٤٨، ص١٣٨٥

آگاه  را به این مفهوم و تبیین آن اختصاص داده است خود نیز از ابتدا به ناکامی آن

و  سو یکهای جهانی از  بوده است. در عمل نیز این قضیه اثبات شد، وقوع جنگ

المللی،  ثباتی در جهان معاصر، در سطح ملی و بین های ناامنی و بی افزایش قابلیت

هایی نظیر ایده صلح پایدار کانت است که  گویای ناکارآمدی گفتمان یروشن به

). بنابراین و ١٣٢، ص١٣٩٠محمدی، اند (میر مدعی ترویج و حفظ صلح بوده

بنیاد حکومتِ یگانه جهانی در شرایط  بودن یرناپذ امکانکانت و رالز در  ازآنجاکه

) باید به دنبال مفاهیم ١٤٩(محمودی، پیشین، ص اند داستان همکنونی با یکدیگر 

  تری در این حوزه باشیم. جدید و رفیع

ست در خصوص اصول قوانین خوا ) زمانی که می١٨٢٣-١٨٩٥( ٤مستشارالدوله

نوشت که بعد از تدقیق و  گونه ینافرانسه در کتاب مشهور خود، یک کلمه، بنویسد 

 «را به مصداق  ها آنتامل، همه 
َ

بٍ  لا
ْ

  رَط
َ

  یَابِسٍ  وَلا
َّ

ابٍ  فِي إِلا
َ

  کِت
ٍ

، با قرآن مجید ٥»مُبِین

در ). در جای دیگری ملکم خان ١٠ص ،١٣٩٣مطابقت یافتم (مستشارالدوله، 

                                                           
٣. Heteronomy  
٤. John Rawls 
٥. A Realistic Utopia  

- ٢٥٨؛ آجودانی، پیشین: ١٣٧-١٤٧: ١٣٩٤؛ آدمیت، ١٣٩٤؛ عامری گلستانی، ١٣٩٢ بنگرید به: پاشازاده، . ٤

 .١٣٩٥؛ طباطبایی، ٢٥١
  ».هیچ تر و خشکی نیست مگر اینکه در کتاب روشن ثبت است: «٥٩انعام/  - ٥
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آزادی سیاسی و حقوق  ینهٔ درزمنویسد آنچه اروپاییان  شماره پنجم روزنامه قانون می

مطابق اصول اسلام است که  یطور به«اند  فردی در قوانین اساسی خود آورده

او در ». اند توان گفت سایر دول قانون اعظم خود را از اصول اسلام اخذ کرده می

بینم که  ر دنیا هیچ نظم و حکمتی نمید«نویسد:  همان روزنامه می ٣٦شماره 

مبادی آن یا در قرآن یا در اقوال ائمه یا در آن رد پای معرفت اسلام که ما احادیث 

صریح معین نشده باشد  طور بهگوییم و حدود و وسعت آن خارج از تصور شماست  می

 ،١٣٨٧(آجودانی، » تغییر داده است یکل بهو کشف این حقیقت شرایط ترقی ما را 

توان این ایده را که سرچشمه بسیاری از قواعد کنونی  ). به باور ما نیز می٤٢٧ص

 ما یک گریز از خودِ باورنکردنی 
ً
حقوق بشر در دین اسلام است همراهی نمود. اساسا

داریم و هماره اصرار بر زایشِ تمام مفاهیم از غرب داریم، حال اینکه با اندکی تدقیق 

که ریشه بسیاری از این  یابیم یدرمدبی خویش در برخی متون فقهی و حتی ا

ایم. منتها همواره نسبت به این مسائل غفلت  مفاهیم مدرن را در سنت خود داشته

 ای یعلمبدع این مفاهیم مطرح نماییم.  عنوان بهایم نام خود را  ایم و نتوانسته ورزیده

سبب عدم  ییتنها بهآمیز غفلت ما  مسالمت حال در مورد حقوق بشر و همزیستی 

در  برجهاناشاره به این اصول در مکتب اسلام نشده است بلکه سیاست غالب 

بود یا در  ینیضد دهنگامه تصویب اسناد حقوق بشری چون منشور ملل متحد یا 

های دینی؛ و مجموع این عوامل  تفاوتی نسبت به سنت حالت بی ترین ینانهب خوش

  ر غیبت این مفاهیم نگاشته شدند.های جهانی حقوق بشر د سبب شد که اعلامیه

ن اسلام یمفاهیم حقوق بشری است که د ازجملهآمیز  صلح و همزیستی مسالمت

 اسلام از 
ً
همواره بدان معتقد بوده و در راستای تحقق آن کوشش نموده است؛ اساسا

)  ٣٠٠، ص ٣، ج. ١٤١٢به معنی صلح، مسالمت و سازش (قرشی،  شده گرفتهسَلم 

 ایمان که کسانی فرماید ای و خداوند می ١صلح، بهتر استاست که و اسلام معتقد 

 به اگر و ٢مکنید. دنبال را شیطان یها گام و درآیید) خدا( اطاعت به همگی اید آورده

                                                           
یْرٌ.١٢٨نساء/  . ١

َ
حُ خ

ْ
ل  : الصُّ

 فِی ال٢٠٨بقره/  . ٢
ْ
وا

ُ
ل

ُ
 ادْخ

ْ
ذِینَ آمَنُوا

َّ
هَا ال یُّ

َ
انِ.: یَا أ

َ
یْط

َّ
وَاتِ الش

ُ
ط

ُ
 خ

ْ
بِعُوا تَّ

َ
 ت

َ
 وَلا

ً
ة

َّ
آف

َ
مِ ک

ْ
ل   سِّ
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 نگویید کند، می اسلام و صلح اظهار که کسی به ١گرای. بدان) نیز( تو گراییدند صلح

پیکار ننمودند، (بلکه)  شما با و کرده یریگ کنارهاگر از شما  ٢نیستی. مسلمان

 ٣.آنان شوید متعرض که دهد ینمپیشنهاد صلح کردند، خداوند به شما اجازه 

کسانی از مشرکان که با فرماید  همچنین در خصوص لزوم همزیستی با مشرکین می

و احدی  اند نگذاشتهپیمان بستید سپس چیزی (از تعهداتشان) را از شما کم  ها آن

را تا آخر مدتشان به  ها آنپس پیمان  اند نکردهن) را بر ضد شما یاری (از دشمنانتا

مادامی که (بر عهد خود) با شما پایداری کنند شما نیز (بر عهد و  ٤پایان رسانید

به  ٦در مقام مقایسه با مبانی صلح هدنه یا مهادنه ٥. پایداری کنید ها آنخود) با 

صلح منفی یا سلبی و ایده صلح  معنای متارکه و توقف جنگ در اسلام معادل

  یعنی اگر کسی اقدام به صلح نکرد شما بکنید همان صلح مثبت است. ٧ابتدایی

  

  آمیز در اسلام ارتباط میان کرامت انسانی و همزیستی مسالمت -٣    

 ٨های دین اسلام انسان خلیفه خدا روی زمین است. آموزه بر اساسمتذکر شدیم که 

ها که خداوند با آفریدن او به خود تبریک  زمین و آسمان ای است در تنها آفریده

همتا که خداوند با  موجودی شریف و بی ١٠و امانت خویش به او سپرده است. ٩گفته

                                                           
هَا. ٦١انفال/  . ١

َ
اجْنَحْ ل

َ
مِ ف

ْ
ل  لِلسَّ

ْ
 : وَإِن جَنَحُوا

.٩٤نساء/  . ٢
ً
  : ولا تقولوا لمن القی الیکم السلام لست مؤمنا

ما جَعَ ٩٠نساء/  . ٣
َ
مَ ف

َ
ل مُ السَّ

ُ
یْک

َ
وْا إِل

َ
ق

ْ
ل
َ
مْ وَ أ

ُ
وک

ُ
مْ یُقاتِل

َ
ل

َ
.: ف

ً
یْهِمْ سَبیلا

َ
مْ عَل

ُ
ک

َ
هُ ل

ّ
 الل

َ
 ل

وا إِ ٤توبه/  . ٤ تِمُّ
َ
أ

َ
 ف

ً
حَدا

َ
مْ أ

ُ
یْک

َ
مْ یُظاهِرُوا عَل

َ
 وَ ل

ً
یْئا

َ
مْ ش

ُ
صُوک

ُ
مْ یَنْق

َ
مَّ ل

ُ
رِکینَ ث

ْ
مُش

ْ
مْ مِنَ ال

ُ
ذینَ عاهَدْت

َّ
یْهِمْ عَهْدَهُمْ : ال

َ
ل

تِهِمْ.  إِلی مُدَّ
اسْ ٧توبه/  . ٥

َ
مْ ف

ُ
ک

َ
مَا اسْتَقامُوا ل

َ
هُمْ.: ف

َ
  تَقیمُوا ل

  هدنه صلح نیست یعنی فقط جنگ نیست؛ توافق مبنی بر اینکه جنگ نباشد.  . ٦

 

٩. offensive peace 
.٣٠بقره/  . ٨

ً
ة

َ
لِیف

َ
رْضِ خ

َ ْ
 فِي الأ

ٌ
ي جَاعِل

ّ
  : إِنِ

الِقِینَ.١٤مومنون/  . ٩
َ

خ
ْ
حْسَنُ ال

َ
هُ أ

َّ
 الل

َ
تَبَارَك

َ
رَ ف

َ
ا آخ

ً
ق

ْ
ل

َ
اهُ خ

َ
ن
ْ
أ

َ
ش

ْ
ن
َ
مَّ أ

ُ
 : ث

سَانُ.٧٢احزاب/  . ١٠
ْ
ن ِ

ْ
هَا الإ

َ
مَاوَاتِ ... وَحَمَل ی السَّ

َ
 عَل

َ
ة

َ
مَان

َ ْ
نَا الأ

ْ
ا عَرَض

َّ
 : إِن



 
 

١٠٦١  

 

 مجموعه مقالات

در خلوتِ فرد  ٣تر است. و از همه به او نزدیک ٢با اوست جا همه ١ورزد او عشق می

که  گویند جز این نیست که می ٥غیرت حق ٤هست و در صحبت جمع هست.

جز او نرد عشق  یباکستابد که معشوق  خداوند عاشق انسان است و برنمی

). براساس این مستندات قرآنی جایگاه انسان ٤٢٣-٤٢٤(موحد، پیشین، ص٦ببازد

  شود. بماهو انسان در اندیشه اسلامی هویدا می

ها میان افراد بشری  ها و تنوع رسیدن به یگانگی، علیرغم وجود تفاوت ینوع بهصلح 

 برای نیل به آنچه جان رالز در  (٦٨-٦٧ .Danesh, op. cit, pp).است 
ً
اصولا

خواند باید بر سر منافعی وفاق پیدا  می ٨صلح دموکراتیک ٧کتاب قانون مردمان

و برابری منصفانه و احترام شایسته به  دارد یم وانمود؛ منافعی که مردمان را به تکاپو 

). آنچه آرمسترانگ نیز بر ٦١، ص١٣٩٠لز، کننده آن است (را همه مردمان هدایت

کند و معتقد است صلح و سازش و مدارای عمومی نیازمند گفتمانی  می یدتأکآن 

برای  درواقع). ٦٩، ص. ١٣٩٥متشکل از واژگان عمومی و مشترک است (رهبری، 

های     ها و ورودی    ها را در آستانه    چگونه غریبهصلح باید در پی این بود که یک جامعه 

 ها آنکند و با  ها را تعریف می    کند؛ چگونه تنوعات و گوناگونی    متعددش اداره می

آورد که در شرایط دشوار از افراد     شود؛ چگونه این عادت را به وجود می    مواجه می

). مقوله کرامت انسانی آن چیزی است ١٣٩٥؟ (پکسن، پذیر محافظت کند    آسیب

پایه  ینوع بهبشری نسبت به آن چنین وحدتی حاصل گردیده و که در مباحث حقوق 

                                                           
هُ.٥٤مائده/  . ١

َ
ون هُمْ وَیُحِبُّ  : یُحِبُّ

نْتُمْ.٤حدید/ . ٢
ُ
یْنَ مَا ک

َ
مْ أ

ُ
 : وَهُوَ مَعَک

وَرِیدِ.١٦ق/  . ٣
ْ
یْهِ مِنْ حَبْلِ ال

َ
رَبُ إِل

ْ
ق

َ
حْنُ أ

َ
  : وَن

 هُوَ رَابِعُهُمْ.٧ه/ مجادل . ٤
َّ

ةٍ إِلا
َ
ث

َ
لا

َ
جْوَی ث

َ
ونُ مِنْ ن

ُ
 : مَا یَک

  مثنوی معنوی: . ٥

  ای انگیخته است      سفلی و علوی به هم آمیخته است غیرتِ حق پرده

 غیرتش بر عاشقی و صادقی است      غیرتش بر دیو و بر استور نیست
 مِنْ ١٦٥بقره/  . ٦

ُ
خِذ اسِ مَنْ یَتَّ هِ. : وَمِنَ النَّ

َّ
ا لِل دُّ حُبًّ

َ
ش

َ
ذِینَ آمَنُوا أ

َّ
هِ وَال

َّ
حُبِّ الل

َ
هُمْ ک

َ
ون دَادًا یُحِبُّ

ْ
ن
َ
هِ أ

َّ
 دُونِ الل

١٠- The Law of Peoples 
١١- Democratic Peace  
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

حقوق بشر محسوب است که در خصوص ریشه اسلامی این مفهوم سخن گفته شد. 

، ٤، اجرا٣احیا ٢باشد حفظ، می ١تر از ایجاد یا برقراری صلح اما آنچه مهم

ار آن است. حفظ و تحکیم صلح منجر به صلح پاید از ٦و پاسداری ٥سازی نهادینه

های  توان به دوام آن امیدوار بود. یکی از راه ایجاد صلح نمی صرف بهگردد وگرنه  می

حفظ و تحکیم صلح رعایت اصل کرامت انسانی و حقوق بشر است؛ رعایت حقوق 

بلکه در تثبیت صلح  ؛گردد در تحقق صلح یک علت ایجادی محسوب می تنها نهبشر 

از برقراری آن است. حفظ صلح  ارتردشونیز عامل اساسی است. همیشه حفظ صلح 

در دراز مدت (صلح پایدار) به ابزار محکمی همانند ایجاد احساس مطلوب و انگیزه 

گردد مگر  باشد. این ابزار فراهم نمی قوی در افراد برای نگهداری صلح نیازمند می

حقوق با رعایت حقوق بشر، افراد با صلح همراه گردیده و آن را مانع رسیدن به  که ینا

  ). ٢٣، ص ١٣٨١خود محسوب نکنند (پک، 

نیروی نظامی و  باقدرتصلح نظامی، صلح از طریق قدرت و زور؛ صلحی که  درواقع

به دلیل ناتوانی در رخنه  ٧شود و یا ایده کشتن برای صلح ای ایجاد می تهدید هسته

د که گوی ای سخن می از جامعه »رمون آرون«بر قلوب مردمان پایدار نخواهند بود. 

وجود دارد چون همه  ها آنهستند، صلح حقیقی در بین  ٨مردمانش مردمان راضی

جوامع از وضع موجود به دلایل درست راضی هستند. آرون چنین وضعی را صلح از 

 ١١یا صلح از طریق ناتوانی) ١٠(در مقابل صلح از طریق قدرت ٩طریق رضایت

، پایدار باشد  میصورتی که عمو گوید صلح از طریق رضایت تنها در نامد. آرون می می

                                                           
١. Peace Making 
٢. Peace Maintenance 
٣. Peace Restoration 
٤. Peace Enforcement 
٥. Peace Building  
٦. Peace Keeping 
٧. Killing for Peace  
١. Satisfied Peoples 
٢. Peace by Satisfaction 
٣. Peace by Power 
٤. Peace by Impotence 
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 رقابت بر 
ّ

خواهد بود، یعنی در صورتی که بین همه جوامع وجود داشته باشد؛ والا

صلح رخ خواهد داد (رالز، پیشین، سر قدرت برتر احیا خواهد شد و فروپاشی نهایی 

  ). ٦٤-٦٦ص

ترش صلح و مدارانه بر ایجاد و گس ادبیات کرامت یرتأثشناسایی  منظور بهدر ادامه و 

از خشونت متمرکز شویم. فیشر  »فیشر« بندی یمتقسآمیز باید بر  همزیستی مسالمت

است  ١کند: نوع اول، خشونت مستقیم چهار نوع خشونت را از یکدیگر تفکیک می

دهد.  از طریق سلاح خود را نشان می ها آنآزار و اذیت افراد و یا کشتن  یلهوس بهکه 

نامیده شده است که از طریق مرگ تدریجی  ٢اول شق دوم، خشونت ساختاری نوع

و ... به سبب ساختارهای ناعادلانه جامعه  یشگیریپ قابلناشی از گرسنگی و امراض 

گیرد که  در گروه بعدی قرار می ٣است. خشونت ساختاری نوع دوم مشاهده قابل

بر زندگی شخصی  یرگذارتأثو مشارکت در تصمیمات  ٤محرومیت از آزادی انتخاب

شود؛ در این نوع،  نامیده می ٥افراد است. آخرین نوع از خشونت، خشونت فرهنگی

و  ٨، تبعیض جنسی٧، نژادپرستی٦گرایی خشونت مستقیم و ساختاری از طریق ملی

گیرد. این چهار شکل از خشونت باید از  صورت می ١٠و تعصب ٩دیگر اشکال تبعیض

امش ساز هستند و از هایی که برای خشونت گذشته و حال آر  طریق فعالیت

کنند مرتفع شوند که در این صورت با حل خشونت  های آتی جلوگیری می خشونت

آید و اگر خشونت ساختاری  به وجود می ١١نوع اول (خشونت مستقیم) وضعیت بقاء

                                                           
٥. direct violence  
٦. structural violence I    
٧. structural violence II  
٨. deprivation from freedom of choice  
٩. cultural violence  
١٠. nationalism 
١١. racism  
١. sexism  
٢. discrimination  
٣. prejudice  
٤. survival  



 
  

١٠٦٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

آید که  زمانی به وجود می ٢رسیم. آزادی می ١نوع اول از بین برود به وضعیت توسعه

با حذف خشونت فرهنگی  یتدرنهانحل شده باشد و خشونت ساختاری نوع دوم م

 کنیم. ارتقاء پیدا می ٣به فرهنگ صلح

  

  ها آنجدول شماره دو: انواع خشونت و وضعیت پس از رفع 

  وضعیت پس از رفع آن  نوع خشونت

  بقاء  خشونت مستقیم

  توسعه  خشونت ساختاری نوع اول

  آزادی  خشونت ساختاری نوع دوم

  صلحفرهنگ   خشونت فرهنگی

بندی  از طریق تقسیم یخوب بهکرامت انسانی بر گسترش صلح  یرگذاریتأثنحوه 

های ناشی از  است که زمانی که ما بر تعصب صورت ینبداست؛ و  درک قابلفیشر 

ملیت، نژاد، زبان، جنسیت، سن، رده، مذهب و غیره فائق شویم به نظر فیشر در این 

 طور همانو  (١٨٨ .Fischer, op. cit., p)ایم  حالت مزین به فرهنگ صلح شده

ای  کردیم، این همان نکته یدتأکگفته شده در باب کرامت انسانی  که در مباحث پیش

دهد. به دیگر سخن  است که هسته اولیه و اصلی مفهوم کرامت انسانی را شکل می

اگر به کرامت انسانی برسیم و آن را گسترش دهیم گویی در گسترانیدن صلح کوشا 

ایم و بین کرامت انسانی و صلح ارتباط مستقیمی برقرار است بدین معنا که هر  بوده

چه اعتقاد به کرامت انسانی افزایش پیدا کند به همان نسبت فرهنگ صلح نهادینه 

با کرامت  توأمگردد. در واقع فرهنگ صلح، ایجاد چارچوبی را برای زندگی  می

نشینان، فرصت  ردشدگان و حاشیهگیرد که در پرتو آن، همه ط انسانی در نظر می

). ١٨٩، ص ١٣٩١آورند (وکیل،  می به دستورود حقیقی در فرآیندهای اجتماعی را 

                                                           
٥. development 
٦. freedom  
٧. peace culture 



 
 

١٠٦٥  

 

 مجموعه مقالات

 به یک آتش بنابراین برای رسیدن به صلح به ما هو صلح نمی
ً
بس ساده  توان صرفا

  اکتفا نمود و باید در جهت رفع اختلالات سیاسی و تشویش
ً
های سیاسی و نهایتا

رهنگ صلح کوشید. لحاظ کرامت انسانی در واقع نوعی سیاست مبتنی رسیدن به ف

بر اجماع است که با عنایت به چندگانگی هویتی که به گفتگو و توافق بنا گردیده 

تواند به صلح پایدار و حقوق انسانی منجر  است، راهکار مناسبی محسوب شده و می

  ). ٦٩گردد (رهبری، پیشین، ص 

ین چهار شکل از خشونت و چهار نوع اساسی قدرت وجود ای میان ا تناظر گسترده

که این جدول به ما نشان  گونه همانکنیم.  دارد که در جدول شماره سه مشاهده می

دهد صلح مثبت به دنبال تحولات بنیادی است و درصدد تغییر تمامی  می

  باشد. های مخالف صلح در یک سیستم حکومتی می موقعیت

 

  های صلح مثبت و منفی مکانیزم جدول شماره سه: مقایسه

  مکانیزم صلح مثبت  مکانیزم صلح منفی  یدکنندهتهدقدرت   نیاز انسان

  

  

  بقاء

  

  

  قدرت نظامی

فقدان خشونت 

، بس آتشمستقیم: 

خلع سلاح، 

پیشگیری از 

تروریسم و عدم 

  خشونت

 مساعی یکتشر

کننده زندگی و  تسهیل

جلوگیری از خشونت 

مستقیم: تحکیم 

گیری، صلح، تبدیل در 

  مصالحه و بازسازی

  

  توسعه

  

  قدرت اقتصادی

های  کمک

، بشردوستانه

های غذایی،  کمک

تسکین فقر و 

  بدبختی

ساخت اقتصاد پایدار 

در سطوح محلی، 

ملی و جهانی که در 

آن نیازهای هر 

  شود. ینتأمشخصی 

آزادی از ظلم و ستم،   قدرت سیاسی  آزادی

  اشغال و دیکتاتوری

حکمرانی خوب و 

، مشارکت



 
  

١٠٦٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

خودمختاری و حقوق 

  بشر

  

  

  

  صلح

  

  

  

  قدرت فرهنگی

غلبه بر تعصب 

مبتنی بر ملیت، 

نژاد، زبان، جنسیت، 

سن، طبقه، مذهب و 

...، حذف افتخارات 

جنگی و خشونت در 

ها، ادبیات،  رسانه

ها، بناهای  فیلم

  تاریخی و ...

ارتقاء فرهنگ صلح و 

یادگیری متقابل 

و ارتباطات  گفتگوها

 جهانی، توسعه

های ژرف  فرهنگ

آمیز و  صلح

ساختارهای ژرف، 

آموزش صلح و 

  نگاری صلح روزنامه

تر نیز متذکر گشتیم اعتقاد به کرامت انسانی وجود دارد  که پیش گونه هماندر اسلام 

 ٢و نباید قومی قوم دیگر را ریشخند کند. ١است. و تنها رساندن پیام وظیفه پیامبر

دشمنان به صلح و مسالمت تمایل داشتند تو نیز  اگرفرماید  در خصوص صلح نیز می

نبرد کنید! و از حدّ  ،جنگند یمکه با شما  یباکسانخدا،  درراهو  ٣مایل به صلح باش

 فتنه تا! کنید پیکار ها آن با ٤.دارد ینمرا دوست  کنندگان یتعدتجاوز نکنید، که خدا 

 پس. گردد خدا مخصوص دین، و نماند؛ باقی) مردم، از آزادی سلب و پرستی، بت و(

 بر جز تعدی) زیرا! نشوید ها آن مزاحم( برداشتند، دست) خود نادرست روش از( اگر

اکراه و اجباری برای دست برداشتن از یک  گونه یچهدر اسلام  ٥.نیست روا ستمکاران

عقیده خاص وجود ندارد و تحمیل زور برای دعوت مهملی در اسلام ندارد. بنابراین 

اسلامی تثبیت شد و استقرار پیدا کرد، بنا را بر تحمیل عقیده و اجبار وقتی حکومت 

                                                           
.٢٠آل عمران/  . ١
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١٠٦٧  

 

 مجموعه مقالات

و فشار به پذیرفتن آن و مجازات به خاطر داشتن عقیده خلاف ننهاد (مهرپور، 

آمیز معتقد است و دعوت به پذیرش  ). اسلام به دعوت مسالمت٥٥، ص ١٣٧٨

گسترش اسلام با  ١د.، زبان خوش و عقیده آزاد انجام گیر یمانباابایست  اسلام می

، ١٣٩٦گرفت (محمصانی،  آمیز و از راه موعظه اقناعی صورت می تبلیغ مسالمت

گردد این است که دین  ). برداشتی که از آیات مرتبط با دعوت استنتاج می٦٦١ص

بر اسلام با خشونت در اسلام آوردن سر سازگاری ندارد و مبنای دعوت در اسلام 

گرایی است و  یمت است. دین اسلام از پیشگامان صلحتفاهم و مسالمت و ملا اساس

داند و  اسباب و عوامل جنگ عارض نشده، صلح و همزیستی را برقرار می که یمادام

 در برابر کافران حربی مجاز می
ً
عدم پذیرش  صرف بهپندارد. بنابراین  جنگ را صرفا

جویز نخواهد کرد اسلام و بدون تحقق تجاوز و عداوت، اسلام ورود به هیچ جنگی را ت

و عقاید مخالف تا زمانی که در حد عقیده باقی بمانند مجوزی برای بروز رفتار 

  دهند. خصمانه توسط مسلمانان نمی

 سیره پیامبر ٢است. شده یهتوصتلاش در جهت مسالمت، مدارا و آشتی همواره 

بر  یدکتأ آمیز با  در این زمینه حکایت از تمرکز بر همزیستی مسالمت وضوح بهنیز 

و در مسجد  الوداع حجهفتح مکه، در  در یامبرپهای  خطبه،کرامت انسانی دارد 

به مدینه و  سخیف، صلح حدیبیه، منشور مدینه در آغاز هجرت، ورود پیامبر

طرفی با قبایل مختلف، مذاکره با هیئت مذهبی مسیحیان  انعقاد پیمان دفاعی یا بی

آمیز حضرت  صلح و همزیستی مسالمت نجران شواهدی بر راهبردهای مبتنی بر

باشند. پیامبر در این مسیر از ابزارهایی همچون مذاکره، اعزام مبلغان  می رسول

ای نظیر عتق و  و تبری و همچنین ابزارهای بشردوستانه یتولو سفرا، تالیف قلوب، 

فک رقبه یا آزادی بندگان برای تحقق اهداف سیاست خارجی و رسالت الهی خویش 

                                                           
؛ آل ٢٩؛ کهف/ ١٥و  ١٤؛ زمر/ ٦؛ کافرون/ ٤٦و  ١٨؛ عنکبوت/ ٢٥٦و  ٦٢؛ بقره/ ٩٩؛ یونس/ ١٢٥نحل/  . ١

 .١٠؛ حجرات/ ٦٤و  ٢٠عمران/ 
؛ انفال/ ٩حجرات/  . ٢
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

بودن رسالت اسلام، صلح به نحو  شمول جهان بر اساسجست. همچنین  می بهره

  ).٦٦٦است (همان، ص  شده خواستهو برای کل ابناء بشر  مؤمنانیکسان برای 

در اسلام جهاد ابتدایی نداریم و چنین تعبیری بلاشک خطاست. جنگ، وسیله 

د اصلی زیرا هدف از جهاد، هدایت است و کشتار کفار، مقصو ؛است نه هدف

نیست، پس طرق دیگری برای هدایت باقی است و در جهاد باید به حداقل و مقدار 

لزوم اکتفا شود. جهاد، امری اختیاری و استحبابی است و تنها در موارد ضروری 

). مذهب اسلام ١٣٠(وکیل، پیشین، ص ١گردد برای دفع تهاجم دشمنان واجب می

دهد و  را سرلوحه خود قرار نمی برای گسترش دیانت سیاست کشورگشایی و جنگ

داند. پس تسامح  می یاراخت صاحبابناء بشر و ملل مختلف را در پذیرش دیانت آزاد و 

سهولت در احکام، امکان همسویی ملل  واسطه بهاسلامی بسترساز صلح است و 

سازد (بزرگمهری و نعمتی،  متنوع را در مسیر اسلام مهیا می یها بافرهنگمختلف 

). یکی از آثار اعتقاد به کرامت انسانی در اسلام همین مدارای با ٦٢، ص ١٣٩٥

  ٢مشرکین است.

  

   نتیجه

آرمان بشر امروز و شاید تمام بشریت در تمام اعصار، زیستن در محیطی سرشار از 

آوردن آن  به دستدر  گاه یچهبوده است، اما شوربختانه  ٣صلح و آرامش و مدارا

کنونی که مباحث حقوق بشری به اوج فربهی خود  توفیقی نداشته است. در دوران

است لزوم  شده ییشناسایکی از حقوق نسل سوم بشر  عنوان بهاند و صلح  رسیده

گردد. لکن اگر کسی بخواهد در  آشکار می ازپیش یشبای  پرداخت به چنین مقوله

 ٤ادبیات دینی سخن بگوید او را متهم به تحجر و دگماتیسم بر یهتکاین موارد با 

                                                           
 .٣٦؛ توبه/ ١٩١ /بقره . ١
  مولانا: . ٢

 بر همه کفار ما را رحمت است         گرچه جان جمله کافر نعمت است

١. Tolerance  
٢. Dogmatism 
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 مجموعه مقالات

های نوین حقوق بشری  کنند و از اساس منکر آشتی میان تعالیم دینی و یافته می

سازیم: نخست آنکه  گردند. ما دو ایراد اساسی به چنین رویکردهایی وارد می می

 میان مذهب
ً
 و به شکل خاص دین اسلام ـ اساسا

ً
و حقوق بشر تضادی  ـ خصوصا

مکان آن پیش کشیده شود و در ثانی وجود ندارد که بحث از آشتی و امکان یا عدم ا

های نوین و باز به شکل خاص اتفاقات پس از  ما حقوق بشر را محصول اندیشه

  دانیم. های آن را در دین اسلام می فرانسه ندانسته و ریشه ١٧٨٩انقلاب کبیر 

 می
ً
توان به منابع دینی ارجاع  پرسش این است که آیا در باب مفاهیم مدرن اساسا

بنیادین مانند مبانی اقتدار  سؤالاتمعتقد است در مورد برخی  »رالز«؟ داد یا خیر

رجوع به منابع دینی را  »فالون«توان با عبارات دینی پاسخ داد و  دولت نمی

). از ٤٢٨ص ،١٣٨٥کند (استراس،  قرار داده و قاطعانه آن را رد می یموردبررس

آمده از سنت را مخالف طرفی برخی در این جدال میان سنت و مدرنیته قواعد بر 

 در معتقدند اند. به شکل خاص در بحث حاضر برخی ابداعات مفهومی نوین ندانسته

 ویژگی نوع هر و زبان نژاد، مرام، مذهب، جنسیت، فرقه، از فارغ انسان اسلام،

  و است کرامت دارای فطری و طبیعی
ً
 .است اسلام انسانی کرامت بحث مبدع اساسا

مبدع کرامت انسانی و حقوق بشر است که پایه اساسی صلح با این رویکرد اسلام 

باشند یا حداقل باید اذعان نمود که هیچ ناسازگاری بنیادین میان اسلام و حقوق  می

از طرفی در خصوص صلح نیز ابتدا باید  (١٥٣ :١٩٩٩ ,Cassese). بشر نیست

 مساوی با مسلمانان نیست،
ً
که  طور همان تفکیکی قائل شد و دانست که اسلام لزوما

های حاکم بر کشورهای اسلامی ممکن است  رهبران معنوی و دینی حاضر یا دولت

یک مورد  یروشن بهمعرف واقعی مسلمانان آن کشورها نباشند همچنین جهاد قرآن 

، ١٣٩٦ورزی مبراست (بازرگان،  نهاز دفاع مشروع است و از هرگونه تهاجم و کی

و هم جهاد هر دو از اصول بنیادین  هم دعوت اگرچه). بنابراین ٨٤ -٩١ص

باشند لکن اولویت با اصل دعوت است و همین ماهیت  دیپلماسی اسلامی می

کند. در اسلام ترجیح  المللی آن را هویدا می طلبی نظام اسلامی و سلوک بین صلح

 برای دفاع و دفع فتنه لازم است و جنبه تدافعی دارد و 
ً
با صلح است و جنگ صرفا
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است و  ١سوره انفال از نوع امر و فرمان ٦١سوره مبارکه بقره و آیه  ٢٠٨جنس آیه 

و  ٢صلح تصمیمی فعالانه ازآنجاکهیک دستور مطلق و ساختاری امری دارد.  مثابه به

استراتژیک است با تسلیم که از جنس انفعال است متفاوت است. در واقع صلح و 

 به دنبال بقاء نیستند همزیستی مسالمت
ً
بلکه دغدغه حیات در وضعیتی  ؛آمیز صرفا

که آمد با ایجاد یک  گونه همانهای اسلام  پرورانند. آموزه تر را در سر می مطلوب

آمیز در بهزیستی بشر و  موازنه عقلایی میان کرامت انسانی و همزیستی مسالمت

توان در  افزایش کیفیت زندگی وی کارکردهای فراوان داشته و با کاربست آنان می

سر عناد با  تنها نهمبانی اسلامی  رو ینازای سرشار از انسانیتی زیست و چنین فضا

پیشرو و مبدع این مفاهیم نیز  ینوع بهچنین مباحث حقوق بشری نداشته بلکه 

 ازپیش یشبگردند و همین خاصیت فرازمانی و فرامکانی دین اسلام را  محسوب می

  نماید.  گر می جلوه
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ی راھکارھا و چگونگ بر یشناخت جامعهدرآمدی 

   ایجاد تقریب مذاھب و تحقق وحدت اسلامی
  ١حسین محمد پرست دیگه سرائی

  چکیده
چگونگی ایجاد تقریب مذاهب و تحقق وحدت اسلامی و پاسخ به  یشناخت جامعههدف از انجام این پژوهش بررسی 

چه راهکارهای اساسی علل و شرایط ایجاد تفرقه و از بین رفتن وحدت اسلامی کدامند و با  ینتر مهمبود که  سؤالاین 

و  یآور جمعوحدت اسلامی را در جامعه متحقق ساخت؟ روش تحقیق در این پژوهش برای بررسی موضوع و  توان یم

اسلامی و ، ایجاد وحدت هکارهای اجتماعی مقابله با تفرقهرا ینتر مهمبود.  یا کتابخانه، روش اطلاعات وتحلیل یهتجز

یری اجتماعی در انجام امور بر تفاوت پذ یدتأک، های اجتماعی در جامعه ینابرابرا ب: مقابله از اند عبارتتقریب مذاهب 

ی جامعه، تولید و عملی سازی ها گروهتمان بین افراد و ، ایجاد شرایط برای ایجاد و گسترش عقلانیت ارتباطی و گفجامعه

یژه هویت و بهجمعی عام گرایانه  ، گسترش تعاون و همدردی اجتماعی در جامعه و هویت پذیریفرهنگ تساهل، تسامح

، فرهنگی یژه نهادهای آموزشی، علمیو بهسئولان و جامع  م جمعی در درون امت اسلامی. همچنین تلاش و با همنگری

فازی نگری و عدم استبداد  ازجملهو تقریبی  گرا وحدتبرای تولید و گسترش ابعاد مختلف فرهنگ  یجمع ارتباطو وسایل 

، پژوهشگری و و نقد صحیح، همنوع خواهی و عشق به دیگران، حرمت مداری اجتماعی یریانتقادپذ، فکری

ج . نتایباشد میدینی از راهکارهای فرهنگی ایجاد وحدت اسلامی و تقریب بین مذاهب  یگرائ عملدینی و  پژوهی یقتحق

 یفرد منحصربه های یژگیوز که با حیات و همراهی با کاروان تمدّن بشری در جهان امرو پژوهش بیانگر این است که  ادامه

و  ها روش، بازنگری در ینیب واقع، از عالم قدیم متمایز گشته است؛ مستلزم یا هستههمچون فناوری ارتباطات و دانش 

و به ادیان و اعتقادهایی غیر از دین  اندیشند ینماست که مثل ما  یباکسانانسجام و اتحاد  یتدرنهاهمکاری و همراهی و 

  ما عقیده دارند.و اعتقاد 

  ، پرخاشگری و راهکار.وحدت اسلامی، تقریب، انسجام اجتماعی، تفرقه :ها یدواژهکل

                                                           
١
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه 

یکی از شرایط اساسی تداوم زندگی بشری وجود نظم اجتماعی است. نظم 

اساسی  یها مؤلفهاستوار است. از  آمیز مسالمتاجتماعی هم بر همزیستی 

، وجود همبستگی اجتماعی در بین اجتماعی و ایجاد نظم آمیز مسالمتهمزیستی 

جوامع  یها گروه. این همبستگی در میان افراد و جامعه است ها گروهافراد و 

رکن رکین توسعه و کمال و رفاه بشری  عنوان بهاسلامی با عنوان وحدت اسلامی 

 عنوان بهبیان گردیده است. لذا جامعه اسلامی باید اتحاد ملی و انسجام اسلامی را 

خود قرار دهد و بر  های یزیر برنامهیکی استراتژی بلندمدت و جاودانه در رأس هرم 

 رغم علیممالک اسلامی در اعصار گذشته  متأسفانه« این اساس حرکت نماید.

برخورداری از امکانات بالقوه و بالفعل مادی و معنوی و قرار گرفتن در موقعیت 

 تر مهمو از همه  یشیالج سوقو  استراتژیک جغرافیائی و تسلط بر مناطق حساس

 یها کشمکش%) جمعیت جهان به خود به خاطر تقابل و ٢٠اختصاص بیش از (

گسترده  یها خشونتو  ها یپرخاشگربه  آوری یروقومی و مذهبی و جنگ درونی و 

 های یتموقععدم انسجام و وحدت کلمه نتوانسته است از این امکانات و  یتو درنها

اقتصادی، اجتماعی، سیاسی و  جانبه همهد و توسعه در جهت رش سنگ گران

تکنولوژیکی استفاده بهینه نماید. چراکه لازمه رشد و توسعه یک منطقه ثبات و 

امنیت آن است و رسیدن به ثبات و امنیت نیز در سایه تعامل و همزیستی 

از  بوده است ولی بهره یبکه امت اسلامی از آن  باشد میو اتحاد ممکن  آمیز مسالمت

 ازلحاظ ینکهباا ها یغرب یژهو به یاسلام یرغکه کشورهای  کنیم یممشاهده  سو آن

، که در حد و اندازه قعیت جغرافیائی و امکانات بالقوهتمدن و سابقه تاریخی و مو

نبودند چگونه  ها آنبا  یسهمقا قابلکشورهای اسلامی نبوده و حتی در بعضی موارد 

کوتاهی  زمان مدترا برده و در  یبردار بهرهت حداکثر توانستند از این حداقل امکانا

نظامی و تکنولوژیکی را درنوردیده و از  ،سیاسی ،ی توسعه اقتصادیها عرصه

 ،١٣٧٩(خوجم لی،  فاصله گرفتند ها سالبلکه  ؛ها مسافتکشورهای اسلامی 

 »الاسلام محجوب بالمسلمین: «گوید یم یاسدآباد ینالد جمالسید . )١٩٥ -١٩٦
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 مجموعه مقالات

رهای ناشایسته مسلمانان سبب انحطاط مسلمانان شده است. برای جبران کا

 ،١٣٧٩(عاشوری لنگرودی،  بازگشتباید به اسلام  یماندگ عقب یها خسارت

در شرایط نامطلوب و پرمخاطره حاکم بر نظام جهانی، اگر مسلمانان . )٥٠٢

جتماعی قرین بخواهند با برخورداری از انسجام و وحدت، در تحقق اهداف فردی و ا

ت، حقیقت و اصل وحدت جدای از توحید نیس«موفقیت باشند باید بدانند که 

ذهب ناس است. م یالوثق عروهمذهب ما مذاهب  »معتقدان به توحید بپذیرند که

، نه ها انسانبلکه » میهن ما« فقط نه» ملت ما« فقط نه، »ما« فقط نه» من« فقط نه

زمین بلکه وحدت زمین و آسمان...  فقط نهن، لکه حیوانات، حتی درختا، بها انسان

در همه  اش یدئولوژیاوحدت کامل در زمین به وجود آورد که در  تواند یم. انسانی 

هستی به وحدت معتقد باشد و جز در توحید در هیچ مکتب دیگر این وحدت هستی 

و توحید : «گوید یمعلامه اقبال لاهوری  ).٢١٧ص، ١٣٦١(رادمنش، » یابیم ینمرا 

همبستگی در جامعه ایده آل قرآنی بازتابی از یگانگی خدا در عقیده مردم است، چه 

توحید یعنی وحدت و همبستگی همه جهانیان، انسان با انسان، خدا با جهان و 

عبارت است از  انسان، در یک نظام کلی، هماهنگ، زنده و آگاه و همچنین توحید

مسئله و  ).١١٧ص ،١٣٦٠ازی، شیر  آزار یب(حکیمی و » وحدت نگری در هستی

مشکل اساسی که این مقاله به دنبال تحلیل و تبیین آن است بررسی عوامل و 

شرایط ایجاد تفرقه و نبود انسجام اسلامی و از سوی دیگر بیان انواع راهکارها، 

آغازین این  سؤالحفظ وحدت و انسجام اسلامی است.  های یاستراتژو  ها مدل

بین رفتن  و از، علل و شرایط ایجاد تفرقه ها ینهزم ینتر ممهپژوهش این است که: 

وحدت  توان یمو با چه راهکارهای اساسی و کاربردی  اند ماکدوحدت اسلامی 

  اسلامی را در جامعه متحقق ساخت؟

  

  اهمیت و ضرورت تحقیق-١

به گستردگی امروز محل بحث و مناقشه  گاه یچهمسئله همزیستی در تاریخ بشر، «

 صورت بهیرا آدمیان هرگز ضرورت تفاوت را چنین ملموس و گسترده، ز ؛نبوده
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

در  درواقع. «)١٣٨٣(والزر، »تجربه نکرده بودند» دیگر بودگی«هر روزه با  رویاروییِ 

، برگ نوینی از تاریخ  المللی بینجامعه جدید و با گسترش ارتباطات محلی ، ملی و 

مل وسیع و مداوم با یکدیگر را پیدا ، امکان تعاخورد و مردمان سراسر دنیا یمورق 

که همگی در پشت  دهد میرخ  ییها انسان، اما این تعامل میان کنند یم

عینک کوچک خود به جهان  هو از زاوی اند گرفتهسنگر ، خود هجزم گرایان های یشهاند

. اینجا نقطه آغاز بینند ینم» درست«و یک » حق«جز یک  یجهدرنتو  نگرند یم

مختلف)  های یقتحقمختلف ( های یشهاندمیان صاحبان  کشمکش و خشونت

 های یشهانداعتقاد دارند و با  یانگار مطلقجزمیت و  ینوع به ها ینازیرا  ؛باشد می

 هذا مع). ٨٦٣ص ،١٣٧٩(کدیور، » دگماتیک برخورد می کنند یوهشمخالف خود به 

ن امت گسستگی در میا یژهو به برجهاندر شرایط نامتعادل و متخاصم حاکم 

با رویکرد تقویت و افزایش وحدت اسلامی و تقریب بین  ییها پژوهش، انجام اسلامی

  .رسد میمذاهب اسلامی ضروری به نظر 

   

  ادبیات تحقیق -٢

برای بررسی بهتر موضوع ، بهتر است ضمن تعریف مفاهیم اساسی ، پیشینه و مبانی 

  قرار گیرد. یموردبررسنظری پژوهش 

  مفهوم شناسی -١-٢

، تساهل و تسامح  و مدارا از: وحدت اسلامی، تقریباهیم اساسی عبارتندمف

  .پردازیم یم هرکدامکه در ذیل به تعریف  باشد می

  مفهوم وحدت اسلامی -١-١-٢

عبارت است از هماهنگی و سازگاری و حاکم بودن فضای » وحدت امت اسلامی«

مانند اشتراک و اعتقاد  اشتراکات دینی، یهسااخوت و برادری در میان مسلمانان، در 

وحدت اسلامی  .)٧٢ص، ١٣٨٨(هادی،  به توحید، نبوت، معاد، و اصول دیگر

همکاری میان پیروان مذاهب اسلامی بر پایه اصول مشترک، ثابت و «عبارت است از 

تحقق اهداف و مصالح عالیه  منظور بهمسلم اسلامی و در پیش گرفتن موضع یکسان 
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رابر دشمنان امت، ضمن احترام به تعهدات عقیدتی و امت اسلامی و اتحاد در ب

. فراخوان وحدت به معنی لغو »عملی هر فرد مسلمان نسبت به مذهب خویش

موارد در یکدیگر نیست بلکه به معنای تکیه کردن بر  ها آنمذاهب یا ادغام و تلفیق 

ت منظور علمای روشنفکر اسلامی از وحد«و مشترک در عقیده و شریعت است.  عام

اسلامی، حصر مذاهب به یک مذهب و یا اخذ مشترکات مذاهب و یا طرد مفترقات 

که نه معقول و منطقی است و نه مطلوب و عملی، نیست. منظور این  ها آن

دانشمندان متشکل شدن مسلمین است در یک صف، در برابر دشمنان 

پیروان هر گفت که مقصود از وحدت اسلامی این است که  توان یملذا  ؛مشترکاتشان

که عقاید و احکام خاص آن مذهب را  حال درعینیک از مذاهب گوناگون اسلامی 

پای بند هستند، در روابط اجتماعی و سیاسی و  ها آنبرای خود حفظ می کنند و به 

نظامی و اقتصادی و فرهنگی خود با مسلمین دیگر همسو و تابع مصالحه عالیه 

این برداشت از وحدت، امت اسلامی مقابل  و بر اساس باشند یاسلاماسلام و امت 

عمل کنند. در اصطلاح علوم » ید واحده« صورت بهدشمنان اسلام همواره 

اجتماعی، وحدت را به معنای یگانه و یکی شدن دو یا چند گروه، حزب و مذهب 

که در اصول مشترک، همسو بوده و به عقاید دیگر مذاهب یا دیگر احزاب  دانند یم

  ).١٦ص ،١٣٩٠موسوی، ( نداحترام بگذار 

  مفهوم تقریب -٢-١-٢

. در اصطلاح دعوتی است اصلاحی باشد میتقریب در لغت به معنای نزدیک کردن «

برای نزدیک کردن شیعه و سنی با حفظ کیان طرفین و این دعوت بر پایه علم و خرد 

تقریب  ).٢٤ص ،١٣٥٤شیرازی،  آزار یب» (نهاده شده است نه عواطف و احساسات

آشنایی با  منظور بهذاهب اسلامی به معنای نزدیک سازی  پیروان مذاهب اسلامی م

یکدیگر از طریق تحقق همدلی و برادری دینی بر پایه اصول مشترک، ثابت و مسلم 

مقصود از تقریب بین مذاهب اسلامی  ).٢١ص ،١٣٨٧(تسخیری،  اسلامی است

می هموار کردن موانع و بعد علمی و فرهنگی وحدت است. تقریب بین مذاهب اسلا
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

(غریبی،  ها آنبه یکدیگر است نه یکی شدن  ها آناختلافات بین مذاهب و نزدیکی 

١٠٨: ١٣٨٩(  

  تساهل و تسامح -٣-١-٢

از روی قصد و  اجازه دادنو ممانعت یا  مداخله عدم یبه معناتساهل در اصطلاح، «

د؛ و در اصطلاح شخص نباش موردپسندآگاهی به اعمال، عقاید و رفتاری است که 

مخالفین، رقبای سیاسی و  نسبت بهداری  مدارا نمودن، خویشتن یبه معناسیاسی، 

 ،١٣٧٧(میری،  »یان تفکر در فضای سالم سیاسی استفکری و نیز، بسط و ب

تساهل نوعی تحمل از روی آزادی، اختیار و آگاهی است و این تحمل از . «)٢٦٦ص

و  شود میتحمل از موضع ضعف اعمال  که یدرحال، گیرد یمموضع قدرت صورت 

). ٦٤ص ،١٣٧٤(بشریه، » کند میعامل تساهل قدرت سرکوب دارد ولی سرکوب ن

، نیاز به تساهل مذهبی، زمانی مطرح است که یک گروه، نویسد یمویلیام برنارد 

) و ١٨ص ،١٩٩٦، بداند (برنارد» یزانگ نفرتو  بار یبتمص، یزکفرآم«گروه دیگر را 

کنترل کند. دوم، تساهل در  ها آنالف خود را نسبت به عقاید و کنش احساسات مخ

ارتباط با حقوق فردی ، حق آزادی مذهبی، آگاهی، آزادی بیان و ... قابل ارزیابی 

در کنار هم  یزآم صلحمتفاوت،  های یتهوو  ها بافرهنگاست و امکانی است تا مردم 

هل نوعی همزیستی ، تساروی ینازا). ٢ :١٩٩٧ ,walzer( زندگی کنند

) و ٨ص ،٢٠٠٧، با مردمان دارای مذهب متفاوت (بنیامین آمیز مسالمت

 زندگی کردن (بنیامین، همان، باهمرای توانمندسازی مردم با عقاید متفاوت ب

و در اصطلاح «)؛ ٤٩ص ،١٣٧٨(فتحعلی،  است آمیز مسالمت) و همزیستی ١٦٢ص

نسبت به  داری یشتنخوو  صدر سعهسیاسی، به معنای برخورد مناسب و توأم با 

 باشد میمخالفان سیاسی و فکری و التزام به آزادی بیان در فضای سیاسی جامعه 

  )١٥٨ - ١٥٩ص ،١٣٨٣(فرزانه فر، 

  مفهوم مدارا  -٤-١-٢

تحمل در لغت به معنای تاب آوردن، صبر کردن، قدرت پذیرش مشکلات و 

فارسی بیشتر به معنای  ). مدارا در لغت٢٣٣ص ،١٣٧١(مشیری،  هاست یناراحت



 
 

١٠٨٣  

 

 مجموعه مقالات

رعایت کردن، صلح و : «نویسد یمچنانکه دهخدا  .است کاررفته بهنرمی و شفقت 

شات، تسامح، بردباری، نرمی، آهستگی، نرمی، رفق، مما ، ملایمت،آشتی نمودن

، فروتنی... مدارا کردن، مهربانی کردن، نرمی نمودن، شفقت، تحمل، خضوع

» بردباری نمودن و سازگاری نشان دادنملایمت نشان دادن، تحمل کردن، 

تحمل و مدارا به معنای توجه به دیگران و یادگیری از  ).١٧٤ص ،١٣٨٧(قراملکی، 

فرهنگی، نپذیرفتن  یها شکاف، پل زدن روی ها تفاوتآنان، ارزشمند شمردن 

مشترک و ایجاد متحدان جدید  های ینهزمقالب غیرمنصفانه، کشف  های یشهاند

). تحمل و مدارا پیامد انسانیت هر انسان است ٢ص ،٢٠٠٦لاینیس، ( است

). ارج نهادن به توانایی زندگی و اجازه دادن به دیگران برای ٢ص ،٢٠٠٥(انیشتن، 

زندگی است. توانایی اعمال نگرشی عینی و غیرمنصفانه بر باورها، اعمال مذهب، 

مدارا، آزاد  ).١ص ،٢٠٠٣ملیت و همه موارد متفاوت از دیدگاه فرد است (پیترسون، 

شخصی یا نگهداری عقاید و اعمالی را  های یژگیوگذاشتن دیگران برای داشتن 

 گیرند یمعملی اشتباه یا تنفرانگیز در نظر  منزله بهکه دیگران آن را  کند میتوصیف 

» تولرو«اروپایی، از ریشه لاتین  یها زبانواژه مدارا در  ).٣ص ،٢٠٠٧(دنیس یتیس، 

به » تولو«کردن، اجازه دادن و ابقا کردن است. این واژه با مصدر به معنای تحمل 

). تحمل ١٧ص ،١٣٧٨(ژاندرون،  معنای حمل کردن یا بردن دو اجازه دادن است

احساسی نداشته  گونه یچهبابی اعتنایی فرق دارد. هرگاه فرد به چیزی یا کسی 

اژه همواره نوعی است؛ نه تحمل. در معنای این دو و  اعتنا یبباشد نسبت به او 

، با نوعی سستی و ناتوانی اعتنایی یب که یدرحالبزرگواری، بخشش و توانایی هست 

 ای یدهعقهمراه است. این دو مفهوم در مقابل یکدیگر قرار دارند. هرگاه فرد به 

 ،١٩٩٧خواهد بود نه مدارا کننده (کراستون،  اعتنا یباعتراض نکند و آن را بپذیرد ، 

مدارا به رفتار معقول، سنجیده، ملایم، مهربانانه و  دیگر نیاب به)؛ ١٤٨ص

(مروتی،  پذیرد یمبه اهدافی بلند انجام  که برای رسیدن شود میگفته  یا خردمندانه

  ).٦٧ص ،١٣٨٥
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  پیشینه پژوهش -٢-٢

هم صورت  ییها پژوهشاهب تأکید فراوان شده و درباره وحدت اسلامی و تقریب مذ

صورت گرفته  مستقل کمتر یشناخت جامعه -علمی یها پژوهشولی  ؛گرفته است

) در پژوهشی با عنوان بررسی عوامل مؤثر بر ١٣٧٦است. یوسف وند و حمیدیان (

اشتراکات امت  یها مؤلفهکه بین  اند نموده گیری یجهنتوحدت و انسجام اسلامی 

 ینتر مهماسلامی با انسجام و اتحاد ملی رابطه و همبستگی قوی وجود دارد. 

راهکارهای پیشنهادی محققان فوق به شرح ذیل است:توجه و تأکید بر اشتراکات 

هریک از مذاهب، ایجاد فضای گفتگو میان علمای  های یشهاندمذهبی و احترام به 

شایسته از مراسم  یریگ بهرهتحقق انسجام اسلامی،  باهدففرق مختلف اسلامی 

  بلیغاتی جهان اسلام.و ت ای رسانهعبادت سیاسی حج، تلاش در جهت وحدت 

) در پژوهشی با عنوان بررسی عوامل مؤثر بر وحدت و انسجام ١٣٩٣مروت و آقاپور (

به  با توجهکه  ،دانشگاه آزاد اسلامی بیان می کنند ١١اسلامی دانشجویان منطقه 

 های یانبنبر  توان یمگفت که اهداف مشترک را  توان یم آمده دست بهنتایج 

از تعصبات قومی و مذهبی و  گردانی یرواورهای اسلامی و مبتنی بر ب بخش وحدت

» محمّد رسول الله لا اله الا الله؛«زیر لوای پرچم  دعوت تمامی مسلمانان جهان در

نفی  کند میتقویت کرد؛ در حقیقت آنچه موجبات وحدت تمامی مسلمانان را فراهم 

امت اسلامی و  قومی و مذهبی رادیکال در درون های جویی یتهو هرگونهو طرد 

وحدت و انسجام اسلامی  ها یشهر. بنابراین توجه ویژه به این باشد میسرزمین ایران 

  . آورد یمهمگرایی دینی اسلامی به ارمغان  بر یهتکرا با 

) در پژوهشی با عنوان راهبرد رسیدن به آرمان وحدت ١٣٩٤خانی و رجایی نژاد (

تمامی عناصر واگرا مانند تفاوت در  یدبن جمعکه با  اند نموده گیری یجهنتاسلامی 

همواره  توان یمسیاسی و اقتصادی  های یدگاهدمذهب و حتی تضاد در منافع و 

امیدوار بود که با توسل به اشتراکات دینی بتوان ابتدا در سطح اندیشمندان و 

را آغاز نمود تا این راهبرد،  یشیاند هممتفکران جهان اسلام جریانی از گفتگو و 

ه را برای گفتگوهای میان سران سیاسی کشورهای اسلامی بر اساس اشتراکات زمین
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و این اشتراکات راه گفتگو و تعامل  بر یهتکبا  توان یمفراهم گرداند.  یا منطقهدینی و 

  وحدت میان مسلمانان را هموار کرد.  آرمان

 ) در پژوهشی با عنوان الگوها فرهنگی همسازی١٣٩٦تقی زادگان و همکاران (

شیعه و سنی در جنوب ایران: مطالعه حساسیت میان فرهنگی اهل تسنن و تشیع 

در جنوب استان فارس (لرستان) و غرب استان هرمزگان (بستک) بیان نمودند که 

میان شیعیان و اهل سنت در ایران،  یها اختلافگفت، بخش مهمی از  توان یم

 یها اختلافبخش مهمی از : الف) یگرد عبارت بهماهیت اجتماعی دارد نه مذهبی؛ 

میان شیعیان و اهل تسنن در ایران ، در نارضایتی از میزان توسعه اجتماعی مناطق 

میان شیعیان و اهل تسنن  یها اختلافاهل سنت ریشه دارد. ب) بخش دیگری از 

سیاسی توسط  های یتحساسقومیتی ریشه دارد. تحریک  یها اختلافدر ایران، در 

ی، موجب افزایش احساس تعارض مذهبی در برخی مناطق قومیت یها گروهبرخی 

  شده است.

بر نگرش  یشناخت جامعه) در پژوهشی با عنوان تحلیلی ١٣٩٣ربانی و همکاران (

که گرچه امروزه  اند نموده گیری یجهنتمذاهب اسلامی  یبتقر بهدانشجویان 

رخی امور مسلمانان اشتراکات عقیدتی و فقهی فراوانی دارند، لیکن تفاوت در ب

در  شده مطرحاز فرضیات  آمده دست به. نتایج شود میمنجر به اختلاف و درگیری 

پژوهش، حاکی از ارتباط وجود مستقیم و معنادار بین متغیرهای میزان استفاده از 

جمعی و میزان پیروی از دوستان؛ وجود ارتباط معکوس و معنادار بین  های رسانه

مذهبی، سن و مقطع تحصیلی  های یتشخصی از ، میزان پیروداری یندمتغیرهای 

  . باشد میمذاهب اسلامی  یبتقر بهبر نگرش دانشجویان 

  مبانی نظری تحقیق -٣-٢

در خصوص وحدت و انسجام اجتماعی نظریات مختلفی توسط جامعه شناسان و 

مهم در حوزه انسجام و  های یهنظراست. یکی از  شده مطرحعالمان علوم دینی 

 توانیم یمباتوجه به دیدگاه بوردیو «است. » پیربوردیو«عی دیدگاه مدارای اجتما

تفکر و منش هر فرد در نظر گرفت  ی یوهش ی منزله بهمدارای اجتماعی (رفتاری) را 
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فرهنگی  ی یهسرماتوان تفسیر کرد. بوردیو  یمفرهنگی  ی عرصهکه با قرار گرفتن در 

. به داند یمعینی افراد جامعه  موقعیت طبقاتی ی کننده یینتعرا یکی از عوامل 

متفاوت ناشی از تجربیات گذشته هر عامل اجتماعی  های یشگرابوردیو  ی گفته

فرهنگی و  ی یشهربودن یا نبودن را تحت تأثیر  مدارا جو توان یم یجهدرنتاست. 

مختلف عمل  های یتموقعتربیتی افراد در نظر گرفت که مطابق با آن در مواجه با 

به  ها العمل عکس. بخش مهمی از این دهند یمنشان  العمل عکسا می کنند و ی

، میزان دسترسی به امکانات اقتصادی ها آنموقعیت خاص افراد، جایگاه اجتماعی 

(فیروز جائیان و دیگران، » که بیانگر موقعیت طبقاتی است گردد یبرمو فرهنگی 

اجتماعی، دیدگاه  مهم درباره انسجام های یهنظریکی دیگر از . )٤٦-٤٧ص ،١٣٩٥

است. عامل اصلی انسجام و وحدت بر اساس دیدگاه او احساس » تراوس هرشی«

. تراوس هیرشی در خصوص پیوند فرد با جامعه باشد میتعلق به دیگران و جامعه 

فرد نسبت به افراد و نهادها در جامعه یکی از » خاطر تعلق«که داشتن  دارد یمبیان 

و از سوی دیگر  دهد میاز طریق آن به جامعه پیوند است که فرد خود  هایی یوهش

اجتماعی و رعایت موازین نیز موجب  یها نظاماعتقاد افراد به اعتبار اخلاقی «

 ،١٣٨٥(صدیق سروستانی،  شود میاخلاقی نسبت به دیگران  یفهوظاحساس 

  ).٤٧ص

جام است که به تبیین نظم و انس یشناسان جامعهیکی دیگر از  »تالکوت پارسونز«

و هنجارهای  ها ارزشاجتماعی پرداخته است. بر اساس دیدگاه او درونی سازی 

اجتماعی با  یها گروه. لذا باشد میمشترک عامل اصلی وحدت و انسجام اجتماعی 

، با یکدیگر پیوند برقرار کرده و ی عاملها ارزشبرخورداری از فرهنگ هنجاری و 

از  یا هسته بر یهتکانسجام با  سئلهم. گردد یمنظم و انسجام در جامعه برقرار 

اجتماعی  یها عامل واسطه بهگاه  گردد یمو هنجارهای مشترک حل  ها ارزش

به کنش گران کارکرد خود  اعتنا یب، فرهنگ نیز شود میامر مشروع پذیرفته  عنوان به

. لذا در جهان اجتماعی دهد میرا انجام  باشد میرا که برقراری انسجام و اتحاد 

هم که از فرهنگ هنجاری عام را  ییها گروهگردیده،  نوا هم باهماجتماعی  یها گروه
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(سوینگوود،  شوند یم، از فرایند وحدت فرهنگی بیرون رانده اند ننمودهدرونی 

  ).٢٣ص ،١٩٩٨

نظم و انسجام  ینهٔ درزممشهور ایرانی است که دیدگاه او  یشناس جامعهچلبی یکی از 

لق به جامعه (علقه اجتماعی) و تعهدات مشترک بسیار مهم است. او احساس تع

. تعهدات داند یمافراد گروه و جامعه را عامل اصلی ایجاد نظم و انسجام در جامعه 

ارزشی مشترک، علائق مشترک، اعتماد متقابل به یکدیگر و گفتمان میان افراد 

ل ناب و از دید او در شکجامعه از عوامل اصلی ایجاد نظم و انسجام در جامعه است. 

اجتماعی و تعهدات  هاصلی اجتماع قابل تحویل به علق هبه اصلاح طبیعی آن، جوهر 

 پایدار بین تعدادی کنش گر با پشتوان
ً
تعاملاتی گرم توأم با سوگیری  همشترک و نسبتا

ارتباطی بستگی دارد و  هوی نوع اجتماع به نوع تعهد و وجوه علق زعم بهسنّتی است. 

مذهبی  یها گروهتعداد کنش گران مشمول آن وابسته است.  اجتماع را به هانداز 

. دهند یمعقیدتی هریک اجتماع اخلاقی را تشکیل  یها گروهمثل امت اسلامی و 

اجتماع اخلاقی بر تعهدات ارزشی مشترک و علائق مشترک در فهم روابط بین ذهنی 

 با پشتوان
ً
 گرم، استوار تعاملات گفتمانی نسبت همابین کثیری از کنش گران عمدتا

ً
ا

یکی دیگر از جامعه شناسان نظم  »امیل دورکیم« ).٧١ص ،٣٧٥است (چلبی، 

گراست. او اهداف و نیازهای مشترک افراد جامعه را عامل اساسی انسجام اجتماعی 

. جامعه برحسب قانون کارکردی با پیدایش نیاز داند یمو برقراری نظم در جامعه 

و  کند میدیدگاه، جامعه زمانی تعین و تظاهر پیدا ؛ به عبارتی از این گیرد یمشکل 

 که نیازهای جمعی وجود داشته باشد. کند میتکامل یافتن حرکت  طرف بهسپس 

دیگری  مسائل، در کنار برآوردن احتیاج چراکه، شود میمنتها مسئله به اینجا ختم ن

 گردد یمنیز مطرح 
ً
زندگی باید چگونه باید با دیگران بود؟ چه اصولی را در ؛ مثلا

و برای برآوردن این نیازها چون  گیرد یمنیازهای جدیدی شکل  ترتیب ینا بهبرگزید؟ 

نیازهای  چراکه ،فرد در میان جمع است باید اهداف مشترکی وجود داشته باشد

ک نیز ریشه در باورهای و اهداف مشتر  طلبد یممشترک، اهداف مشترکی را نیز 

جامعه موجود  »دورکیم«به نظر  ).١٣٥ -١٣٦ص ،١٣٧٧(تنهائی، جمعی دارد 
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با اهداف و نیازهای  افراداست که حیات خاصی دارد و ضمن گرد هم آوردن  یا زنده

 شود میخاصی دارند موجب همبستگی مردم  یهروحمشترک که وجدان مشترک و 

دو رویکرد دینی و  توان یممبانی نظری  یبند جمعدر . )٢٠١ص ،١٣٨٩(آقاپور، 

را باهم تلفیق و بر این اساس  ها آنرا مورد مداقه قرار داده و  یشناخت جامعه

چنین بیان داشت که  توان یمچهارچوب نظری را مطرح نمود. در رویکرد دینی 

و دین اسلام  یددارندتأکتمامی ادیان الهی بر وحدت در عین کثرت هستی و کائنات 

... را  ، زبانی، نژادی وای یلهقبدین آسمانی اختلافات قومی،  ینتر کامل عنوان به

و مؤمنان را به چنگ زدن  دهد میامری طبیعی دانسته ولی آن را ملاک برتری قرار ن

و  یددارندتأک» . رویکرد دینی بر تعلق اجتماعی عامکند میبه ریسمان الهی دعوت 

تعلقات  بر یهتک یجهدرنت، تمایز، تفکیک و تجزیه گرایی و یبند دسته هرگونهافراد را از 

. رویکرد دیگر در این دارند یم... بر حذر  خاص قومی، مذهبی، نژادی و های یتهو و

اجتماع را کلیّتی  ها آن. باشد میکارکردگراها  یژهو بهزمینه، رویکرد جامعه شناسان و 

که اهداف و کارکردهای هر یک از  دانند یممتعدد  های نظاممتعادل و شامل خرده 

نیازهای نظام اجتماعی کل هماهنگ و همسو  ف وابا اهد ها نظاماین خرده 

گوناگون فرهنگی،  یها تشکلشامل  توانند یم ها نظام. این خرده باشد می

... باشند که در صورت هماهنگی در اهداف و  اعتقادی، سیاسی، صنفی، علمی و

اجتماعی  های یبآسو در غیر این صورت  یابد یمانسجام اجتماعی تحقق  ها آن هروی

ی در  طور بهو  ها تشکلکنند. بر اساس همین رویکرد، مشارکت افراد در بروز می 
ّ
کل

بر اساس  درمجموعانسجام اجتماعی باشد.  ساز ینهزمبسترساز و  تواند یماجتماع 

گفت که متغیرهایی از قبیل مشارکت، اعتماد،  توان یمتحقیقات نظری و تجربی 

 یها ارزشام و پایبندی به عضویت در اجتماعات، داشتن احساس تعلق اجتماعی ع

 عنوان بهمتغیرهای مستقل بر وحدت و انسجام اسلامی  عنوان بهدینی و اسلامی 

  .)٢٩ - ٣٠ص ،١٣٩٣(مروت و آقاپور،  متغیر مستقل تأثیر دارند

  

  م ملی و اتحاد اسلامیاراهکارهای اجتماعی ایجاد انسج -٣
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و از بین رفتن وحدت علل و شرایط مختلفی باعث تفرقه، عدم انسجام اجتماعی 

. برخی از این موارد شرایط و عوامل اجتماعی هستند. و شود میاسلامی در جامعه 

برای رفع این شرایط ، ایجاد انسجام ملی و وحدت اسلامی باید به دنبال راهکارهای 

 ینتر مهماجتماعی رفت. در ذیل ضمن تحلیل و تبیین عوامل و شرایط تفرقه به 

  برای ایجاد انسجام ملی و وحدت اسلامی اشاره می نمائیم:راهکارهای اجتماعی 

ایجاد شرایط برای گسترش عقلانیت ارتباطی و اخلاق گفتمان در  -١-٣

  جامعه

میان مسلمانان در درون جوامع و بین  های یریدرگیکی از علل اصلی اختلافات و 

و باشد جوامع عدم گفتگو میان آنان است. البته در مواردی هم ممکن است گفتگ

از همه بر  تر مهمو  یشناس جامعه های یدگاهدولی مبتنی بر فرهنگ گفتگو بر اساس 

 ذکر قابلآنچه  درهرصورتاساس رهنمودهای ارزشمند دین مبین اسلام نباشد. 

اخلاق گفتگو میان افراد جامعه از علل اصلی  نبود یااست این است که نبود گفتگو و 

 ها انسان. و اگر قرار باشد که بین باشد میاسلامی تفرقه و کاهش انسجام در جوامع 

به یکدیگر شناخت پیدا کنند و لازمه  ها آناین است که  اش لازمهالفت باشد، 

شناخت هم گفتگو و یا گفتمان میان افراد است، گفتمانی که در آن اخلاق گفتگو 

قال: گفتند، بار و  ٣١٥» قل: بگو«نظیر  ییها واژهرعایت شده باشد. کاربرد فراوان 

. قرآن باشد میدر قرآن کریم  نظر تبادلو  وگو گفتبار، بیانگر اهمیت اخلاق  ٥٠١

دلایل خود  دانید یمو آن را حق  یددار اعتقاد یا مسئلهاگر به  کند میهمواره تأکید 

 ازآنجاکهرا بیاورید. این امر ناشی از اعتقاد عمیق قرآن به فرهنگ گفتگو است، 

تا مردم را دعوت به آئین خود کنند، درواقع راه  فرستد یما خداوند پیامبری ر 

یکی از شرایط و راهکارهای اساسی برای همزیستی را برگزیده است.  وگو گفت

و تحمل دیگران متفاوت روی آوردن به عقلانیت ارتباطی یعنی گفتمان  آمیز مسالمت

گفتگوی مبتنی بر «است.  زر، زور و تزویر دوراز بهمبتنی بر اعتماد و اطمینان متقابل  

که امنیت جانی، روانی،  شود میاعتماد و اطمینان متقابل، در فضایی ایجاد 

باشد که ورود در این گفتگو  خاطر آسودهاجتماعی و سیاسی فرد حفظ شود و فرد 
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(طاهرپور و  »ورد ظلم و ستم قرار نخواهد گرفتبعدی برای او ندارد و م بار یانزتبعات 

و  ها قتل، ها جنگ). یکی از عناصر اصلی ستیزها، ١٠٦ص ،١٣٩٤دیگران، 

در نظام  ها ملتدرون جوامع و حتی بین  یها گروهشدید میان افراد و  یها خشونت

جهانی ، عدم روی آوردن به عقلانیت ارتباطی مبتنی بر گفتگوی خردمندانه برای 

ای رسیدن به : ما بر گوید یمهابرماس «به تفاهم و صلح و امنیت است.  یابی دست

خطوط مشترک و تقرب بین ادیان نیازمند حوزه عمومی و عقلانیت ارتباطی و 

که این همان  شده حاصلگفتمان هستیم. در حوزه رابطه انسان با طبیعت عقلانیت 

. اشتباه رین وسیله برای رسیدن به هدف استعقلانیت ابزاری یعنی انتخاب بهت

قلانیت ابزاری که مخصوص رابطه انسان با و لیبرالیسم تسری ع داری یهسرمانظام 

طبیعت است به حوزه اجتماع است که در این حوزه نیازمند عقلانیت ارتباطی 

که افراد در یک  یا حوزه. ت ارتباطی یعنی تشکیل حوزه عمومیهستیم. عقلانی

هرگونه سلطه اقتصادی،  دوراز بهدر یک فضای آزاد و  توانند یمواحد اجتماعی 

یاسی و فرهنگی و بدون زر، زور و تزویر، خردمندانه و بر اساس تجربه و اجتماعی، س

فکری و ارزشی  یها تعارض یزیر برونعقل به بحث و گفتمان بپردازند که مرحله اول 

 ،١٣٧٧(عبدالهی،  »ز یا رسیدن به وفاق و تفاهم استو مرحله دوم و بعدی سن ت

ت یکدیگر یکی از علل عدم عدم شناخ یجهو درنتعدم گفتگو  یطورکل به). ٤٧ص

تحمل افکار و نظرات مختلف دیگران و تفرقه و نبود رفتارهای پرخاشگرانه 

 کاربستمختلفی را به  های یاستراتژو  ها یسممکاناست.باتوجه به اوصاف فوق باید 

و  ها دانشگاهتا اخلاق گفتمان میان افراد جامعه عملی گردد. در این زمینه مدارس، 

 های رسانهو  یماصداوس ازجملهآموزشی و نهادهای ارتباطی  -میسایر مراکز عل

مختلفی را برای ایجاد عقلانیت  یها روشجمعی نقش محوری دارند. همچنین 

. از این منظر اندیشمندان، کاربستارتباطی میان کشورهای اسلامی باید به 

وحدت در میان جوامع اسلامی  یریگ شکلراهبردهای گوناگون برای تحقق و 

همچون شیخ ابوزهره (استاد دانشگاه الازهر) معتقدند  یا عده، دهند یمپیشنهاد 

برای رسیدن به وحدت فکری و گفتگو بین مسلمانان باید گروهی علمی برای بررسی 
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اسلامی تشکیل داد تا ضمن شناخت گذشته مسلمانان به  های ملتگذشته اسلام و 

تماس جدید و گفتگو میان  یها راهشناخت احکام مشغول شوند و به ایجاد 

مسلمانان دست یابند. بدین ترتیبمی توان مانع بروز جنگ احتمالی میان کشورهای 

واحد مسلمین یعنی زبان قرن و سنت همت  زبان یکو به احیای  شد  میاسلا

هم تنها راه علاج را تشکیل  یا عدهو  ).١٦٣ص ،١٣٥٣شیرازی،  آزار یبگذاشت (

سالیانه میان علما و عقلای تمام  صورت بهاسلامی  یها کنفرانسو  ها کنگره

در سطح کلان  حل راه ارائه. این دیدگاه علاوه بر دانند یمکشورهای اسلامی 

)، به گفتگو میان رهبران و اندیشمندان فرق اسلامی تأکید فراوانی دارد ها دولت(

ر به این دیدگاه این است که با تمرکز بر دشمنان خارجی، کمت ضعف نقطهولی 

و جوامع اسلامی در ایجاد مانع در گفتگو و تماس میان  ها دولتاختلافات درونی 

  )١٧ -١٨ص ،١٣٩٤و رجائی نژاد،  خانی ینحسمسلمین توجه دارند. (

تأکید و عملی سازی اخلاق مبتنی بر تفاوت پذیری اجتماعی توسط  -٢-٣

وهی و ، گر اجتماعی در تحقق اهداف فردی یها گروهمسئولان حکومتی و 

  اجتماعی

، برخوردها، تفرقه و نبود وحدت میان افراد جامعه و حتی علل ها نزاعیکی از علل 

، اجتماعی یها تفاوتم پذیرش و هضم و جوامع، عد ها گروهجنگ میان بسیاری از 

مفرط بر تشابه پذیری و عدم به رسمیت شناختن  یدتأکیعنی  فرهنگی و دینی است.

نژادی و فکری یکی از علل اساسی تفرقه، عدم  مختلف اعتقادی، یها تفاوت

 یدتأکبا  گرا مطلق یها گروهانسجام و رفتارهای پرخاشگرانه در جامعه است.افراد و 

شدید بر تشابه پذیری، در خیلی از موارد به دلیل عدم به رسمیت شناختن 

 ایه یژگیوجامعه با  سازی یکسان، برای تغییر وضعیت و ـ دینی فرهنگی یها تفاوت

اجتماعی، فرهنگی و دینی خود دست به خشونت زده و به رفتارهای پرخاشگرانه 

و  یزآم خشونتدر الگوهای کنشی  توان یم. نمونه بارز چنین رفتاری را آورند یمروی 

اصل در عالم طبیعت و اجتماع ، « که یدرحالپرخاشگرانه گروه داعش عنوان نمود. 

ابه، و عزم بر الگوی واحد دادن به زندگی و کثرت است نه وحدت و تباین است نه تش
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دین و زبان و فرهنگ و اخلاق و عادات و آداب آدمیان؛ عزم محال کردن است و وزر 

لم است، وبال بردن. زدودن آن کثرت نه ممکن است و نه مطلوب.آنکه خدای این عا

ارنگ ادله رنگ ، عالم و آدم را پرتاب و گره آفریده است و علل وبه طرّاری و طنّازی تمام

در » یشکل هم«آفت دیگر خواست  ).٤٩-٥ص ،١٣٧٧(سروش ، »در کار کرده است

جامعه (که  یشکل هماز وحدت دین در جامعه به وحدت و  یا عدهجامعه است. 

به اینکه همه افراد باید  ازآنجاکهمعلوم نیست دومی خواست شرع و عقل باشد) و 

در فکر و عقیده، هم در منش سیاسی و  یعنی هم وحدت زنند یممثل هم باشند پل 

تفکرات،  گونه یناهم در لباس و وضع زندگی و حتی در رنگ لباس. دنیای بسته با 

را که امری طبیعی و واقعی است به خود راه دهد. » یچندشکل«تنوع  تواند ینم

افلاطون سعادت انسان و جامعه را در یگانگی و هماهنگی و برابری اجتماع 

مونیسم افلاطونی) و رسیدن به این مقصود را فقط از راه رفع اختلاف (ک دانست یم

میان افراد و تابعیت منافع فردی از مصالح ملی و برقراری حاکمیت مطلق دولت 

ممکنمی شمرد. اما در مقابل معتقد بود که وحدتی که بدین گونه میان افراد یکسان 

ف و ناهماهنگی میان افراد خود است. زیرا اختلا آور یانزپدید آید به حال اجتماع 

سالم برای تکاپوی اجتماع در راه سعادت فردی و جمعی است و برای آنکه  ای یزهانگ

وحدت اجتماعی سودمند و بارور گردد افراد متعهد باید با یکدیگر متفاوت باشند 

ما دیر یا زود این واقعیت را باید بپذیریم که جامعه . )٨٨ -٨٩ص ،(محمدی، پیشین

 نباید همگی  شده یلتشکانسانی مختلفی  یها گروهفراد و از ا
ً
 ها آناست و الزاما

بنابراین ممکن است عمل، سلیقه و حساسیت او  ؛و یکپارچه عمل کنند شکل یک

برای فرد جرم  ها تفاوتزیرا این  ؛متفاوت باشد و ما نیز باید این تفاوت را پذیرا باشیم

در جامعه  توان یم یوهدو شبه  »ل دورکیمامی«دیدگاه  بر اساس. شود میمحسوب ن

:یکی نظم مبتنی بر تشابه پذیری اجتماعی یعنی نظم مبتنی بر نظم برقرار نمود

ولی این همبستگی  ،انتظام اجتماعی. درواقع افراد با یکدیگر همبستگی دارند

بلکه بر اثر وجدان جمعی و فشار اجتماعی بدون توجه به  ؛خودجوش و درونی نیست

 با جامعه  یها تفاوت
ً
 نوا همقومی، نژادی، عقیدتی، فکری ، افراد جامعه جبرا
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.دیگری نظم مبتنی بر تفاوت پذیری اجتماعی یعنی همبستگی بر اساس اند شده

خودجوش و  صورت بهانسجام اجتماعی. لذا افراد جامعه بدون فشارهای بیرونی، 

نژادی و فکری با  ،ی مختلف اعتقادیها تفاوتدرونی و با به رسمیت شناختن 

همبستگی دارند. اگرچه بر اساس دیدگاه دورکیم لازمه توسعه و تعادل  یکدیگر

اجتماعی وجود هر دو نوع نظم در حد متوسط است و خروج هر دو از حالت تعادل و 

 آنچهولی  شود میاجتماعی  های یبآسمتوسط موجب زایش ، گسترش و افزایش 

ی بر تفاوت را تأیید می کنند، همان نظم مبتن تاریخی آن یها دادهتوسعه زاست و 

شخصیت آدمی از دو بخش متمایز تشکیل یافته است، «پذیری اجتماعی است. 

و نه باید این خصوصیات  توانیم یمما نه ، کلیات متشابه و خصوصیات متفاوت

. راهکار )٨٠-٨١ص ،١٣٧٤(تقوی،  »متفاوت را در کلیات متشابه سوق دهیم

  و ایجاد وحدت اسلامی این است که مینه جهت تقریب مذاهباساسی در این ز
ً
اولا

و مسئولان کشور بر نظم مبتنی بر تفاوت پذیری و انسجام  اندرکاران دست یدتأکباید 

اجتماعی باشد نه تشابه پذیری و انتظام اجتماعی یعنی تا آنجا که امکان دارد، در 

) ها یتاقلرعایت حقوق محدوده رهنمودهای ارزشمند دین مبین اسلام (ضمن 

بینشی، عقیدتی و  سازی یکساناجتماعی مبتنی بر  -سعی شود فشارهای روانی

 یژهو به یریپذ جامعهفکری و فرهنگی را در جامعه کاهش دهیم و از سوئی نهادهای 

تعلیم و تربیت و  یها روشسعی کنند در تنظیم منابع درسی ،  ها دانشگاهمدارس و 

رورشی طوری عمل کنند که کودکان و نوجوانان از همان فرایندهای آموزشی و پ

را به  ها تفاوتطوری صورت گیرد که در جامعه انواع  شان یریپذ جامعه یزندگابتدای 

و  یزآم خشونتمختلف از اعمال  یها تفاوترسمیت بشناسند و برای زدودن 

  پرخاشگرانه بپرهیزند. 

جمعی عام گرایانه و  بسترسازی و ایجاد شرایط برای هویت پذیری -٣-٣

  احساس تعلق به جامعه بشری و امت اسلامی 

یا دیگران  شناسد یم ها آنکه فرد خود را با  هایی یژگیواز احساس مثبت نسبت به «

 با افزایش تعلق افراد شود یمیاد » تعلق«، با عنوان شناسند یم ها آنبه  او را
ً
، معمولا
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. کسانی که به ایرانی بودن خیلی یابد یمبه یک ویژگی ، تعهد به آن نیز افزایش 

، خود را موظف به انجام دادن کار از کسانی که چنین احساسی ندارند بیش بالند یم

احساس تعلق و وفاداري   یجمع یتو هو) ٤٦ص ، زاده رجب( »دانند یمبرای ایران 

که افراد و  شود یماطلاق  هایی یوهبه ش واست  یاجتماع یها گروهفرد نسبت به 

هویت . گردند یممتمایز  ها جماعتاز افراد دیگر و دیگر  ی، در روابط اجتماعماعتج

تشابه  ی، بر مبناها جماعتاست بین افراد، بین  داری یمعن، اساس منتظم و یجمع

است که فرد با  یاز حیات اجتماع ی، شناسه آن حوزه قلمرو ویو تمایز هویت جمع

و در برابر آن احساس  داند یمن بدان یوخود را متعلق و منتسب و مد ،»ما«ضمیر 

شامل ابعاد  یهویت جمع .)٤١ص ،١٣٧٥، ی(عبداله کند یمو تکلیف تعهد 

خاص  .شود یم مکه به دو بعد خاص گرایانه و عام گرایانه تقسی باشد یم یمتفاوت

عام گرایانه مثل و ) ی(قوم ی، محلای یفهطا، ی، خویشاوندیگرایانه مثل خانوادگ

 )ی(فرامل ی، جهانیا منطقهاز آن، هویت  تر عام) و یکشور – ی(مل یهویت جامعو

را  تر خاصسطح  های یتهو، برخوردار باشد یتر عاماز هویت   اگر فرد. باشد یم

 صورت بهرا  تر کوچک های یتهو، یتر عام یبلکه در چارچوب هویت ؛کند ینمنقض 

با  هم آنخوردار باشد و رب تر خاص از هویتاما اگر فرد  ،پذیرد یموحدت در کثرت 

 .کند یم سطح بالاتر از خود را نقض های یتهوباشد،  توأمایدئولوژیک  های یشگرا

مشکل اساسی جوامع اسلامی این است که افراد گرایش به هویت جمعی خاص 

در  المللی بینگرایانه مثل هویت قومی، محلی دارند. گرایش به هویت جمعی ملی و 

می بسیار ضعیف است. لذا گرایش ضعیف به هویت جمعی میان افراد جوامع اسلا

هویت جمعی مسلمانان در درون امت اسلامی) موجبات تفرقه  یژهو بهملی و جهانی (

و عدم وحدت اسلامی در درون کشورها و بین کشورهای اسلامی گردیده است. از 

هویت اسلامی را  یژهو بههویت غنی و مستقل ملل شرق  گاه یچهغرب «سوئی 

بلکه همواره کوشیده است تا هویت خود را جایگزین آن سازد زیرا به  ؛برنتابیده است

در جهان سوم  اش یاستعمارنظام  های یهپافراست دریافته است که لازمه پایداری 

استحاله فرهنگی و هویتی آنان به نفع خویش است. آنان در این راستا راهکارهای 
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اندی کشور اسلامی در  باتوجه به حضور پنجاه و ازجمله اند گرفتهمتعددی را به کار 

سطح جهان و نیز هویت دینی یک میلیارد و دویست میلیون مسلمان که در سراسر 

در بین نسل پویای دارالاسلام  گریزی یندبا رواج  اند یدهکوشکره ارض حضور دارند 

سوخ فرهنگی و اسلامی شوند و راه را برای ر  بدیل یب آنان از هویت یمند بهرهمانع از 

(شهرامی، » نشر هویت نامأنوس خویش در گستره فکری دارالاسلام فراهم آورند

منبعث از احساسات شدید قوم  گرایی یمل »سید قطب« ازنظر. )٥٣١ص ،١٣٧٩

گذشته گرفته است  یها جنگگرایانه است و این شرّی است که گریبان بشریت را در 

. )٩٤ص ،١٤١٥ - ، ب(سیّد قطب» شد خواهد آینده نیز یها جنگو موجب ایجاد 

، همه با گرا و ناسیونالیست یمل، گرا جمعفردگرا،  های نظامبه نظر سیّد قطب 

لحظات نوبت اسلام و  ینتر مضطربو  ینتر سختو اکنون در  اند شدهشکست مواجه 

 که بارنقش خود را ایفا کند  تواند یمامت اسلام، فرا رسیده است؛ اما اسلام زمانی 

 - ، الف(سیّد قطب» ر رهبری جهان، بار دیگر باز یابداحیا شود تا نقش خود را د دیگر

ایجاد وحدت اسلامی و  راهکار اساسی در این زمینه برای تقریب،. )٨ص ، ١٤١٥

 - متنوع توسط نهادهای فرهنگی یها طرحو اجرای  یزیر برنامه، کاهش خشونت

پرورشی برای ترویج فرهنگ و نهادهای آموزشی و  یجمع ارتباطتربیتی، وسایل 

هویت جهان اسلام و فرهنگ  یها مؤلفهصحیح و اصولی احساس تعلق به عناصر و 

افراطی در جامعه است. لذا نهادهای متولی  گرائی یململی با نفی نژادپرستی و 

و فرهنگ پذیری کودکان و نوجوانان ، باید با استفاده از راهکارها و  یریپذ جامعه

آموزشی و تربیتی در جامعه را  یها برنامهیح سعی کنند طوری صح های یاستراتژ

گرایش  درست، صورت بهتنظیم و تنسیق کنند که کودکان و نوجوانان از همان ابتدا 

و احساس تعهد به هویت ملی و امت اسلامی را درونی  به هویت جمعی عام گرایانه

افراطی و  راییگ یملمذهبی،  –سازی نمایند و از احساسات متعصبانه گروهی 

  نژادپرستی بپرهیزند. 

اجتماعی و توزیع عادلانه مزایای اجتماعی بین  های ینابرابرمقابله با  -٤-٣

  اجتماعی در جامعه یها گروهافراد و 
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آرمان آدمی در کره  ینتر مهمو  مسئله ترین یاساس ،یرزماندقسط و عدل از  مسئله

و توجه  یتموردعناشمندی آن را خاکی بوده است و از موضوعاتی است که هر اندی

قرار داده است. عدالت فضیلتی است که تحول جوامع بشری منوط به آن بوده است 

و در  آفریند یمفرد، استقامت و اعتدال را  عنوان بهو این فضیلت در وجود انسان 

و آزادی است. ادیان الهی پس از  اعتدالجوامع بشری نیز مورد استقامت، برابری، 

با طاغوت درونی و بیرونی و هدایت انسان در مسیر تربیت توحیدی ، در برخورد 

راستای سازگار نمودن انسان با اهداف والای انسانی، او را در راستای ایجاد عدالت، 

روان » عدالت«به قاطعیت گفت: توحید واقعی به دنبالش  توان یم. دهند یمپرورش 

لت است، ریشه در شرک درونی است. و عکس آن ظلم و ستم، که مخالفت با عدا

از روان شناسان، جامعه شناسان و  یا پاره. )١٠١ص ،١٣٩١انسان دارد (احمدیان، 

عدم  که محرومیت و نیاز، عامل اساسی انگیزاننده اند یدهرساقتصاددانان بدین باور 

م) تمایل مردم عادی محروم ٣٢٢ـ٣٨٤ارسطو ( ازنظرخشونت گری است.  انسجام و

سیاسی و تمایل اعضای الیگارشی به عدم مساواتی  ،به برابری اقتصادیاز برابری، 

گامی » تدرابرت گر«دارند، عامل اصلی انقلاب است. برخی نیز همچون  ازآنچهبیش 

را حتی در وضعیت نبود محرومیت  ها انسانفرا پیش نهاده و انتظارت فزاینده 

فقدان این عدالت «). ٦٩ص ،١٣٧٧(گور،  نسبی، باعث خشونت قلمداد می کنند

و چنین  شود میدر اجتماع باعث پیدایش تبعیض ، ستم، فساد و عدم وفاق عمومی 

گسست و  یسو بهو  گیرد یماز فضیلت وفاق و همبستگی فاصله  یا جامعه

). باتوجه به ٥٨١-١٦٨ص ،١٣٨٠(جمشیدی، » رود یماضمحلال پیش 

و با استناد به  یشناس نرواو  یشناس جامعه نظران صاحببسیاری از  های یدگاهد

مختلف، تفرقه و  یها مکانو  ها زمانتجربی در  یها پژوهشنتایج بسیاری از 

اجتماعی  های ینابرابریا واکنشی است در برابر  العمل عکسرفتارهای پرخاشگرانه 

محرومیت در دسترسی به مزایای مهم  بااحساسموجود در جامعه. بسیاری از افراد 

 های ینابرابر، ثروت و امکانات زندگی و از سوئی با مشاهده ترقد یژهو بهاجتماعی 

که برای از بین بردن  ییها روشگسترده موجود در جامعه، در خیلی از موارد یکی از 
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، دست زدن به خشونت و رفتارهای برند یموضعیت نامتعادل و نابرابر بکار 

 ها حقکه  کند یمز خشونت اجتماعی در بسیاری موارد زمانی برو«پرخاشگرانه است 

، یا نهادهای اجتماعی برای خود باور دارند، جدا از اینکه ها یتهو(حقوقی که افراد، 

در باور موجه باشند یا خیر، و در صورت احساس محرومیت از آن حق و فقدان ابراز 

 ،١٣٨٣(هاشمی،  »دیگر، ممکن است به اعمال خشونت بپردازند یها دهنده

این است که در بسیاری از موارد اختلاف میان شیعیان و  ذکر قابلنکته . )٢١٨ص

اهل سنت ریشه اجتماعی دارد و یکی از علل و شرایط تفرقه و نبود انسجام و وحدت 

قدرت و  یژهو بهاسلامی نابرابری اجتماعی و توزیع نابرابر مزایای مهم اجتماعی (

ر منابع و امکانات . توزیع نابرابباشد میاهل سنت و تشیع  یها گروهثروت) میان 

شغلی میان اهل سنت و تشیع موجب تعارض و عدم وحدت  یها فرصتاجتماعی و 

راهکار اساسی در این زمینه با رویکرد (تقریب، ایجاد انسجام ملی . گردد یماسلامی 

با رحمت اسلامی این است که همه افراد  یا جامعهو دستیابی به  و وحدت اسلامی )

و مسئولان کشور ضمن تلاش برای ایجاد عدالت اجتماعی و حاکمان  یژهو بهجامعه 

اجتماعی در جامعه، با ایجاد یا تقویت نهادهای حمایتی و  های ینابرابرکاهش 

امدادی سعی و تلاش و همت مضاعفی را به کار برند تا ضریب جینی جامعه بسیار 

صورتی  چشمگیر کاهش یابد در چنین طور بهو شکاف فقرا و اغنیاء  یافته کاهش

معلول  یها خشونتاست که با انسجام ملی و وحدت اسلامی و تا حدودی از 

و فاصله طبقاتی در جامعه کاسته خواهد شد. همچنین تمامی نهادهای  ها ینابرابر

تربیتی باید  -و نهادهای فرهنگی یجمع ارتباطمدارس، وسایل  ازجمله یریپذ جامعه

 عنوان بهرا  یخواه عدالتالت کاری و طوری عمل کنند که کودکان و نوجوانان عد

یک رهنمود دینی و هنجار اجتماعی درونی کنند کرده و در تحقق اهداف فردی و 

  اجتماعی آن را ملحوظ دارند.

بسترسازی برای گسترش تعاون، همدلی و همدردی اجتماعی در  -٥-٣

  جامعه



 
  

١٠٩٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

، یعدم همدل ،ها خشونتدر بسیاری از موارد علت اساسی عدم انسجام و 

 یراتتأثتجربی فراوانی  یها پژوهش. در باشد میخودمحوری و خودبرتربینی افراد 

 قرارگرفتهمورد تأیید  ها خشونتخودمحوری ،خودخواهی و عدم همدردی بر انواع 

شدید روحی  های یماریبعشق به خود جوهر کلیه «است. اریک فروم معتقد است 

یشه، احساسات دارد و آن اند فقط یك حقیقت وجود یفتهخودششخص  ازنظراست. 

انسان خودمحور و  ازنظر ).٥٥ص،١٣٦٠(اریک فروم،  »و نیازهای خودش است

زندگی صحنه جدال و مبارزه است؛ مبارزه انسان با انسان. و برنده « طلب یبرتر

ان همیشه از خود جسارت و خشونت نش… باشد، تر یثخبکسی است که از همه 

(هورنای،  »یك شخصیت قوی و بالاستنماینده  ،تدهد؛ زیرا به نظر او این صفا

ایجاد همبستگی و اتحاد در میان افراد  یها روشیکی از  ).٥٢- ٥٣ص ،١٣٦٣

. بر اساس باشد می ها یتعاونانواع  یژهو بهخودجوش  یها تشکلجامعه ایجاد 

مختلف در جوامعی که افراد آن در نهادهای خودجوش مانند انواع  یها پژوهش

، گردد یم، هرچقدر مشارکت افراد در این نهادها بیشتر یابند یمعضویت  ها یتعاون

، همدلی و همدردی میان افراد جهت یو مذهبقومی  یها تفاوتیرغم وجود عل

. چه شود میو از خودمحوری و منیت ها کاسته  یافته یشافزاتحقق اهداف مشترک 

ملات و تعاون و در سطح درون یک جامعه و چه در سطح بین جوامع .هرچقدر تعا

در تنظیم  یو مذهبعقیدتی  یها تفاوت، ضریب تأثیرات یابد یمهمکاری افزایش 

و با انسجام اجتماعی و وحدت بیشتری  یافته کاهشامور و مسائل فردی و اجتماعی 

در مناطقی که افراد دارای مذاهب مختلفی هستند کمتر  الأسف مع. گردد یمروبرو 

کت فعال افراد با مذاهب متفاوت در این مؤسسات مؤسسات و مشار  گونه ینابا 

. راهکار اساسی در این زمینه این است که مسئولان جامعه و نهادهای ییمروبرو

جمعی سعی در تبلیغ و نشر فرهنگ تعاون و یاری گری  های رسانهآموزش و تربیتی و 

هب مناطقی که با انواع مذ یژهو بهدر جامعه نموده و سعی شود در سطح جامعه 

صنفی و تعاونی ایجاد و افراد با مذاهب مختلف در  یها تشکل ازپیش یشب ییمروبرو

آن عضویت یابند. در سطح نظام جهانی هم ملل با مذاهب مختلف هرچقدر در 
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روابط مختلف برقرار کنند از جنگ و  باهمعضو گردند و  المللی بینمؤسسات 

  . شود میکاسته  ها یریدرگ

ی فرهنگ و اخلاق سازی برای تولید و عملی سازستر ایجاد شرایط و ب -٦-٣

  در جامعه. (تساهل و تسامح ) مذهبی -بردباری دینی

و  ها گروهو حتی بین از علل مهم عدم انسجام و خشونت بین مردم یک جامعه 

 ها ملتو حتی  ها گروه، نابردباری دینی و عدم تساهل و تسامح افراد، جوامع مختلف

به کشمکش  تاکنوندو گرایش بردبار و نابردبار از گذشته « در برابر یکدیگر است.

 در سوی نابردباری ایستاده است. اند بودهمشغول 
ً
. بینش دینی و شریعت معمولا

شریعت سنتی تحمل عقیده مخالف و شک و تردید نسبت به اساس خود را نداشته و 

 کرده یمو اجرا  وضع اند بودهسنگین برای متخلفانی که در ید قدرت او  یها مجازات

است. ولی طرح و پابرجا شدن مقوله شک و بردباری و سپس نقادی در دنیای نو که 

دین را  انجامد یماخلاقی و نظری گوناگون و گاه متخاصم  های یدگاهدبه همزیستی 

وادار به همزیستی در دنیایی کرده است که در آن بردباری و شک که دین و شریعت 

 ،١٣٧٣(محمدی، » ی مطرح استبه شکل جد تابند یمبرآن را  یسخت بهسنتی 

موجود، هم کشورهای  یتیکژئوپل های یتواقعباتوجه به « ).١٥٢ - ١٥٥ص

مدارا  تجربهبرای فهم و  یشانها تلاش، در توسعه درحالو هم کشورهای  یافته توسعه

ی هستند. درواقع تهدیدها برای بقا که اطراف ما را احاطه کرده و های چالشدچار 

برای تحمل تفاوت  ما رابنیادگرایی نهفته است، توانایی  های یدئولوژیااغلب در 

بر این نظر  »ویلیامز«). ٢٠٠٤(دلیس،  و تمرین مدارا کاهش داده است ها یدهعق

اخلاقی یا سیاسی یا مذهبی  ینهٔ درزممختلف، عقاید متعارضی  یها گروهاست اگر 

هم نیابند، مدارا امری  در کنارزندگی  داشته باشند و هیچ بدیل و جایگزینی برای

داخلی و  نظران صاحب). دانشمندان و ١٣٧٨(ژاندرون،  »ضروری خواهد بود

. دریک اند نمودهمعیارهای مختلف، انواعی از مدارا را بیان  بر اساسخارجی 

  مدارا را به سه دسته ذیل تقسیم نمود: توان یم بندی یمتقس
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با دیگران مدارا  یدار مردمفرد از سرِ  یعنی نییروبمدارا بر اساس مصلحت  -الف

 شود میاصالت پنداشته  دوراز بهمعرفتی دیگران کم یا زیاد  های یانبنپیشه کند. لذا 

  و مدارا در مورد رفتارهای بیرونی، از سرِ پذیرش و قائل شدن حق برای آنان نیست.

یشی برخوردارند و دگراند» حق«مدارا بر اساس حق دگراندیشی: که دیگران از  - ب 

  چون چنین حقی دارند، رواست که در مناسبات، این مهم لحاظ شود.

برخوردار،  یها طرف: وضعیتی است که ساکن ابتدابهمدارا بر اساس هم ارزی -ج

 ها آنبلکه حتی این امکان وجود دارد که دگراندیشی  ؛حق دگراندیشی دارند تنها نه

 ،١٣٧٦(قادری، » برترین نیز شناخته شودپس از بررسی و تحقیق، گونه برتر یا 

  ).٥٤-٦١ص

، مدارای اجتماعی را »مدارا«در اثر مشهور خود به نام ) ١٩٧٦پریستون کینگ (

 بندی یمتقس. این داند یمشامل سه نوع مدارای هویتی، سیاسی و رفتاری 

اری که اختی هایی یژگیو همدارای هویتی، یعنی اعمال مدارا دربار  است: ترتیب ینا به

ادیان مختلف،  ازجملهمتفاوت  های یتهونیستند که خود شامل مدارا در قبال 

مدارای سیاسی، به معنی توجه به  .شود میمتمایز  های یتقومگوناگون و  های یتمل

که عقاید مخالف دارند و در نظر گرفتن حق اعتراض؛ مدارای رفتاری، به  ییها گروه

فرد نادرست  ازنظرالگوهای رفتاری است که برخی از  درباره یریگ سختمعنای عدم 

بلکه یک ضرورت سیاسی و حقوقی  ؛اخلاقی نیست یفهوظمدارا تنها یک « .هستند

شود و منجر به  یرپذ امکانصلح  شود میاست که باعث  ای یهروح. مدارا، باشد مینیز 

. تحمل و مدارا سرآغاز و شود میفرهنگ جنگ  یجا بهجایگزینی فرهنگ صلح 

. مدارا باشد میاول یک پروسه طولانی و عمیق انکشاف یک فرهنگ صلح  مرحله

. مدارا باشد میحداقل کیفیت ضروری روابط اجتماعی برای محو خشونت و تهدید 

در معنای گسترده آن یعنی تمایل افراد برای پذیرش حق هر شخص برای متفاوت 

. مدارا مسئولیتی یداور یشپبودن، یعنی احترام گذاشتن به عقاید دیگران بدون 

است که به برقراری حقوق بشر، پلورالیسم، دموکراسی و حاکمیت قانون کمک 

گفت که یکی از راهکارهای ایجاد  توان یم بر این اساس. )٢٦ص ،(همان کند می
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انسجام اجتماعی و وحدت اسلامی این است که مسئولان جامعه، نهادهای آموزشی 

 یها روشو  ها یسممکانجمعی با استفاده از  های رسانهو تربیتی ، نهادهای مذهبی، 

مختلف سعی در تولید، نشر و عملی سازی اخلاق مدارا، تساهل و تسامح در جامعه 

 اینکه در کتب و منابع درسی مدارس، 
ً
 - و مراکز علمی ها دانشگاهنمایند. مخصوصا

  گردد. العاده فوقپژوهشی به مسئله مدارا، تساهل و تسامح توجه 

   

  م ملی و اتحاد اسلامیااهکارهای فرهنگی ایجاد انسجر  -٤

، برخی شرایط و عوامل فرهنگی هم موجب تفرقه، عدم علاوه بر علل اجتماعی

. این عوامل و شرایط گردد یمانسجام و از بین رفتن وحدت اسلامی در جامعه 

جام فرهنگی بسیار متنوع هستند. برای رفع این عوامل و شرایط با رویکرد ایجاد انس

ملی و وحدت اسلامی باید از راهکارهای فرهنگی، استفاده نمود. در ذیل به 

عوامل و شرایط فرهنگی مؤثر بر عدم انسجام و از بین رفتن وحدت اسلامی  ینتر مهم

  :پردازیم یمو راهکارهای رفع این موارد 

گسترش و تبلیغ منطق فازی نگری، دوری از قطبی نگری و استبداد  -١-٤

  فکری

و  ها گروهاز مسائل و مشکلات اساسی در بسیاری از جوامع در میان اقوام و  یکی

 یگرائ مطلق، یشیاند جزممذهبی نگرش قطبی،  یها گروهدر میان  یژهو به

و عدم اعتقاد و پذیرش منطق فازی است. این تعامل میان  یشناخت معرفت

 سنگر ،خود ههای جزم گرایان یشهاندکه همگی در پشت  دهد میرخ  ییها انسان

و » حق«جز یک  یجهدرنتو  نگرند یمعینک کوچک خود به جهان  هو از زاوی اند گرفته

. اینجا نقطه عدم انسجام و آغاز کشمکش و خشونت میان بینند ینم» درست«یک 

 ینوع به ها ینازیرا  ؛باشد میمختلف)  های یقتحقمختلف ( های یشهاندصاحبان 

دگماتیک  همخالف خود به شیو های یشهاندرند و با اعتقاد دا یانگار مطلقجزمیت و 

 دارد یم). در حالای که اصل فازی بیان ٨٦٣ص ،١٣٧٩(کدیور، » برخورد می کنند

نسبی است. حالت فازی نامی رسمی در علوم دارد که عبارت است از:  یزچ همهکه 
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ر حالت چند ارزشی. مخالف حالت فازی، حالت دو ارزشی یا دو مقداری است که د

وجود داشته باشد: درست یا نادرست، یک یا  تواند یمدو پاسخ  یسؤالآن برای هر 

این بدان معناست که ما بجای  بودن است. یچند ارزشصفر.فازی بودن به معنای 

نامحدودی از  های یهساو  کنیم یمحالت دودویی یا باینری، از حالت آنالوگ استفاده 

در جامعه شاهد تفکر و  تنها نها در اکثر موارد داریم. ام وسفید یاهسخاکستری ، بین 

منطق فازی نیستیم بلکه رفتار اکثر افراد با منطق و تفکر دوقطبی (صحیح یا غلط) 

و همین دوقطبی  باشد میو جامعه  ها گروهدر تعامل با  یژهو بهدر زندگی فردی و 

از  ها یشگرپرخاو  یزآم خشونتنگری یا استبداد فکری ریشه بسیاری از رفتارهای 

. عدم انسجام با دیگران و پرخاشگری باشد میاجتماعی  یها گروهسوی افراد و 

 های یشهررفتاری به  -شناختی پردازان یهنظررفتاری ناهنجار، از دید  عنوان به

این  ینتر مهم. یکی از گردد یبرمفکری معیوب  یها طرحهیجانی ناشی از 

 این نوع نگرش ،  اه یدهپدبه  یدوقطبمعیوب، نگرش  یها طرح
ً
است که اتفاقا

به دو  ها یدهپد. در این نوع نگرش، جهان و تمام باشد میزیربنای تفکر مستبدانه نیز 

 قبول قابلفرد  ازنظرو قطبی که  شوند یمتقسیم  قبول یرقابلغو  قبول قابلقطب 

بلکه باید  ؛نیست قبول قابل تنها نهیا متفاوت با آن،  یرازآنغاست، پذیرفته، و هر چیز 

به تمسخر گرفته ، تحقیر، تهدید و یا حتی نابود شود. این نوع نگرش در مورد عقاید 

و فرد معتقد  کنم یمکه من فکر  گونه آن داری ینددینی هم در این افراد، وجود دارد. 

به عقیده  متفاوت با من، منافق، کافر، ملحد و یا مرتد است. این نوع تفکر قطبی 

، ها یدهپدبه  یدوقطبنگرش  درواقع شود میدیده  ها انسانر رفتار د روزه همهشده، 

شناخت گرایان رفتاری تا زمانی که  ازنظر. باشد میریشه برخوردهای پرخاشگرانه 

خشم بروز  صورت بهسیستم تفکر معیوب و غیرمنطقی، تغییر نکند هیجانات که 

)، تغییر نخواهد و به دنبال آن خشونت و پرخاشگری(کلامی یا فیزیکی یابد یم

با پذیرش این نکته که داوری و ارزیابی قطعی درباره عقاید و رفتارهای مختلف کرد.

و  یرأشود. وقتی نتوان گفت کدام ممکن نیست زمینه برای تولد تسامح فراهم می

نظریه و شیوه رفتار درست و کدام غلط است بهتر آن است که انسان از قضاوت و 
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مال خطای خود را جدی بگیرد. در برابر نظریات و داوری دست کشیده و احت

بلکه از هرگونه ایستایی و پایداری در آراء خود  ؛بردبار باشد تنها نهرفتارهای مخالفان 

 »گرایی و غیرواقع گرایی استنسبی ،ییشک گرادوری کند. تساهل و تسامح همزاد 

ل افکار راهکار اساسی جهت تبدیل جامعه به محیط تحم .)٣٤ص ، (فتحعلی

دیگران و احترام به نظرات مختلف و ایجاد وحدت اسلامی از این منظر این است که 

باشند بلکه ضمن  یشناخت معرفت گرایی ینسبمعتقد به  تنها نهمسئولان حکومتی 

و نگرش قطبی و  یشیاند جزمرعایت اخلاق صحیح برخورد با نظرات مختلف، بدون 

ند از طریق نهادهای دینی، فرهنگی، ، سعی کنیشناخت معرفتبا فازی نگری 

لازم برای تولید و یاددهی و انتقال این اخلاق صحیح  یطشراتربیتی  -آموزشی

  در جامعه را فراهم آورند.  ها گروهبرخورد با نظرات مخالف به افراد و 

  و نقد صحیح در جامعه  یریانتقادپذتولید و عملی سازی فرهنگ  -٢-٤

 خودشیفتگی و انتقادناپذیری مهم در ب های یبآسیکی از 
ً
رخی جوامع بشری اولا

 جایگزینی شماتت، 
ً
با نقد صحیح و عقلانی. لذا  جوئی یبعو  توزی ینهکاست. و دوما

 جوئی یبعو  توزی ینهکو همچنین شماتت،  سو یکاز  یریانتقادناپذخودشیفتگی و 

در جوامع  یژهو بهعلل گسستگی در روابط اجتماعی  ینتر مهمنقد منطقی از  یجا به

وحدت اسلامی نیازمند  یژهو بهانسجام اجتماعی و  که یدرحالاسلامی است. 

، یفتهخودشویژگی بارز بسیاری از افراد خودمحور و  .باشد میفرهنگ نقد و انتقاد 

انتقادناپذیری است. در خیلی از موارد در مقابل انتقادات دیگران تحمل پذیرش 

ی خیلی از افراد جامعه به ی. از سوآورد یمروی نداشته و به خشونت و پرخاشگری 

خاطر نداشتن فرهنگ نقد، شماتت را جایگزین نقد می کنند و همین مسئله موجب 

عبارت است  یطورکل بهد نق. «شود میایجاد کینه، خصومت و پرخاشگری و خشونت 

نقد . ها نهفتهکردن  برملاو  ها یبعو عنوان کردن و نمایاندن  ییشناسا، از بررسی

پنهانی آن را نمایاندن و انتقاد در این مفهوم به معنای  های یبعزدن بر کلام یعنی 

ارزیابی منطقی آن است. نقد یعنی یافتن و نشان دادن تا اگر کسی خواست بتواند 

نقد و شماتت دو مقوله  رو ینازاراهش را بیابد و اگر خواست عذری نداشته باشد. 
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نقد  که یدرحال انجامد یمو به انتقاد  خیزد یبرمکینه  . شماتت ازاند جداگانهیکسره 

(صاد،  »کردن است برملارا  ها نهفتهو  و بررسی طرفی یبو انتقاد به معنی طلب 

و  توزی ینهک دوراز به. نکته اصلی اینجاست که اگر نقد و انتقاد )١٣ص ،١٣٩٠، علی

و انتقاد توأم  نقد آنکه حالبدون تعقیب شخصی انجام گیرد موجب قربت است و 

بلکه باعث جدائی و  ؛باعث قربت نبوده تنها نهو تعصب خویش و بدون معیار  یدهباعق

و  یدهباعق که یهنگام. شود میو دشمنی و خشونت هم  توزی ینهکو حتی  یگسستگ

، روشن است که ما هنوز کنیم یمتعصب خویش ، مکتبی، شخصی و یا عملی را نقد 

 توانیم یمبه معیارهای ثابت رسیدیم  که یهنگامو  مای یافتهنبه روش مشخص دست 

انی که به خودآگاهی و هر فرد و هر عقیده و هر عمل را ارزیابی و نقد کنیم، یعنی زم

. راهکار اساسی جهت ایجاد و انسجام )٢٤٩ص ،١٣٨٠(ابراهیمی فر، شعور برسیم 

 یرینتقادپذاملی و وحدت اسلامی و تقلیل خشونت در جامعه ترویج فرهنگ نقد و 

مدارس و وسایل  یژهو بهتوسط نهادهای دینی، فرهنگی، تربیتی، علمی و آموزش 

و درونی سازی فرهنگ نقد و  یریپذ جامعهدر جامعه و تلاش برای  یجمع ارتباط

  . باشد میانتقادپذیری در کودکان و نوجوانان از ابتدای زندگی 

و  یورز عشقتولید و عملی سازی فرهنگ همنوع خواهی ،  -٣-٤

  در جامعه  یدوست انسان

یکی از علل مهم تفرقه و  عدم تحمل افکار و نظرات مختلف دیگران در بین مردم یک 

سطح پایین حس نوع  یکدیگربا و مردمان جوامع مختلف  ها گروهجامعه و یا بین 

این نوع خواهی و بشردوستی فروکشمی  هرچقدرو  است یدوست انسانخواهی و 

تفرقه و  با یزانمو به همان  باشند میدر حد یک ربات در برابر همدیگر  ها انسانیابد 

و  شناس جامعه »اریک فروم« .شویم یم رو روبهعدم تحمل دیگران متفاوت 

مشکل اساسی در این است که چون مال و جاه متحد : «گوید یممشهور  شناس روان

مقابل این ائتلاف  مردم در ،، ناگریزاند شدهشده و از این طریق بر مردم حاکم 

و یا از سر تظاهر و یا از سر  شوند یم یگانگیازخودباحساس ضعف می کنند و دچار 

و بنابراین جامعه  شوند یمکشیده  ها قدرت یریپذ سلطه طرف به، یگانگیازخودب
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پیش خواهد رفت.  تر یشببردگی و بنده سالاری هر چه  طرف بهرباتیسم و  طرف به

فوق و تبدیل انسان به ربات در فرهنگ عامیانه  زوکارسااز عملکرد  یا نمونه

در جوامع صنعتی امروز این است که تشخص انسانی و معنای انسانی به  خصوص به

بودن و بهتر بودن. انسان امروزی وقتی انسان  یشتربمفهوم بیشتر داشتن است و نه 

و مقام و بیشتر بخرد، بیشتر مال  یشتر داشته باشد، بیشتر مصرف کنداست که ب

و  باعاطفهانسان با عشق و  که یدرصورتسمت و مدرک و سند دور خودش جمع کند. 

. در حقیقت انسان با عشق به خود ، به همنوع، به طبیعت و شود میبا مسئولیت آدم 

انسان شد و توانست تکامل پیدا کند. به قول حافظ: از  ها آنبه خدا و با یگانگی با 

(تنهائی، بد دوار بماند که در این گن یادگاریتر  خوشصدای سخن عشق ندیدم 

که عشق  دارد یماریک فروم در کتاب هنر عشق ورزیدن اظهار . «)٣٩٠ص ،١٣٨٩

. لذا وزش و یادگیری و شرایط مناسب استورزیدن یک هنر است که نیازمند آم

 عشق واقعی یعنی باهم بودن و باهم یگانه شدن. ما نیازمند فضائی هستیم که انسان

با عقد مالکیت  داری یهسرماهم خود باشد و هم با دیگری یکی شود. ولی جامعه 

، ١٣٧٧(عبداللهی، » نه بودن با دیگری بیند یمداشتن  را در یزچ همهخصوصی 

است که افراد آن دارای حس  یا جامعه، جامعه سالم«اریک فرم  زعم به .)٥٧ص

 »بیعت پرورش داده باشنددر خود و طعشق به فرزند و همسایه و کل بشریت را 

عشق و محبت عبارت است از روح هستی، کیمیای ). «٣٨٨ص، ١٣٨٩(تنهائی، 

که قانون جاذبه عمومی  طور همانبرای بنی نوع انسان.  وامان امن، و سند ها دل

که زمین و ستارگان و افلاک به یکدیگر برخورد کنند و همدیگر را بیندازند  گذارد ینم

، گیرد یمان بروند ، قانون محبت نیز زمام روابط انسانی را به دست یا بسوزند و از می

(قرضاوی، » بسوزند یا خون میانشان ریخته شودتا مبادا به یکدیگر برخورد کنند و 

برای ما  گوید یمانسان : «گوید یمجانور یکی از فلاسفه مشهور  ).٢٦٩ص ،١٣٨٤

برای دیگران و برای  گوید یمانسان، انسان پارسا است و انسان پارسا  ینتر کامل

 ،١٣٦٠(شریعتی،  »نوع زندگی برای خود است ینتر کاملدیگران زندگی کردن، 

که بقای ی طور همان: گوید یمآلفوس دوده یکی دیگر از فلاسفه مشهور ). «٢٢ص
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عشق و محبت  ییروشناموجودات به حرارت آفتاب است، حیات انسان نیز نیازمند 

لازمه توسعه این است که افراد جامعه با پیوند  ).٥٨ص ،١٣٨٥(ذوالفقاری، » است

محبت و عشق به  بر اساسمتقابل خود به یکدیگر، بدون تنازع بقا،  یها کنش

: گوید یمیکدیگر زندگی کنند. در غیر این صورت جامعه همانی خواهد بود که هابز 

ند خویش همه مردمان را فرزند دلب که امام حسین گونه همانانسان گرگ است. 

شما یکی است و فرزندان و  باوجودوجود من  گفت یمو  دانست یمو پاره تن خود 

رحمت و شفقت امام «خانواده شما در حکم فرزندان و خانواده من است. 

بر همگان بستری است مناسب برای نجات و سعادت آدمیان و مدرسه  حسین

دلشاد تهرانی، » (و نجات بخشی است یدوست انسانختن حسینی، مدرسه آمو

و «که در حدیث است که  گونه همان) ١٩١ص، ١٣٧٩
ُ
ل

ُ
دخ

َ
ن ت

َ
ذی نفسی بِیَدِهِ ل

ّ
وال

حابوا
َ
ی ت

َّ
ن تومنوا حت

َ
ی تومنوا و ل

ّ
ت

َ
نته ح

ّ
سوگند به آنکه جان من در دست اوست،  »الج

هید آورد تا آنکه به اآمد، تا اینکه ایمان آورید و ایمان نخو یددرنخواهبه بهشت هرگز 

متنوع  یها روشراهکار اساسی در این زمینه این است که با  یگر محبت ورزید.یکد

و مراکز  ها دانشگاهدر مدارس و  وپرورش آموزش یها برنامهدر  یدنظرتجدبا  یژهو به

علمی و با استفاده از نهادهای فرهنگی و تربیتی و دینی جوامع ضمن ایجاد و 

 ها انسانو فرهنگ پذیری  یریپذ جامعه، سعی شود یدوست انسانگسترش فرهنگ 

طوری عملیاتی شود که کودکان از ابتدای زندگی فرهنگ عشق به انسان و همنوع را 

یک هنر  عنوان بهصحیح  یورز عشق، ونی کند.همچنین مانند سایر هنرهادر خود در 

پادزهر عدم  عنوان به تواند یم یتا حدوددر جامعه آموزش داده شود . این مسئله 

  وحدت و انواع خشونت بین افراد جامعه و بین جوامع عمل کند. انسجام و

کارآمد برای تحقق پراگماتیسم  یها روشو  ها یسممکان یریکارگ به -٤-٤

  ) دینی در جامعهییگرا عمل(

بر عدم انسجام اجتماعی، نبود وحدت و بروز  مؤثریکی از بارزترین علل و شرایط 

 ها ملتاجتماعی و  یها گروهامعه و بین گسترده در ج های یپرخاشگرو  ها خشونت

 در عملعدم پای بندی واقعی به رهنمودهای دینی در متن زندگی اجتماعی 
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مذهبی و اعتقادات و مبانی دینی با اعمال  های یهداع. درواقع شکاف میان باشد می

بر عدم وحدت و بروز انواع خشونت در  مؤثرو کردارها در سطح جامعه یکی از عوامل 

زیرا در چنین صورتی تحقق اهداف و آرزوها حتی خشونت و  ؛ه استجامع

انسان را جدا افتادن انسان از معنویت در عمل . «رسد میپرخاشگری مجاز به نظر 

حیات فردی و اجتماعی  یها جنبهبر تمام و  کشاند یمدر برهوت وانفسای زندگی 

و تأمین  ها خواست فراخنای طبیعت برای برآوردن که چندان، افکند یمشخص سایه 

آنکه مهد  یجا بهو پهنه زمین  نماید یم تر تنگو  تر تنگ، ناپذیر یانپاآز و آرزوهای 

و  یخواه افزونآرامش و دانشگاه تربیت و پرورش باشد به عرصه کشاکش، برخورد، 

 یدتأکپراگماتیسم یعنی  ).٢٢٤ص ،١٣٨٣(هاشمی،  »شود میخشونت گری تبدیل 

که  یطور همان. شود میاعمالش تعریف  بر اساسدمی درواقع بر عمل انسان. لذا آ

 - . مراد از پراگماتیسم دینیکند می: آدمی همان است که عمل گوید یمسارتر 

ارزشمند  یرهنمودهااجتماعی یعنی اینکه افراد جامعه علاوه بر اعتقاد در ایمان به 

 آن را در تمامی 
ً
اقتصادی  یها حوزهخود و  در تمامی  یها کنشدین، عملا

یکی از عوامل  الأسف مع... بکار بندند.  ، سیاسی، فرهنگی، مدیریتی واجتماعی

و  ها خشونتاجتماعی، انشقاقات و اختلافات اجتماعی و  های یناسازگارمهم 

فاصله میان گفتارها، اعتقادات و میزان پای بندی عملی به این  ها یپرخاشگر

هرچه  که یدرحالارها در سطح جامعه است و رفت ها برکنشآن  یراتتأثاعتقادات و 

، درواقع برخوردار باشند یگرائ عملی فرهنگ قدر افراد از فرهنگ پراگماتیسم یعن

که یکی از این فرامین رحمت و رأفت و  بندند یمتمامی فرامین اسلام را در عمل بکار 

دوری از قتل و خشونت و پرخاشگری در زندگی برای رسیدن به اهداف و 

فرهنگی وجود فاصله و  -رفتاری ازنظربارزترین مسئله اجتماعی ما . «هاست هخواست

 ینجاازاشکاف بین حرف و عمل و بین ایمان و عمل بعضی افراد در جامعه است. و 

. مسلمان رفتاری اند آمدهبه وجود » مسلمان گفتاری«و » مسلمان رفتاری«دو شکل 

] تا عمق ت فرهنگی جامعه خویشنسانی و [هویاسلامی و ا یها ارزش یرتأثیعنی 

رفتار آدمی، مسلمان گفتاری یعنی مسلمان بودن به زبان و حرف، بدون داشتن 
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 یا منطقهاست که برای توسعه هر  یا مسئلهو این  بندند یمپشتوانه عملی به کار 

توحید  ).٦٩ص ،١٣٧٤(تقوی،  منطقی یافت حل راهباید به آن پرداخت و برای آن 

لید عملی فردی و توحید عملی اجتماعی عبارت است از یگانه شدن عملی اعم از تو

پرستش قلبی از قبیل هواپرستی،  هرگونهخدا و نفی  پرستی یگانهفرد در جهت 

از طریق  پرستی یگانه، جاه پرستی و غیره و یگانه شدن جامعه در جهت یپرست پول

ه یگانگی نرسد به . فرد و جامعه تا بها عدالتی یبو  ها یضتبعو  ها طاغوتنفی 

... . انسان در رسد میبه یگانگی ن یپرست حقو جز در پرتو  گردد ینم سعادت نائل

 ،١٣٧٥(مطهری،  شود میقطبی کشیده  جانب بهبه سوئی و  هرلحظهنظام شرک در 

اما امام عبدالقادر گیلانی بر اساس میزان پای بندی به تربیت و ، )١١٧ - ١١٦ص

  از: اند عبارتکه  کند میتقسیم  طبقهرا به چهار  نحوه تحقق اصول دینی مردم

، به قوانین شرع کند میشریعت حرکت  گام به گامگروه عام: مسلمان پرهیزگار که -١ 

  وجل عمل می کنند. و به قول خدای عز  شود میو از آن جدا ن نهاد یمگردن 

لش گروه خاص: کسی که دستورات اسلام را در ظاهر و باطن به کار بندد، د  - ٢

، قلبش از آن بیزار از دنیا به او تعلق گرفتشرع چیزی  حکم بهنورانی است و هرگاه 

  است و جویای الهام حق است.

، دارند یمرا به فتوای شرع منظم  (خاص الخاص) اعمال خویش ابدالگروه  - ٣

  .شوند یمسپس در اواخر به خدا و الهامات حق متوجه 

سه گروه هر دسته و گروه دیگری و تحت  زاینیراغگرایش به غیر خدا:  یها گروه - ٤

نیستی و بیماری است به  اش یجهنتهر عنوان که باشد گرایش به غیر خداست و 

دنبال بیماری، حرام است بعد از حرام، دردسر بعد دردسر، طاعون در وجود و سل در 

  .)٦٨ -٦٩ص ،١٣٨٦(گیلانی،  باشد میحسد 

، وحدت اسلامی و تقلیل ام اجتماعیدر این زمینه جهت انسجراهکار اساسی  

در جامعه این است که نهادهای دینی، تبلیغاتی، فرهنگی و  ها خشونتمیزان 

را به کار برند تا  ییها طرحها و  یسممکانعلمیه  های حوزهمدارس و  یژهو بهآموزشی و 

شوند که علاوه بر حضور در مراسم و مناسک دینی،  یرپذ جامعهافراد جامعه طوری 
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واقعی دستورات و رهنمودهای دینی را در زندگی فردی و اجتماعی به کار  طور به

 افراد در صورت عمل به اسلام از خشونت و 
ً
برند، که در چنین صورتی یقینا

و  کنند ینمپرخاشگرانه برای رسیدن به مقاصد و اهداف خود استفاده  یها روش

  . منسجم و متحد خواهیم داشت یا جامعه

و ایجاد شرایط برای تولید و عملی سازی فرهنگ و اخلاق  بسترسازی -٥-٤

  حرمت مداری اجتماعی در جامعه

از یک سری حقوق ذاتی  ها انسانمنشور حقوق بشر جهانی همه  بر اساس«

برخوردارند که ناشی از کرامت انسان است. یکی از اصول اساسی منشور حقوق بشر 

 ها انسانباتوجه به اینکه تمام « است.جهانی، احترام به کرامت و منزلت هر انسانی 

مخلوق خداوند از کرامت رحمانیه برخوردار  عنوان بهفارغ از نژاد، ملیت و عقیده 

را پاس داشت.  ها آنقرار داد و حرمت  یمموردتکررا  ها انسانهستند، پس باید همه 

است که ، شایسته یابد یمدر مواردی نیز که نقد اعتقادات و باورهای دیگران ضرورت 

هرگونه تحقیر و توهین انجام شود. در این صورت  دوراز بهاین کار توأم با احترام و 

هرگونه خشونت  دوراز بهمحلی، ملی و جهانی  یها عرصهتعامل شهروندان با غیر در 

عوامل و شرایط  ینتر مهم). یکی از ١٠٥ص ،١٣٩٤(طاهرپور و دیگران،  »خواهد بود

، انسجام و وحدت در جامعه رعایت اخلاق نظرات مختلفدیگران و احترام به  تحمل

مذهبی همه افراد  یها گروهدر  یژهو بهحرمت مداری اجتماعی است. اگر در جامعه 

کنش متقابل و رابطه خود را با دیگران با  هر نوعبر اساس اخلاق حرمت مداری، 

، آن جامعه و دیگران تنظیم نماید بینی جهانرعایت احترام به هویت، عقاید،آراء و 

 به محیط تحمل افکار و نظرات مختلف بدون  یها گروه یژهو بهسازمان و 
ً
مذهبی عملا

: اگر گوید یم» آندره وزالیوس«که  گونه همان. شود میخشونت و پرخاشگری تبدیل 

دنیا  کردند میو در زندگی به آن  عمل  دانستید یمهمه مردم ارزش احترام را 

در ذات هر شخص، گفت که:  توان یم یشناس روانانش . بر اساس دشد میگلستان 

دوست داشتن و علاقه به خود، یک حِس درونی است و هر کس در دنیای درون خود 

برای شخصیت وجودی خویش ارزش و اعتباری قائل است که دوست دارد دیگران 
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ند. نیز به آن شخصیت احترام گذاشته و برای آراء و عقاید او احترام و ارزش قائل شو

در این راستا اگر خواهان کسب محبوبیت عمومی باشیم، باید نسبت به شخصیت و 

را  یا جامعه. هویت فردی همه افراد، احترام قائل شده و عقاید آنان را محترم بدانیم

سالم خواند که به استقلال هر یک از افراد احترام گذاشته شود و هر فرد  توان یم

گی خود را داشته باشد. دکتر مسعود چلپی از جامعه توانائی انتخاب راه و رسم زند 

شناسان بزرگ ایرانی هم در این زمینه حفظ حرمت مداری و نقش احترام متقابل در 

با افزایش : «گوید یمروابط بین گروهی و افزایش سرمایه اجتماعی اعتماد بنیادین 

بل باشد، جریان که مبتنی بر احترام متقا ییآشنادر بعد  یژهو بهروابط بین گروهی 

، شود میخدمات، محصولات، اطلاعات و اعتبار در عرض جامعه سهل و آسان 

شرایط ذهنی برای همکاری  اضافه به، شود میانسجام ملی تقویت  طور ینهم

و تناقضات بین گروهی کاهش  ها تنشو  یابد یماجتماعی و یاری اجتماعی افزایش 

مختلف تعهدات عمومی  یها روهگ. بسط و گسترش روابط مزبور بین یابد یم

و این  دهد میکنشگران فردی و جمعی را در قبال یکدیگر و در مقابل جامعه افزایش 

شکاف بین اخلاق عملی و اخلاق نظری را در جامعه کاهش دهد و  تواند یمخود 

» شوند یم یافته یمتعم، روابط مزبور موجب افزایش اعتماد متقابل ها یناعلاوه بر 

این اساس یکی از راهکارهای مهم برای ایجاد انسجام ، بر )١٦٠ص ،١٣٧٥(چلپی، 

اجتماعی و وحدت اسلامی این است که مسئولان و نهادهای متولی 

جمعی  های رسانهتربیتی ، نهادهای مذهبی و  -، نهادهای فرهنگیوپرورش آموزش

برای و نشانگرهای آن  ها شاخصاخلاق حرمت مداری و  تنها نهطوری عمل کنند که 

آموزشی و تربیتی و فرهنگی جامعه باید  های یستمسبلکه  ؛همه مردم مشخص شود

لازم را برای عملی سازی و تحقق اخلاق و فرهنگ حرمت مداری  های یسممکان

  اجتماعی به کار برند. 

کارآمد برای تولید و جایگزینی  یها روشو  ها یاستراتژ یریکارگ به -٦-٤

  تعصبات مذهبی جاهلانه  یجا بهدینی  وهیپژ  یقتحقفرهنگ پژوهشگری و 
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 کاهش همبستگی اجتماعی و نبود  های یبآسیکی از علل مهم 
ً
اجتماعی مخصوصا

وحدت اسلامی میان مسلمانان، نبود فرهنگ واقعی پژوهش در جامعه است. 

 بپذیریم که لازمه زندگی، رفتار و کردار در همه  فرهنگ پژوهش یعنی اینکه:
ً
اولا

، پژوهشگری است نه تقلید ین و اعتقاداتدر حوزه د یژهو بهدگی زن های حوزه

کورکورانه و متعصبانه بدون عقلانیت. فرهنگ پژوهش درک واقعی این مسئله است 

، ماند ینمبدانیم که هیچ نظامی ، هیچ تمدنی بر تقلید محض بنا نشده و پایدار «که 

. هم تقلید ماند ینمر همچنان که هیچ تمدنی بر عشق محض هم بنا نشده و برقرا

غذای  ها یناو بدون  طلبد یمو هم عشق نمکی از عقل  خواهد یمنمکی از تحقیق 

است. اگر ما قبول کنیم که هیچ نظامی بر تقلید محض بنا  یتامینو یببلکه  نمک یب

به تحقیق منتهی شود، اگر ما  ییجا، اگر ما قبول کنیم که این تقلید باید شود مین

نیست و دیر یا  گشا گرهاعتقاد صرف به امری بدون تحقیق  وقت یچهقبول کنیم که 

زود متزلزل خواهد شد، و اگر ما قبول کنیم که دانشجوئی و دانشمندی مقام تحقیق 

 یمبازخواهری ایران و جهان جای خود را در جغرافیای فک وقت آناست نه تقلید، 

 اگر قرار است محق. )١٠- ١٧ص ،١٣٧٨(سروش، » یافت
ً
قانه و پژوهشگرانه و دوما

، تقوای پژوهشی یا یابیم دستعالمانه به بررسی و تحقیق پرداخته تا به حقایق 

و بدون سوگیری ذهنی  شده یتهداارزشی را رعایت نموده و بدون ذهنیت  طرفی یب

مهم فرهنگ بسیاری از ایرانیان،  یها شناسهبه تحقیق و بررسی بپردازیم.یکی از 

 یا گونه بهیا پژوهش گریزی است. عناصر گوناگون همواره  به واقعیت اعتنائی یب

. شوند یممکانیکی و در هم و برهم در کنار یکدیگر چیده  یها شکلناهمگون و به 

 بدون تناسب عقلی و منطقی با همدیگر و با واقعیت ها هدف
ً
، وسایل و امکانات غالبا

 یجهدرنت. شود می پیشاپیش برگزیده یجهدرنتجامعه و تنها به نیروی پندار و 

مذکور همواره، بر مطالعه و بررسی و پژوهش و شناخت دقیق و اصولی از  داوری یشپ

، شک نپذیری، جاودانگی، داوری یشپ. بنابراین اند مقدمواقعیت جامعه ، 

برای طرح و  ییجاو حتمیت و در تبیین مسائل دین و جامعه، دیگر  ییرناپذیریتغ

. و این مسئله درواقع نبود گذارد ینمینی مسائل و بررسی ع یوچرائ چونپرسش ، 
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مجید در  الله کلامدر جامعه است.  پژوهی یقتحقفرهنگ پژوهش و پژوهشگری یا 

قالب عبارات مختلف و در آیات متعدد انسان را از قوم مداری و تعصب غلط در 

ندی، را به دانشم و انسانمختلف قوم، قبیله، مذهب و نژاد بر حذر داشته  های حوزه

باید گفت  درمجموع. خواند یفرامپژوهشگری و عقلانیت در اندیشه، گفتار و کردار 

تقلید محض و کورکورانه و داشتن ذهنیت مشوش و سوگیردار بدون تحقیق و بررسی 

در حوزه دین و اعتقادات مذهبی و از سوئی عدم رعایت حقوق دیگران از  یژهو بهو 

ت در جامعه اسلامی است. لذا داشتن فرهنگ این منظر یکی از علل عمده اختلافا

حوزه  یژهو بهبعاد زندگی به پژوهش در تمامی ا یده ارزشپژوهشی مبنی بر 

ارزشی یکی از راهکارهای اساسی وحدت  طرفی یب، داشتن تقوی پژوهی یا اعتقادی

. لذا راهکار اساسی گیرد یمید قرار یاسلامی است که با توجه به اوصاف فوق مورد تأ

سعی نمایند که فرهنگ پژوهش  یریپذ مهم جامعهن است که مسئولان و نهادهای ای

افراد و و  شده ینهنهادامور دینی و مذهبی در جامعه  ینهٔ درزم یژهو بهو پژوهشگری 

دینی را  پژوهی یقتحقمذهبی فرهنگ  یها گروه، یژهو بهاجتماعی،  یها گروه

  جایگزین تعصبات جاهلانه نمایند. 

  

  نتیجه

وت و تنوع از ویژگی همه جوامع انسانی هستند. برای داشتن یک زندگی تفا

ندارند.  ها تفاوت، مسلمانان راهی جز وحدت اسلامی و احترام به این آمیز مسالمت

 ؛عقاید درست یا غلط دیگران نیست قیدوشرط یبوحدت اسلامی و مدارا، پذیرش 

تن عقاید متفاوت از بلکه یک کیفیت حقوق بشری است که هرکسی را مستحق داش

برای ایجاد انسجام ملی و وحدت اسلامی نیازمند کاربست . داند یمدیگران 

باتوجه به اینکه در بسیاری از موارد علل و شرایط  .راهکارهای مختلفی هستیم

که راهکارهای  طلبد یم ؛باشد میاجتماعی موجب تفرقه و عدم وحدت اسلامی 

این  ینتر مهمقرار گیرد که  موردتوجهیت از این وضع رفت بروناجتماعی برای 

از: همت مضاعف در جهت برقراری عدالت اجتماعی و توزیع  اند عبارتراهکارها 
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مذهبی مختلف جامعه، ایجاد  یها گروهمیان  یژهو بهعادلانه مزایای مهم اجتماعی 

مذهبی جامعه،  یها گروهشرایط برای گسترش عقلانیت ارتباطی و گفتمان بین 

 یها گروه، نهادها و افراد و فاوت پذیری اجتماعی توسط مسئولانبر تتأکید 

اجتماعی در تحقق اهداف فردی و گروهی، بسترسازی و ایجاد شرایط برای هویت 

هویت جمعی در امت اسلامی)  یژهو بهپذیری جمعی عام گرایانه (ملی و فراملی 

رسازی برای تولید و توسط نهادهای فرهنگی، آموزش و تربیتی، ایجاد شرایط و بست

مذهبی و اخلاق تساهل و تسامح توسط افراد و  -عملی سازی بردباری دینی

و  ها یتعاوناجتماعی برای ایجاد  یها گروهمذهبی، تلاش مسئولان و  یها گروه

صنفی بدون توجه به مذهب افراد با رویکرد افزایش همدلی و همدردی  یها تشکل

علل و شرایط فرهنگی موجب  ها مکانو  ها انزماجتماعی در جامعه. در برخی از 

مذهبی درون جوامع و بین جوامع  یها گروهتفرقه، نبود وحدت و مشکلات میان 

لذا در چنین مواردی باید از راهکارهای فرهنگی جهت رفع مشکل بهره  ؛گردد یم

از: گسترش و تبلیغ منطق فازی نگری و  اند عبارتاین راهکارها  ینتر مهمجست که 

ری از قطبی نگری و استبداد فکری، ایجاد شرایط برای گسترش فرهنگ دو

مختلف برای  های یسممکان یریکارگ بهانتقادپذیری و نقد صحیح در جامعه، 

) دینی در جامعه، تولید و گسترش فرهنگ همنوع خواهی یگرائ عملپراگماتیسم (

عه و تولید و در جامعه، ترویج اخلاق حرمت مداری اجتماعی در جام یورز عشقو 

تعصب کور در جامعه. نکته  یجا بهدینی  پژوهی یقتحقتبلیغ فرهنگ پژوهشگری و 

حیات و همراهی با  هاین است که ادام برجهانمهم و حساس در شرایط کنونی حاکم 

همچون فناوری  یفرد منحصربه های یژگیوکاروان تمدّن بشری در جهان امروز که با 

، ینیب واقعز عالم قدیم متمایز گشته است؛ مستلزم ، ایا هستهارتباطات و دانش 

است  یباکسانانسجام و اتحاد  یتدرنهاو همکاری و همراهی و  ها روشبازنگری در 

و به ادیان و اعتقادهایی غیر از دین و اعتقاد ما عقیده دارند.  اندیشند ینمکه مثل ما 

ر 
ّ
بلکه عین دغدغه برای  ؛نددر اعتقادها نیست یانگار سهلبه معنای  تنها نهاین تفک

  حفظ و بقای اسلام و مسلمانان است. 
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  هاپیشنهاد

، علمی و آموزشی و دینی و ، تربیتیکه نهادهای فرهنگی گردد یمشنهاد پی - ١

اساتید دانشگاه ،روحانیون و  معلمان، یژهو بهو  یجمع ارتباط، وسایل تبلیغی

و هماهنگی لازم  یگرائ همبا مشارکت و  ـ دینیهمه فعالان عرصه فرهنگی 

موجبات تحول و پالایش فرهنگی و تولید و گسترش فرهنگ و اخلاق تحمل و 

مدارا با دیگران، اخلاق تساهل و تسامح، اخلاق گفتمان، اخلاق نقد، اخلاق 

، نسبی اندیشی معرفتی یدوست نوعفرهنگی، فرهنگ  -تفاوت پذیری اجتماعی

مذهبی   یها گروهدر میان  یژهو بهو اخلاق حرمت مداری اجتماعی در جامعه و 

  را فراهم نمایند. 

تبلیغ و تأکید نهادهای آموزشی، تربیتی، مذهبی، فرهنگی بر پراگماتیسم  - ٢

  زندگی فردی و اجتماعی. یها عرصه) دینی در همه یگرائ عمل(

همت و تلاش همه مسئولان کشور بر گسترش عدالت و توزیع عادلانه مزایای  - ٣

 های ینابرابردر مناطق با مذاهب مختلف و مقابله اساسی با  یژهو بهاجتماعی 

  اجتماعی در جامعه.

سعی در ایجاد شرایط و  ها سازمانکه مسئولان و نهادها و  گردد یمپیشنهاد  - ٤

بسترهای لازم برای گسترش حوزه عمومی، عقلانیت ارتباطی و گفتمان بین احزاب 

  . مذهبی را در جامعه فراهم آورند یها گروهو 

تلاش و کوشش مسئولان و نهادهای متولی امور آموزشی و فرهنگی جهت ترویج  - ٥

ارزشی  طرفی یبپژوهشی با رعایت اخلاق پژوهشی و  یقتحقروحیه پژوهشگری و 

  پیرامون مسائل دینی و مذهبی در جامعه. 

 های یتباشخصآزاداندیشی  های یکرسدینی و  یها نشستبرپایی سلسله  - ٦

  تقویت مبانی مشترک اسلامی. منظور به ها دانشگاهدینی در  برجسته علمی و

تخصصی تقریب مذاهب و دعوت از متفکران،  های یتسا یروزرسان بهو  یانداز راه - ٧

و اساتید و علماء شیعه و سنی برای مشارکت و همکاری در این  نظران صاحب



 
 

١١١٥  

 

 مجموعه مقالات

حدت و اجتماعی مجازی با محوریت و یها شبکه یریگ شکل منظور به ها یتسا

  همگرایی مذاهب اسلامی.

ی و  - ٨
ّ
 نظران صاحبتقریب مذاهب و دعوت از  المللی بینبرگزاری سمینارهایی مل

مذاهب اسلامی و همچنین  های یدگاهد نمودن یکنزد منظور بهداخلی و خارجی 

  مذهبی. ییالحاد گرامبارزه با 

در  ییها شعبهور با کش یها دانشگاهمذهبی در  ـ مراکز علمی یانداز راهتأسیس و  - ٩

با رویکرد هم گرایانه و  ییها کتابتدوین  منظور بههر یک از کشورهای اسلامی، 

  دینی.  بخش وحدت

 ینهٔ درزمچاپ و نشر هر چه بیشتر آثار و تألیفات اندیشمندان اسلامی که  -١٠

وحدت و اتحاد مسلمین فعالیت دارند، در این راستا در سطح دانشگاهی هم از 

حمایت  آیند یدرمدانشجویی که در این زمینه به نگارش  های نامه یانپاو  ها رساله

  مالی به عمل آید. 

ارتباطی مباحثی همچون  های یفناور یژهو بهباتوجه به نقش روزافزون فناوری  -١١

که  باشد میمجازی (وحدت مبتنی بر شبکه مجازی ارتباطات) حائز اهمیت  وحدت

  ار گیرد. محققین قر  موردتوجهنیاز است 

  

  فهرست منابع

  قرآن کریم. .١

، فصلنامه ضرورت گسترش نقد و انتقادپذیری) ، ١٣٨٠ابراهیمی فر، طاهره( .٢

 ، تهران: نشرآرون.    ٥جامعه و فرهنگ جلد 

تبیین جامعه «). ١٣٩١ادیبی سده، مهدی؛ رستگار، یاسر و بهشتی، سید صمد( .٣

فصلنامه ی رفاه  »رانیشناختی مدارای اجتماعی و ابعاد آن در بین اقوام ای

 . ٥٠، شماره ی ١٣اجتماعی، سال 

اصول و مبانی تربیت بدنی و علوم «)؛ ١٣٨٩آقاپور، سید مهدی و دیگران ( .٤

 ، تهران: انتشارات سمت.»ورزشی
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شناسی  (سی و پنج گفتار در فلسفه، جامعه عقل در سیاست، ١٣٨بشیریه، حسین،  .٥

 و توسعه سیاسی)، تهران، نگاه معاصر.

، پایان نامه رابطه ی نشانگان فرهنگی با بردباری اجتماعی). ١٣٧٨پور ثریا(بهمن  .٦

ی کارشناسی ارشد، رشته ی پژوهشگری علوم اجتماعی، دانشکده ی علوم 

 اجتماعی، دانشگاه شهید بهشتی.

، تهران: انتشارات اسلام آئین همبستگی) ١٣٥٤بی آزار شیرازی، عبدالکریم ( .٧

 بعثت.

، تهران: مشعل اتحاد)، ١٣٦٠لکریم، حیکمی، محمدرضا (بی آزار شیرازی، عبدا .٨

  موسسه انجام کتاب.

، اسلام، وحدت اسلامی گامی فراتر از تقریب). ١٣٧٩بی آزار شیرازی، عبدالکریم ( .٩

 مشکلات و راهکارها، تهران: مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی.

بر آینده جهان روندهای حاکم ). ١٣٩٢پدرام، عبدالرحیم، طبائیان، سید کمال. ( .١٠

 .٦و  ٥، فصلنامه ی مطالعات سیاسی جهان اسلام، شماره اسلام

، اندیشه تقریب، گفتارهایی درباره تقریب مذاهب)، ١٣٨٧تسخیری، محمدعلی، ( .١١

 .١٤شماره 

، جلد مجموعه مقالات سمینار جامعه شناسی و توسعه) ١٣٧٤تقوی، محمد( .١٢

 اول، تهران: موسسه فرهنگی صراه.

الگوهای ، )١٣٩٧، محمدرضا و مریدی، بهزاد (عصومه، مریدیتقی زادگان، م .١٣

، فصلنامه تحقیقات فرهنگی فرهنگی همسازی شیعه و سنی در جنوب ایران

  .١٦١ -١٨٥، صص: ٣، شماره ١١ایران، دوره 

درآمدی بر مکاتب ونظریه های جامعه )  ١٣٨٩، حسین ابوالحسن ، (تنهائی .١٤

 .، تهران : نشر برناشناسی

نقش مدارا در صلح و حل اختلاف از منظر روان )، ١٣٩٥، (جعفری، حسین .١٥

 - ٧٨، فصلنامه علمی تخصصی صلح نامه، سال اوّل، شماره سوم، صص: شناسی

٦١.  

، تهران: پژوهشگاه، امام خمینی و نظریه عدالت) ١٣٨٠جمشیدی، محمدحسین( .١٦

 انقلاب اسلامی.   

 ، تهران: نشر نی.جامعه شناسی نظم) ١٣٧٥چلپی، مسعود ( .١٧
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گفتگو راهبرد رسیدن به آرمان )، ١٣٩٤خانی، امید حسین، رجائی نژاد، محمد ( .١٨

تخصصی حبل المتین، سال چهارم، شماره دهم،  -، فصلنامه علمیوحدت اسلامی

 .٦-٢١، صص: ٩٤بهار 

اهتمام بر وحدت و تقریب از وظایف امت اسلامی در ) ١٣٧٩لی، ابوبکر (مخوج .١٩

ت و راهکارها، تهران: مجمع جهانی تقریب ، جهان اسلام، مشکلاقرن بیست و یکم

 مذاهب اسلامی. 

 ، تهران : انتشارات دریا . مدرسه حسینی) ١٣٧٩دلشاد تهرانی ، مصطفی ، ( .٢٠

(زیرنظر دکتر محمد معین و دکتر سید  لغت نامه دهخدا). ١٣٧٣دهخدا، علی اکبر( .٢١

: مؤسسه جعفر شهیدی). مجموعه چهارده جلدی؛ (چاپ اول از دوره جدید). تهران

 چاپ و انتشارات دانشگاه تهران.

، مشاهیر و نوابغ جهان ، رهنمون سخنان بزرگان) ١٣٨٥ذوالفقاری، غلامحسن( .٢٢

  تهران: انتشارات اوسان.

، تهران : شرکت چاپ ونشر کتابهای ٢جامعه شناسی )  ١٣٨٠رجب زاده، احمد، (  .٢٣

 درسی .

، ترجمه عباس باقری، بتساهل در تاریخ اندیشه غر ، ١٣٧٨ژاندرون، ژولی سادا،  .٢٤

 نی.تهران، نشر 

 ، تهران: موسسه فرهنگی صراه.صراه های مستقیم) ١٣٧٧سروش، عبدالکریم( .٢٥

  ، دارلشروق، بیروت.نحو مجتمع اسلامی) ١٤١٥سیّد قطب. (الف) ( .٢٦

 ، دارلشروق، بیروت.معالم فی الطریق) ١٤١٥سید قطب.(ب) ( .٢٧

سی مدارا و سنجش آن گونه شنا ،)١٣٨٨عسگری، علی( شارع پور ، محمود و .٢٨

، فصلنامه تحقیقات درمیان دانشجویان دانشگاه تهران و علامه طباطبائی

 .٣١-٣٤، صفحات ١٣٨٨، زمستان ٨فرهنگی، دوره دوم ، شماره 

تحمل پذیری در مقابل اندیشه های مخالف و ، )١٣٩١شاه محمدی، احمدرضا( .٢٩

ی ارشد رشته تاریخ و ، پایان نامه کارشناسکاربردهای تربیتی آن از منظر اسلام

 فلسفه تعلیم و تربیت، دانشگاه خوارزمی.

 ، تهران: انتشارات قلم.برای خود، برای ما، برای دیگران)، ١٣٦٠شریعتی علی( .٣٠

، جهان اسلام، مسائل زنان و جوانان در جوامع اسلامی) ١٣٧٩شهرامی، بیژن ( .٣١

 مشکلات و رهکارها، تهران: مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی. 
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 ، تهران : انتشارات هجرت.روش نقد)  ١٣٦٩اد، علی، (ص .٣٢

، تهران ، انتشارات آسیب شناسی اجتماعی) ١٣٨٥صدیق سروستانی، رحمت الله ( .٣٣

  آن. 

، اصول و روش های تعامل با دیگری)، ١٣٩٤طاهرپور ، محمد شریف و همکاران ( .٣٤

 .١١٩تا  ٩٣، صفحات ١٣٩٤راهبرد فرهنگ، شمارة بیست و نهم ، بهار 

مبانی عینی و ذهنی هویت جمعی در ایران و تأثیر آن ) ١٣٧٥اللهی، محمد(عبد .٣٥

 .٢و  ٣، نامه پژوهش، شماره بر دینامیسم مبادله فرهنگی ایران و جهان

(جزوه کارشناسی ارشد)،   بینش های جامعه شناسی)  ١٣٧٧عبدالهی ، محمد ، (  .٣٦

 : دانشگاه علامه طباطبائی.تهران

روند فکری وحدت جهان )، ١٣٩٦حسن ناصر.(عیوضی، محمدرحیم، خاکی ،  .٣٧

، فصلنامه اندیشه سیاسی در اسلام، شماره اسلام در اندیشه متفکران مسلمان

 .٧-٣٤، صص: ٩٦، تابستان ١٢

شهید ماموستا شیخ اسلام در تقریب مذاهب  نقش )،١٣٨٩غریبی، رحمان ( .٣٨

  .٢٣سال ششم، شماره  ، اندیشه تقریب،اسلامی

، سیاسی، قم، انتشارات تساهل و تسامح اخلاقی، دینی ،١٣٧٨فتحعلی، محمود،  .٣٩

 طه.

فصلنامه  ،تساهل و مداراریشه های سیاسی اسلام )١٣٨٣فرزانه فر،حسین،( .٤٠

 .١٥٦ -١٨٥،صص ٦٣مطالعات اسلامی، شماره 

 ، تهران، صنم.تساهل و مدارا در اندیشه سیاسی اسلام، ١٣٨٦پور، حسین،  فرزانه .٤١

انتشارات  :  ، ترجمه اکبر تبریزی، چاپ دوم، تهرانمجامعه سال) ١٣٦٠(فروم، اریك  .٤٢

 .بهجت

سرمایه )، ١٣٩٥( ، نازنینشارع پور، محمود و فرزام ،، علی اصغرفیروز جائیان .٤٣

، فصلنامه توسعه اجتماعی (توسعه انسانی سابق)، فرهنگی و مدارای اجتماعی

 . ٣٣-٦٤، صفحات ٩٥، زمستان ٢، شماره ١١(دوره 

شماره  -، نامه فرهنگ، دوره»تساهل، پلورالیسم و مونیسم«) ١٣٧٦قادری، حاتم( .٤٤

 . ٥٤-٦١، صص ٢٨

. مجموعه مقالات مدارا و خشونت در سیره نبوی). ١٣٨٧قراملکی، محمد حسن( .٤٥

 . ١٧٣ -٢١٥خرد جاودان. اصفهان: دانشگاه اصفهان: صص
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 ، تهران ،نشر احسان. نقش ایمان در زندگی،  )١٣٨٥قرضاوی، یوسف،( .٤٦

 .، تهران :انتشارات آگاه اخلاق یروانشناس ،)١٣٧٨ (ین ،کدیور ، پرو .٤٧

، ترجمه علی مرشدی زاده، ، چرا انسان ها شورش می کنند، )١٣٧٧(تدرابرت ور،گ .٤٨

 .                                         پژوهشکده مطالعات راهبردی :تهران

 ، تهران: نشر تفکر.آسیب شناسی دینی) ١٣٧٣محمدی، مجید( .٤٩

، مجموعه مقالات جامعه و فرهنگ ، جامعه شناسی اخلاق، ١٣٨٠، مجید، محمدی  .٥٠

 .٢٦٩-٣٠١جلد اول، صفحات 

بررسی عوامل مؤثر بر وحدت و انسجام  ،)١٣٩٣مروت ، برزو، آقاپور، سید مهدی( .٥١

، فرهنگ در دانشگاه دانشگاه آزاد اسلامی ١١اسلامی دانشجویان منطقه 

 .٢٣-٤٢، صص: ٩٣، بهار / شماره چهارم، شماره اوّل١٠اسلامی 

. (ع)مبانی نظری مدارا در قرآن کریم و سنت معصومین). ١٣٨٥مروتی، سهراب( .٥٢

 .٦٣-٨٤فصلنامه انجمن معارف اسلامی ایران. سال دوم. شماره سوم: صص
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 صدرا.، انتشارات سیری در سیره ی نبوی) ١٣٨٥مطهری، مرتضی ( .٥٤

عوامل و آسیب های وحدت اسلامی از منظر ) ١٣٩٠موسوی، سید موسی، ( .٥٥

 ، قم، ابوالحسنی.قرآن

 صالح نجفی)، تهران:انتشارات شیرازه. ه(ترجم در باب مدارا)، ١٣٨٣والزر، م. ( .٥٦

. نگرش تطبیقی به وحدت اسلامی و ملی گرایی). ١٣٨٨هادی، قربانعلی ( .٥٧

 .٦٩ -٩٠، ٢١فصلنامه اندیشه تقریب، 

، مجله پژوهش قرآن و عوامل رویکرد به خشونت). ١٣٨٣هاشمی، سیدحسین( .٥٨

 .    ٢٨٩، شماره ١٣٨٣های قرآنی، بهار 

ا، چاپ چهارم، تضادهای درونی ما )١٣٦٣(، کارلیهورنا .٥٩
ّ

، ترجمه محمدجعفر مصف

 .انتشارات بهجت :تهران

٦٠. benjamin kaplan. (٢٠٠٧), divided by faith: religious conflict 
and thepractice of toleration in early modern europe 

(cambridge, ma: harvard university press, p.٨. 
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heyd, op. cit., pp. ٢٧ -١٨. 
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 در اسلام یھا آموزه یراھبرد ھای یتظرف

  یزآم مسالمت یستیھمز تحقق
  ٢مریم ملکی، ١کریم کوخایی زاده

  چکیده
 ها آن انیم در صفا و صلح که یطور به باشد؛ یم گریکدی کنار در افراد زیآم مسالمت یزندگ خواستار اسلام نید

 باهدف مقاله نیا. باشند داشته یآرام یزندگ متفاوت دیعقا و باورها با گریکدی کنار در بتوانند تا باشد برقرار

 دارد نظر در یلیتحل ـ یفیتوص روش با و زیآم مسالمت یستیهمز تحقق در اسلام یها آموزه یراهبرد یها تیظرف

 که میبر یم سر به یروزگار در امروزه. کند انیب را انیاد ریسا با و مسلمانان گریکدی با مسلمانان رفتار و اخلاق

 درباره گفتن سخن نظر، به که است بسته ارک به را خود یقوا تمام اسلام راندن هیحاش به یبرا یجهان استکبار

 یها نگرش در ییها تفاوت و اختلافات ،یاسلام مذاهب همه روانیپ. باشد یم مهم مباحث از زیآم مسالمت یزندگ

 اکرم رسول که یمشترک یارهایمع و یاله یها هیتوص و آگاهانه رفتار و اخلاق با توانند یم که دارند خود یمذهب

 فروع در ها تفاوت و یاعتقاد یجزئ اختلافات برخلاف. ابندی دست آمیز مسالمت یزندگ کی به آورده ارمغان به

 یبرا بزرگ گام کی تواند یم امر نیا و است یاسلام مذاهب همه انیم مشترک یها عرصه از یکی اخلاق ،یفقه

 یا جامعه و است یا جامعه هر شرفتیپ یبرا یضرور طیشرا از تیامن و صلح. باشد مذاهب روانیپ یکینزد و بیتقر

 یجا به را خود یماد امکانات و یانسان یروین یعیطب طور به باشد داشته وجود یریدرگ و یدشمن آن در که

 ها انسان ،خود روشن اتیآ با قرآن. کند یم استفاده چالش آن رفع یبرا جامعه، شرفتیپ جهت در آن از یبردار بهره

 بنا آرامش و صلح هیپا بر را خود یزندگ تواند یم اتیآ نیا به عمل با بشر و ندک یم دعوت زیآم مسالمت یزندگ به را

  .کند

  .صلح ،یاسلام مذاهب بیتقر ،آمیز مسالمت یستیهمز اخلاق، :ها یدواژهکل

                                                           
١

   kokhaii_k@yahoo.com(نویسنده مسئول)،  ایلاماستادیار دانشگاه  .
 gmail.com@maryammaleki٢٦٤٠٣٨٩٩. دانشجوی کارشناسی ارشد فقه و مبانی حقوق اسلامی دانشگاه ایلام،  ٢

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

ها با مذاهب و ادیان مختلف  شود که انسان آمیز زمانی محقق می همزیستی مسالمت

تواند  آمیز می می داشته باشند. همزیستی مسالمتبتوانند در کنار یکدیگر زندگی آرا

ی جهانی و زندگی در کنار  تا به عرصه شده شروعاز خانواده، دوستان و خویشاوندان 

ی وسیع و ابعاد فراوانی  آمیز گستره ادیان دیگر برسد، بنابراین همزیستی مسالمت

سئله در جامعه توان آن را به حیطه یا موضوعی خاص محدود کرد. این م دارد و نمی

ترین  شود؛ زیرا اختلافات دینی یکی از بزرگ ترین مسئله محسوب می امروز مهم

های ایجاد درگیری، دشمنی و مناقشات اجتماعی است که همواره جوامع  زمینه

  باشد. مختلف شاهد آن می

امت اسلامی همواره به روابط مسلمانان با ادیان دیگر و ملل دیگر تأکید و توجه 

ها را به همزیستی  خوانیم که خداوند انسان ، آیاتی را در قرآن میکرده است فراوان

است. جهت روشن شدن جایگاه همزیستی   آمیز با یکدیگر دعوت نموده مسالمت

هایی چون: سبک زندگی امت اسلامی  به پرسش بایست یمدر اسلام  آمیز مسالمت

صوص این اصل چه دیدگاه و با ادیان و ملل دیگر چگونه باید باشد؟ و اسلام در خ

  موضعی دارد؟ پاسخ داده شود.

شود که امروزه هدف دشمن تغییر سبک  اهمیت و ضرورت مسئله زمانی روشن می

. یکی از شده استها تا حدی نیز موفق  زندگی مسلمانان است و به خاطر غفلت

گر دی های ملتمواردی که اسلام تأکید فراوانی به آن دارد رابطه مسلمانان با 

اهدافی که این مقاله به دنبال  ازجملهباشد. جهت رسیدن به این امر مهم  می

آمیز، جایگاه مدارا  از: ضرورت همزیستی مسالمت اند عبارتپاسخگویی به آن است 

های اسلام و  آمیز در آموزه های اسلامی، اصول همزیستی مسالمت و صلح در آموزه

  سایر موارد.

  

 اه و واژه فاهیمم معنای -١

  همزیستی -١-١
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 باهم توان به می که شده یانبدر زبان فارسی تعاریف متعددی برای این کلمه 

 نباشند یکدیگر مناسب شاید که یدرحال یکدیگر با گروه دو یا تن دو زندگی زیستن،

 به »آمیز مسالمت« بنابراین قید ؛)۲۰۸۱۷ص، ۱۴ش، ج۱۳۷۷(دهخدا،  اشاره نمود

می درگیری و خشونت بدون هم کنار در متفاوت ایهگروه و افراد زندگی معنای

  .باشد

  تقریب -٢-١

ق، ١٤٠٨منظور،  ؛ ابن٨٠ص ،٥ج ق،١٤٢٢(ابن فارس، »کنزدی« معنای به لغت در

 در .است آمده) ١١١٩، ص١ش، ج١٣٧١(معین، » نکرد نزدیک«)، ٨٢ص

 م،عا مفهوم در تقریب که شود،می تقسیم خاص و عام مفهوم دو به تقریب اصطلاح،

 اسلامی مذاهب علمای که حرکتیبه  ،خاص مفهوم در و است ادیان نزدیکی جنبش

آنان  اختلافات بردناز بین  و یکدیگر به سنت اهل و شیعیان کردن نزدیکبرای   را آن

 ).١٠٦ش، ص١٣٩٢، اکبری یعل( اند گذاری کرده پایه

  وحدت  -٣-١

 راغب ؛٢٣٢، ص١٥ق، ج١٤٠٨است (ابن منظور، » یگانگی«معنای  به لغت در

  »یکدلی و بودن یکی«به معانی دیگری همچون و )٨٥٧ص ،تا بی اصفهانی،

 به اصطلاح در حدتو .)١١٣ش، ص١٣٨٦(عمید،  است شده معنا ،»همبستگی«

است که یا هم یکی شوند و اجازه  یاسلاممختلف  مذاهب همکاریاتحاد و  معنای

احترام به  یتدرنهالمانان باید ندهند دشمنان بر مسلمانان تسلط داشته باشند.مس

مشترکات دینی خود همچون خدا، قرآن، رسول و... برای حفظ و رشد اسلام 

 کند وارد خللی مشترکات این از یکی به بخواهد که عاملی هر مقابل در و بکوشند

، ٤ش، ج١٣٧٧ رهبری، معظم مقام رهنمودهای مجموعه( نماید ایستادگی

ریم به مسئله وحدت اشاره و تأکید فراوانی نیز به آن ک قرآن ). آیات زیادی از ٩١ص

گوناگونی برای رسیدن به این اصل مهم را پیش روی قرار داده  یها راهداشته است و 

 خاطر  به و فراموش نکنند از را تفرقه دوران خطر تا است خواسته مؤمنان از واست 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 نعمت واذکرو« :نمود ربرقرا الفت و انس آنان میان خداوند چگونه که باشند داشته

  کنتم اذ علیکم الله
ً
ف اعداءا

ّ
 ).١٠٣/عمران آل( »مقلوبک بین فال

  اخلاق -٤-١

باشد که  و قسمتی از دین می  شده استدین اسلام اهمیت زیادی برای اخلاق قائل 

 »سرشت و خوی« معنای به لغت در. اخلاق گوید یماز فضایل و رذایل انسان سخن 

 ؛٣٣٧، ص٦ج ،تا بی زبیدی،( باشد می» آدمی ناپیدای و فیعاط و درونی صورت« و

 لحاظ به نیز اخلاق علم علمای اصطلاح در واژه این). ١٥٦ص ،٥ج ،تا بی طریحی،

 ،ها آن است، کاررفته به لغویان، لسان در کاررفته به معانی همان به نزدیک علمی،

 
ً
 صدور منشأ و دارد رقرا نفس در که انددانسته ملکاتی معنای به را اخلاق عمدتا

 یا نادیده هرگاه دین، از جدانشدنی بخش عنوان به اخلاق. گرددمی انسانی افعال

 مهم ایمسئله را اخلاق است لازم. زندمی آسیب دین اصل به شود گرفته یتاهم کم

 اخلاقی، اصول خویش، عقیدتی اصول به مذاهب پیروان پایبندی عین در و دانست

 هم ،اخلاق ).٢٣٠ص ،ش١٣٨٢طباطبایی،( شود داده ارقر  رفتارشان راهنمای

مثل  زشت هایخوی هم وداری، ایثار  مثل صداقت، امانت نیکو هایخوی شامل

 ترینمهم، اخلاق، عمران آل. در سوره شودمی شامل را ظلم، دشمنی کردن و...

  است. شده یانب اکرم پیامبر بعثت هدف

 

 آمیز مسالمت همزیستی ضرورت -٢

 الهی رحمت جلب -١-٢

آمیز  یکی از اسباب جلب رحمت بین مردم را همزیستی مسالمت کاظم امام

 دوستی با یکدیگر بامردم  که زمانی تا: «فرمایندمی و داند مسلمانان با یکدیگر می

خداوند  کنند،می عمل حق به و گردانند یبرم صاحبش به را امانت و کنندمی برخورد

 رحمت). ٧ص ،١٤ج ق،١٤٠٨ نوری، حدث(م »دهد می را مورد رحمت قرار ها آن

 و اجتماعی هایگروه و اقوام تمام شامل و است گسترده و عام روایت این در مطرح

و این ارتباطی به مختلف بودن مذاهب با یکدیگر ندارد.  شودمی مختلف ادیان
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ت.در اس اقتصادی و اجتماعی هایبرکت عمومی رحمت مصادیق از یکی شک یب

 وجود دارد. گی افراد، سخنان زیادی از ائمهبرکات این همزیستی در زند  مورد

می نیکی همدیگر به فلانی خاندان که کرد عرض و رفت صادق امام نزد شخصی

 هم و یابدمی فزونی جمعیتشان هم صورت این در: «فرمودند جواب در امام کنند،

 »ندمامی باقی وضعیت این هستند، گونه ینا که یمادام و شودمی زیاد اموالشان

 دهدمی نشان که دارد وجود نیز دیگری روایات ).١٥٤ص ،٢ج ش،١٣٦٥ کلینی،(

 نتایج از را یسال خشک و قحطی و یکدیگر به محبت و دوستی آثار از را یروبرکتخ

 ).٢٥٤ص ،١٥ج ق،١٤٠٩ حرعاملی،( اندشمرده دشمنی

 امنیت گسترش و تحقق -٢-٢

ضروریاتی است که هر مذهب و هر مللی برای زندگی خود  در اجتماع یکی از امنیت

آن به این امنیت رسید  یلهوس بهتوان  باشد و یکی از مواردی که می نیازمند آن می

 مستمر یها نزاع و درگیری آن در که یا جامعه آمیز است. همین همزیستی مسالمت

 صورت در که ودشمی مطرح سؤال این حال، .نیست برخوردار لازم امنیت از باشد،

 و دارد اولویت یک کدام امنیت، با اجتماعی و فردی حقوق و اعتقادات بین تعارض

 که است مسائلی از یکی امنیت، .است چگونه زمینه این در ائمه سیره و گفتار

 مقابل در علی حضرت .دارد دلالت یا جامعه هر در حکومت ضرورت اصل بر

می باطل را حکومتی هرگونه آن با و بودند داده سر »لله الا حکم لا« ندای که خوارج

 و است شده باطل اراده آن از که است حقی سخن آنان کلام که فرمایندمی دانستند،

 بر آنان، سخن مقابل در حضرت. اندپرداخته امارت نفی به حکومت نفی یجا به آنان

می و کنندمی تأکید امنیت، ازجمله خاص، اهدافی برای حکومت وجود ضرورت

 این). ٤٠خطبه ،البلاغه نهج( باشد فاسق حاکم اگر حتی است لازم حکومت گویند

 از توانمی اجتماعی امنیت تحقق برای اسلام، منظر از که دارد این از حکایت سخن

 فاسقی حاکم به و کرد نظر صرف حاکم، عدالت یعنی شرایط، ترین یضرور از بعضی

می نشان اجتماعی، امنیت اهمیت این د.نمو اکتفا آورد، بار به را امنیت تواندمی که
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 شک یب و است مردود هائم ازنظر بیندازد خطر به را امنیت این آنچه که دهد

 .است آمیز مسالمت همزیستی از دوری و انگیزی اختلاف امور این از یکی

 همدیگر به مردم نیاز -٣-٢

 .دارند احتیاج هم به کنند،می زندگی جامعه یک در که مردمی یهمه نیست شکی

 
ً
 زمانی نیازها رفع و این  دارند نیاز یکدیگر به خود نیازهای رفع برای هاانسان اصولا

 امامبرقرار شود.  آمیز مسالمتی همزیستن آنادر میان ه ککند  میتحقق پیدا 

 در«فرمایند:  و می کندمی توصیهآمیز را  همزیستی مسالمت  شیعیان به صادق

 شاهد عنوان بهنیکی برخورد کنید.  به مردم با را بپا دارید. نماز یگربا یکد مساجد

اشد و همه ب نیاز یبنمایید. کسی نیست که  شرکت ها جنازه ییعتش در .شوید حاضر

 روایت این سیاق هرچند). ٦٣٥ص ،٢ج ،ش١٣٦٥، کلینی( »مردم به هم نیاز دارند

 ،شده یانب که دلیلی اما ت،اس اسلامی جامعه در روابط آن موضوع که دارد حکایت

 از کس یچه که کنندمی تأکید حضرت زیرا ؛گیرد یم دربر را جوامع تمام و است عام

 جوامع بین تفاوتی جهت ینازا و نیازمندند هم به مردم یهمه و نیست نیاز یب دیگران

 این آن، مراعات ضرورت و همدیگر به مردم نیاز ینهٔ درزم روایات .ندارد وجود مختلف

 با و بکشد کنار جامعه از را خود بخواهد کسی اگر که کنندمی گوشزد را حقیقت

  باشد، نداشته معاشرت دیگران
ً
 در اما ،بازداشته آنان از را کننده کمک یکدست صرفا

 کنند، کمک او به توانندمی خاص مواقع در که را بسیاری هایدست عوض

  .)١١٧ص همان،( است داده ازدست

 

 آمیز مسالمت ستیهمزی مبانی -٣

 واحد امت -١-٣

 مردم: «خوانیممی قرآن در ما دهند،می تشکیل را واحد ایجامعه هاانسان همه

 آنان با و برانگیخت دهنده بیم و آور نوید را پیامبران خداوند پس بودند یگانه امتی

 داوری داشتند اختلاف باهم آنچه در مردم میان تا فرستاد فرو حق به را خود کتاب

 به آمد آنان برای روشن دلایل ازآنکه پس شد داده آنان به کتاب که کسانی جز و کند
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 خداوند پس نکرد اختلاف آن در )کس یچه(بود میانشان که حسدی و ستم خاطر

 داشتند اختلاف آن در آنچه حقیقت به خویش توفیق به بودند آورده ایمان که را آنان

 آیه از). ٢١٣(بقره/ »کندمی هدایت راست راه به بخواهد را که هر خدا و کرد هدایت

 باطل و حق تشخیص و بینی جهان در که بودند واحد امتی مردم که شودمی مستفاد

می رفع پیامبران هدایت و حق رهنمود با را جزئی اختلاف و داشتند نظر اشتراک

 با تا ادفرست شریعت و کتاب همراه را پیامبران اختلاف این رفع برای داوند. خکردند

 را مردم بین طبیعی اختلافات هم دیگر، سوی از حکومت تشکیل و سو یک از انذار

 یهاأ یا: «فرمایدمی کریم قرآن .سازند بیدار را آنان خفته اندیشه هم و کنند داوری

  جعلناکم و انثی و ذکر من خلقناکم إنا الناس
ً
  قبائل و شعوبا

ً
 الله عند أکرمکم إن لتعارفوا

)؛ خداوند در این آیه به این موضوع اشاره ١٣/حجرات( »خبیر علیم الله إن اتقاکم

از شما بر دیگری برتری ندارد و همه در شرایط مساوی قرار  کدام یچهکند که  می

ترین شما  دارید و نباید خودتان را از نژادها و قبایل دیگر برتر بدانید و گرامی

  ترین چه کسی است. امیداند گر  شماست و تنها اوست که می ینباتقواتر

 هایاندیشه و فکری هایمکتب سنجش میزان و هااختلاف حل مرجع قرآن،

 کتاب نزول و انبیا بعثت پرتو در حق شدن روشن از پس اما است؛ بشری مختلف

 حق میزان که دینی روشن متون در تردید و سرکشی خوی و لجاجت سر از آسمانی،

 را ها آن وحی، به رجوع با باید که کرد ظهور ییها اختلاف است، اختلاف رفع جامع و

 .کرد برطرف

 مزاحمت عدم صورت در احسان و عدل رعایت -٢-٣

باشد که با محقق شدن آن  صفت اخلاقی بسیار مهمی می»عدالت ورزی«مسئله 

ها و رسیدن به  ای است برای رشد اندیشه کمال پیش رفت و زمینه یسو بهتوان  می

» یخواه عدالت« کریم قرآن یحتصر بهباشد.  ت بشر در آن میاهداف بزرگی که سعاد

ی  برداشتن آن در روابط بشری لطمه و است الهی پیامبران آموزه ترین یاساس

 یریکارگ به اسلامی، عدالت اصل در مهم ابعاد از یکی سنگینی را به بار خواهد آورد.

 .باشدمی مذاهب و ادیان سایر با روابط در آن
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 البته است؛ کفار درباره نیکی و عدل رعایت به دعوت قرآن اخلاقی اصول از یکی

 شما با دین کار در که کسانی از شمارا خدا: «نکنند مزاحمت ایجاد که یدرصورت

 با و کنید نیکی آنان با که دارد یبازنم اندنکرده بیرون دیارتان از شمارا و نجنگیده

 این اساس بر). ٨ه/ممتحن( »داردمی دوست را دادگران خدا زیرا ورزید عدالت ایشان

 نیستند، مسلمانان با جنگ درصدد که حربی غیر کافران با توانندمی مسلمانان آیه،

 که باشند، داشته آمیز مسالمت همزیستی آنان با تنها نه و سازند برقرار دوستانه رابطه

 در ونبد ).١٥٣ص ،ش١٣٩١ پور، مصطفی( کنند نیکی آنان به عادلانه ایرابطه با

 دچار ادیان بقای و استمرار یجهدرنت و تکامل و رشد راه عدالت، اصل گرفتن نظر

 .شودمی مشکل

 نظرها اختلاف شناختن رسمیت به -٣-٣

روش و هارویه و روایات و آیات از مختلف تفسیرهای و دینی منابع از متفاوت برداشت

 باشد،می مذهبی یظرهان اختلاف آوردن پدید زمینه دین، کلی فهم در متفاوت های

 واقعیتی ،خود یخود به رأی، و نظر اختلاف که بپذیرند باید مسلمانان تمامی

 یافت را یا جامعه توان یم ندرت به .)٩، صتا بی شیرازی، آزار یب( است یرناپذ اجتناب

 آصف( است طبیعی امری اسلام، در مذاهب تعدد و نباشد آن در مذهبی تنوع که

 قرآن، تعبیر به بنا). ٣٠-٢٩ص م،١٩٩٢؛ جابر، ١٠٨ش، ص١٣٨٦ محسنی،

 و سابق علم به و) ١١٨/هود( »مختلفین یزالون لا و: «است دائمی ها انسان اختلاف

 را آن خود تکوینی باقدرت خواست،می خداوند اگر و گرفته است تعلق خداوند ازلی

 روی در همه که نگرفته است تعلق این بر خداوند مشیت). ٩٩(یونس/ داشت یبرم

 است چنین خداوند مشیت بلکه باشند؛ داشته واحدی عقیده و آورند ایمان زمین،

. باشد داشته دخالت آن خصوصیات و راه گزینش در دیگر عوامل و اراده انتخاب، که

 متفاوت، ی یشهاند و فکر یریگ شکل و اختلاف واقعیت این به نیز روایت در

 نقاط از باید اما) ١٦٣-١٦١ص ،١٦ق، ج١٤٠٩ حرعاملی،( شده است اشاره

 کند حفظ را تفاوت و مهار را تفرقه که کرد عرضه وفاقی یجنبه و وجه اختلاف،

کنیم که خداوند اختلافات  در قرآن مشاهده می ).٢٥ص ،ش١٣٧٩ آذرشب،(
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کند که این اختلافات چه  و یادآوری می کرده استهای پیشین را ذکر  قوم

 .داشته استینیان هایی را بر سرگذشت پیش مصیبت

 یکدیگر، به نسبت مسلمین ناسازگاری و ضدیت معنای به که هاییاختلاف با  اسلام

 امتی اختلاف: «خوانیممی اسلام پیامبر از روایتی، در. نیست موافق باشدمی

کینه غبار از بین بردن ها،اختلافاین  رفع). ٩١ص ،١١ش، ج١٣٩٢ نووی،( »رحمة

، عسکری( باشد های اجتماعی اسلام می ترین گام از مهما پیوندهاستحکام  و ها

ترین  این اختلافات و تنوع افکار بشري را بایستي مهم نبنابرای ؛)١٥ص ،ش١٣٦١

های  از ویژگیوحدت طلبی به شمار آورد و این  یسو بهپیشرفت بشر براي  گام

  ).١٢٤ش، ص١٣٨٧ آقانوری،( ی اسلامی است جامعه

  متقابل احترام -٤-٣

 وجود .نباشند عقیدههم طرفین هرچند شود رعایت متقابل احترام باید وگوگفت در 

 و مباحثه مانع نباید واقعیت این به اذعان اما است، طبیعی ارزشی اختلافات،

 و صمیمانه دوستانه، باید وگوگفت بلکه ؛)١٤٤ص ،ش١٣٨٠ معینی،( شود مفاهمه

 و دیگران آرای به احترام لاقی،اخ هایارزش رعایت .باشد تنش و جدال دوراز به

 آداب ازجمله یرمنصفانهغ هایداوری و یزدگ شتاب نکوهش، تکفیر، هرگونه از پرهیز

داده  فرمان وگوهاگفت گونه ینا به که بینیممی نیز خداوند کلام در. است وگوگفت

 جامعه در نیک گفتار بر قرآن ).٨٣/بقره( »دبگویی سخن نیکی به بامردم: «است

می و کندمی توصیه هازبان بهترین به ییدرجا و. دارد زیادی تأکید است انیانس

 این اگر جزـ  شیطان چه بگویند، سخن زبان بهترین به که بگو مؤمنین به«د: فرمای

 های آموزه بربنا .)٥٣/سراء(ا کرد خواهد ایجاد دشمنی و وسوسه شما میان ـ باشد

 را وگو گفت باید نکرد، رعایت وگو گفت رد را آداب این مقابل طرف اگر حتی قرآن

می دارند، دل در آنچه خدا، که هستند کسانی ها آن« د:نمو دوری آن از و کرد قطع

 یسخن خوش به که قرآن از ایآیه تفسیر در). ٦٣(نساء/ »کن نظر صرف آنان از داند،

 و لعن یاربس که را انسانی خداوند: «فرمایدمی باقر امام کند،می سفارش مردم با

و بیان » داردمی دشمن آوردمی زبان بر زشت سخنان و زندمی طعنه کند،می نفرین
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باید سخنی را به مردم گفت که دوست داریم آن را به ما بگویند و از سخنان  کند می

 ).٢٣ش، ص١٣٩٠ نژاد، رستم( ناپسند دوری کرد

 مردم عموم با مدارا -٥-٣

ری است که اگر رعایت شود سبب همزیستی ین اموتر مهممدارا یکی دیگر از 

آن است و بدون  شده شمردهو نیمی از ایمان  شود میدر بین مردم  آمیز مسالمت

 کوتاه مدارا). ٢٠٠ص ،١٢، ج١٤٠٩ حرعاملی،( نیست قبول قابلعملی از انسان 

 قدرت و دارد دست در را کودکش دست که پدری نظیر است، قدرت مواضع از آمدن

 مردمآنان  برابر در الهی، رحمت کتبر  هب«د؛ رومی راه آهسته ولی دارد، رفتن تند بر

 .شدندمی پراکنده تو، اطراف از بودی، سنگدل و خشن اگر و !شدی مهربان ونرم 

 اما !کن مشورت آنان با کارها در و! بطلب آمرزش ها آن برای و ببخش را ها آن

 را متوکلان خداوند زیرا !کن لتوک خدا بر و !باش طعیم گرفتی قاتصم که یهنگام

 ).١٥٩/عمران آل( »دارد دوست

 آمدن کوتاه آن از مقصود چراکه نیست حدومرز یب اما است وسیع اگرچه مدارا دایره 

 نیست فاسق افراد با شدن رنگ هم و همسو یا مبانی، و اصول از کشیدن دست یا

 است درگیری و نتخشو از اجتناب و دیگران کوتاهی از یپوش چشم و اغماض بلکه

 از پس مسلمانان که نیست شکی. کند خشونت به اقدام مقابل طرف اینکه مگر

 شدند تقسیم مختلف هایفرقه به و کردند پیدا اختلاف یکدیگر با پیامبر رحلت

  .)٤٣ص ،١ج ،تا بی سبحانی،(
ً
 یا پیامبر رحلت از پس آئین، و دین هر در معمولا

 گاهی اختلافات این .دهدمی رخ اختلافاتی یروانشپ میان در دین، آن گذار یانبن

 طباطبایی( گرددمی مختلف مکاتب و مذاهب پیدایش باعث که است عمیق یقدر به

 ).٧٠ش، ص١٣٩٨، دیگران و

 پذیرش با همراه دیگران، هایدیدگاه شنیدن توان یعنی مدارا دیگر، سخن به 

 را سخنان که بندگانم آن بر ده بشارت« ناحق، صدای به منطقی جواب و حق صدای

 خداوند که هستند کسانی آنان کنند،می پیروی ها آن نیکوترین از و شنوندمی

 نه ،مدارا اهل بنابراین، )؛١٨-١٧(زمر، »اند خردمندان ها آن و کرده هدایتشان
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 نه و ببازند رنگ و شوند حل دیگران انظار و اعمال میان در که اند محض افعالی

 کنند سرکوب یا حذف را دیگران خود موقعیت و مقام حفظ برای که اند یاستبداد

 و. است الهی پیامبران همه ویژگی که هستند صدر سعه و قابلیت ظرفیت، دارای بلکه

 ها آن باطل در و باشد، داشته را مدارا بهترین خدا بندگان با که نباشد زنی و مرد هیچ

 پاکیزه را کردارش و سازد، تسبیح را او نفس خدا که جز نشود در به حق از و نیاید در

 ثواب و شنود، ما دشمنان از آنچه خشم تحمل و ما رازداری در دهد صبر او به و کند

 ،١ش، ج١٣٦٤ ،یا کمره( بغلتد خود خون در تعالی خدای راه در که دارد کسی

 دینی امور در مدارا شکل به گاهی یتب اهل کلام در مدارا بحث). ١٤٦ص

 .اجتماعی امور در مدارا شکل به گاهی و شده است مطرح

 دینی مدارای -١-٥-٣

 اختلاف پذیرش به دعوت دارد، دلالت آن بر بسیاری روایات که اول، جهت از مدارا

 به توجه است؛ ایمانی مراتب و دینی هایاختلاف یژهو به و مختلف ابعاد در هاانسان

 آمیز مسالمت همزیستی ایراست در ائمه که است نکات این از یکی اختلاف این

  کنند. می تأکید آن بر

 سخن مردم با عقلش کنه به گاههیچ اکرم پیامبر اینکه بیان ضمن صادق امام

 بوده است این انبیاء روش و شیوه که کندمی اشاره حضرت آن سخن این به نگفت،

 سخن این ).٢٢٠ص ،١ش، ج١٣٦٥ کلینی،( بگویند سخن مردم عقول طبق بر که

 را مخاطبان حال مراعات خود تعالیم بیان در انبیاء حتی که دارد این از یتحکا

 نیز پیامبرانش به خداوند. کردندنمی بیان یهرکس برای را سخنی هر و اند کرده یم

 با که داندمی مأمور را خود پیامبر .نمایند عمل مدارا به مردم با که کندمی توصیه

 در را الهی سر که بوده است مأمور یزن موسی حضرت. نماید عمل مدارا به مردم

 همان،( نماید رفتار مدارا با دشمنان با حتی ظاهر در و داشته نگه مخفی سینه

 شود،می حاصل زمینه این در که بصیرتی و هااختلاف این به آگاهی ).١١٨ص،٢ج

 ندک درک را حقیقت این انسان هرگاه زیرا است؛ آمیز مسالمت همزیستی ساز ینهزم

 و باشند داشته متفاوتی رفتار آنان که شودمی موجب لاجرم هاانسان اختلاف که
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 با تواندمی تر راحت بسیار گیرند، قرار مختلفی درجات در نیز دینی گرایش ازلحاظ

 ).١١٧ص ش،١٣٨٩ رستمیان،( آید کنار بیند،می که اموری از بعضی

 اجتماعی مدارای -٢-٥-٣

 با آن در هاانسان که است حالتی آن و است، اجتماعی رایمدا مدارا، ابعاد از یکی

می کمک یکدیگر به بردباری و باتحمل و دارند خشونت بدون و نرم یرفتار یگرهمد

 کنند؛می تشویق مدارا رعایت به را هاانسان که اندرسیده ما به بسیاری روایات .کنند

 دیگران با برخورد و عمل شدت رب که دهدمی پاداشی مدارا و رفق بر خدا اینکه مانند

کرده توجه مدارا اخلاق به حد آن تا روایات از یا دسته). ١١٩ص همان،( دهدنمی

. رسدنمی کمال به انسان عمل آن بدون که اندشمرده واجبی سه از یکی را آن که اند

 رفق در زندگی خوشی از نیمی: «فرمودند که اکرم پیامبر از روایتی طبق

 امکانات وجود که دارد آن از حکایت مطلب این ).١١٧ص همان،( »است قرارگرفته

 نیمی و آوردمی فراهم آنان برای را خوب زندگی از نیمی تنها جامعه یا خانواده یک در

 انسان به خداوند .است نهفته مدارا و رفق اساس بر هاانسان رفتار در خوب زندگی از

 ،یخلق خوش و مهربانی و مدارا و دهدمی را خدا راه در مجاهدت ثواب ،خلق خوش

 گرددمی تنگدستی سبب و است شوم بدخلقی، و نعمت جلب سبب و مبارک

 که خوانیممی صادق امام از احادیثی در ).٣٥٧ص ،١ج ش،١٣٧١ ،(دیلمی

: فرمود خدا رسول که گفت من به جدش از و پدرش از پدرم«د: فرماینمی

)؛ ٢١ص ش،١٣٩٠ صدوق،» (کند مدارا تربیش که است کسی مردم خردمندترین«

 ش،١٣٨٠ ،(حرانی »است بهره یب خیرات تمام از مانده نصیب یب مدارا از که کسی«

 احترام و تکریم مورد جامعه در خواهیمی اگر: «است فرموده همچنین و )٥٠ص

 مردم اهانت و تحقیر با خواهیمی اگر و کن، برخورد نرمی و مدارا به مردم با باشی

). ٩٢، ص١ج ش،١٣٨٦ ،(فرید »گیر پیش در خشونت و تندی روش شوی، جهموا

می شکل اجتماعی مدارای سایه در مطلوب زندگی که دهدمی نشان همه هاینا

 تا که اند کرده سعی و پسندیده مردم برای را مدارا با و خوب زندگی) ع(ائمه و گیرد

  .دهند سوق زندگی این یسو به را آنان امکان حد
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 اخلاقی ضلاتمع -٤

  تعصب -١-٤

 محروم و حق از شدن دور سبب امر این که باشدمی تعصب اخلاقی رذایل ازیکی 

 حق انسان که آنجا تا چیزی به یرمنطقیغ وابستگی معنی به و است سعادت از شدن

» نرفتن بار زیر« و »نمودن انکار« ،»حمیت« معنای به لغت در عصب. کند آن فدای را

 معنی به  عصب ماده از اصل در تعصب ؛)٢٠٩، ص٩ق، ج١٤١٥ طبرسی،( ستا

 معنای مورد در منظور ابن .دهدمی ارتباط هم به را مفاصل که است هاییپی و هارگ

 من علی معهم التألب و عصبته نصرة إلی الرجل یدعوا إن« :گویدمی عصبیت لغوی

 شاوندانخوی هعصب ؛)٦٠٦ص١،ج١٤١٤(ابن منظور، »مظلومین او ظالمین یناویهم

می خود قبیله و قوم از دفاع و طرفداری دنبال به شخص آن پی در و هستند پدری

 حسب، آبرو، حفظ به را انسان که است صفتی و خوی اصطلاح، در تعصب .باشد

 آن نپذیرفتن و گویندمی دیگران ازآنچه دارند نسبت او با که کسانی و اقوام نسب،

، ١٣ق، ج١٤٠٨ گنابادی،( باطل یا ندباش حق بر چه کندمی وادار هاگفته

 ).٣٢٢ص

 اند کرده معرفی هاانسان منطق دوراز به و جاهلانه را تعصب دینی، هایآموزه

 نیست ما از« :ندا فرموده اکرم پیامبر نمونه برای). ٤١١صش، ١٣٨١، جناتی(

 »دبجنگ دیگران با عصبیت، خاطر به یا کند دعوت عصبیت به را مردم که کسی

 مذاهب پیروان نیز مذهب دو هر علمای). ٥١٢١ص، ٢ق، ج١٤٠٨نی، (سجستا

 نتایج درباره قمی، یمحمدتق شیخ ازجمله ؛اند بازداشته ورزی تعصب از را اسلامی

 سر بر )مذهبی و یا فرقه(تعصب این که هایی یبتمص چه: «گویدمی چنین تعصب

 یجا به که هاییشمشیر  و شده ریخته آن واسطه به که ییها خون و آورده مسلمین

 ).١٣٨ص ،ش١٣٨١جناتی،( »ستا شده کشیده برادر روی بر دشمن، کشتن

 قوم نوح، حضرت داستان: همچون شده است اشاره قرآن در تعصب از هاییداستان

تعصب از نشان همه که دیگری هاینمونه و نصاری و یهود لجاجت نمرود، قوم عاد،

 .دهدمی نشان را ها آن بیجای و یرمنطقیغ های
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  ناروا هاینسبت -٢-٤

 ساخته وارد مسلمانان وحدت و اسلام به فراوانی صدمات تاریخ، طول در پدیده این

 مسلمانان میان اختلاف ایجاد هدفش و) ٧٨-٧٧ص ،ش١٣٨١ خسروشاهی،(

 شیعه بین دیگر، مذاهب پیروان از گروهی). ٢٩٢ص ،ش١٣٨٤، تسخیری( است

 همچون هاییفرقه عقاید و اند کرده خلط یعه،ش به منتسب هایفرقه سایر و امامیه

 و نقد شیعه عقاید یجا به را  ...و فطحیه خطابیه، ناووسیه، کیسانیه، آغاخانیه،

 به و است شیعیان همه اعتقاد آنان، عقاید که اندکرده تصور چنین و اندکرده بررسی

 ،تا بی ی،عامل ینالد شرف( کردند تنفر اظهار واقعی شیعه به نسبت دلیل، این

 ).١٥٦- ١٥٥ص

 هم به نسبت عناوینی و اسامی اسلامی، مذاهب میان در متأسفانه دیگر، سوی از

 اهانت و ناسزا نوع یک را آن و بیزارند القاب آن از مذاهب، صاحبان که یافته رواج

 و رافضی غالی، عنوان). ١١١ش، ص١٣٨٢ رضوانی،( دانندمی خود به نسبت

 و تکفیر تشبیه، و تعطیل جبری، و ناصبی ،)٣٥ص ،ق١٤٠٨ بغدادی،( روافض

 یا و سنت اهل و شیعه بین که)، ٨٩ص ،ش١٣٨٠ السعدی، عبدالرحمن( بدعت

  است. قبیل این از گردید،می مبادله اشاعره و معتزله

 جو که شودمی سبب دارد اسلامی جامعه در ناروا هاینسبت این که نامطلوبی آثار

 باعث و)، ٢٩٧ش، ص١٣٨٨ رجبی،( کند تیره را هبمذا این بین دوستانه و علمی

 کنند خودداری آن از باید مسلمانان و است تفرقه ایجاد یجهدرنت و دشمنی و کدورت

 واعظ( برند نام اند،برگزیده خویش برای خودشان که نامی همان به را طایفه هر و

 تقریب، اجتماعی اخلاقی مکتب در چراکه)؛ ٢٣٧ص ،ش١٣٦٢ خراسانی، زاده

 دسوقی،( شودمی حرام یبدرفتار هرگونه و یکدیگر آزار و اذیت دشمنی، توهین،

 ).٤٠ص ،م١٩٩٤

  یکدیگر مقدسات به اهانت -٣-٤

 شکوفایی و رشد نشان و تربیت، مسلم اصول از یکی هاانسان به گذاشتن احترام

هپای قوام و اخلاقی مبانی تحکیم و خواهی بشر یروحیه ایجاد یلازمه و فرهنگی



 
 

١١٣٥  

 

 مجموعه مقالات

 به اهانت عدم لزوم درباره )مدظله( رهبری معظم مقام .است دوستی و صلح های

  عبارت ما، ازنظر و اسلامی نظام ازنظر قرمز خط: «است فرموده یکدیگر مقدسات

 از گاهی غفلت، روی از نادانسته که یکسان آن یکدیگر، مقدسات به اهانت از است

می توهین یکدیگر مقدسات به عهشی چه و سنی چه بیجا، و کور هایتعصب روی

 این هستند؛ هاهمین دشمن، برای وسیله بهترین. کنندمی چه فهمندنمی کنند،

). ٤/٨٨/١٣٨٨حج، اندرکاران دست و کارگزاران دیدار در بیانات( »است قرمز خط

: اند فرموده ازجمله است؛ شده نقل مذاهب منابع در نیز اکرم رسول از روایاتی

 او با جنگ و است فسق مؤمن، ناسزاگویی...  اند یطانش دو هر اندهندگ دشنام«

  ،)١٨، ص٨ق، ج١٤٠١(بخاری، » فرک موجب
ً
 زشت بسی ناسزاگویی، و شحف قطعا

 از و است هدایت کتاب قرآن .ندارد جایی هیچ قرآن، فرهنگ در و است ناپسند و

بت به حتی کند،یم توصیه مسلمانان به رو ینازا است، دور به پلیدی و زشتی هرگونه

 الله فیسبوا الله دون من یدعون الذین تسبوا لا و« نگویید ناسزا و شحف مشرکین های

 مذاهب مقدسات به توهین درباره رهبری معظم قام)؛ م١٠٨/انعام( »علم بغیر عدوا

 دیگر بار اسلامی امت دلسوزان و اسلام علمای از بسیاری همچون جانب ینا :نوشت

 میان اختلاف آتش برافروختن موجب که عملی و گفته هر که کنممی اعلام

 از یکی تکفیر یا مسلمان هایگروه از یک هر مقدسات به اهانت نیز و شود مسلمانان

 است شرعی حرام اسلام به خیانت و شرک و کفر اردوگاه به خدمت اسلامی، مذاهب

 رهبر ینهمچن وش) ٢٨/٧/١٣٩٧رهبری، معظم مقام دفتر یرسان اطلاع پایگاه(

 سنت اهل برادران نمادهای به اهانت: «داشتند اعلام استفتایی به پاسخ در انقلاب

 ،یا خامنه الله یتآ فتوای( »است حرام) عایشه(پیامبر همسر به زنی اتهام ازجمله

  ش).١٠/٧/١٣٨٩

 

 دیگر ادیان با اسلامی امت روابط بر حاکم اصول -٥

مختلفی با  یها به صورت یات ائمهکه در قرآن و روا»آمیز مسالمت همزیستی«

و امروزه شاهد برقراری این همزیستی در  شده استصراحت به آن تأکید و سفارش 



 
  

١١٣٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ی پررنگ و  چندان مسئله درگذشتهباشیم و این در حالی است که  بین مسلمانان می

 
ً
  بین مردم نبود.  یا شده شناخته کاملا

 صلح اساس بر دیگر ملل با ارتباط برقراری اصل -١-٥

 زندگی و صلح اساس بر اسلامی غیر ملل با ارتباط برقراری اسلام، در اولیه اصل

های رسیدن به آن  گذاری، و راه اصول صلح را پایه اسلام .است ها آن با آمیز مسالمت

و برای گسترش صلح در جامعه با ملل دیگر ارتباط برقرار کرده   ساخته استرا روشن 

 شده گرفته »سلم« ماده از اسلام واژه کند. صلح دعوت میهای  را به پیمان ها آنو 

 که خوانیممی قرآن از را متعددی آیات است؛ آرامش و سلامت معنای به و است

می دستور پیامبر به خداوند ای یهآ در .دارند دشمنی از جلوگیری و صلح به تأکید

 کن، توکل خدا بر و درآی؛ صلح در از نیز تو دهند، نشان صلح به تمایل اگر: «دهد

 و صلح در همگی: «فرمایدمی نیز دیگر ایآیه در). ٦١/انفال( »داناست و شنوا او که

 اشتراکات بر باید هدف این تحقق برای قرآن، دیدگاه از). ٢٠٨(بقره/ »درآیید آشتی

می دستور پیامبر به کتاب اهل با ارتباط مورد در دیگر ایآیه در خداوند .نمود تأکید

 که است مشترک شما و ما میان که سخنی یسو به بیایید ب!کتا اهل ای گوب :دهد

 بعضی ما از بعضی و ندهیم قرار او شریک را چیزی و نپرستیم را یگانه خداوند جز

 روابط محور ترین یاساس دانند،می مشترک خدایی به یگانه خداوند از غیر را دیگر

 همزیستی بنابراین، .داندمی خداوند از روییپ و همبستگی در اشتراک را المللی بین

 عادلانه ارتباط برقراری و همزیستی به ها آن تمایل صورت در دیگران با آمیز مسالمت

م حتی در اجتماعات کوچک و خانوادگی نیز افراد را به اسلا .باشد می اصل یک

 کند. برقراری صلح با یکدیگر توصیه می

 دیگر ملل با رابطه در گفتاری ادب رعایت اصل -٢-٥

دهد با اهل کتاب با  خوانیم که خداوند به مسلمانان دستور می می کریم قرآندر 

که  یریدکارگ بهآمیز برخورد شود و روشی را در سخنان خود  رفتاری نیکو و مسالمت

ایم و  ایمان آورده شده است نازلبگویید که آنچه بر ما و شما  ها آننیکوتر است. و به 

 همزیستی مصادیق از یکی). ٤٦(عنکبوت،  است یکی مای  خدای همه



 
 

١١٣٧  

 

 مجموعه مقالات

 جنگ، یجا به سیاسی و عقیدتی مخالفان با منطقی وگویگفتز، آمی مسالمت

 با مذاکره و وگوگفت طرفدار اسلام، .است آنان نابودی برای تلاش و یورز خشونت

 بر را خود دین معرفی و تبلیغ بنیان ماسلا پیامبر .هاست مکتب و ادیان پیروان

ای دارد که این  در قرآن چنان اهمیت ویژه» گفتگو. «نهادند بنا منطق و وگوفتگ

 دارد. »الله« کلمه رتبه نخست را پس از واژه

 نهی غیرمسلمانان یها ارزش و اعتقادات به اهانت از را مسلمانان متعال خداوند

 تاعتقادا به حرمتیبی جز چیزی کاری چنین نتیجه که شود می رذکمت و کند می

 دشنام را مشرکان معبودهای و ها بت گاه یچه: «فرمایدمی و بود؛ نخواهد مسلمانان

 خداوند قدس ساخت به نسبت نیز ها آن که شود می سبب عمل این زیرا ندهید؛

 قرآن، ).١٠٨، عام(ان »ددهن انجام نادانی و جهل و ستم و ظلم روی از را کار همین

 خصوص به داند،می لازم ادیان ترین یخراف به نسبت را گفتار در ادب رعایت اصول

 رعایت و خداوند از پیروی به دعوت برای المللی بین ارتباط برقراری هدف، اگر

 با که دهدمی دستور رپیامب به خداوند باشد محرومان و مظلومان مورد در عدالت

 به دعوت را آنان و بپردازد مذاکره به مخالفان با احسن جدل و برهان و حکمت

 ی یلهوس به و کن دعوت پروردگارت راه یسو به حکمت، یلهوس به: «نماید حق پذیرش

  ).١٢٥(نحل/ »بپرداز مناظره به است نیکوتر که طریقی به و نیکو اندرزهای

 الملل ینب روابط در سیاسی های یمانپ به وفای اصل -٣-٥

 اصل ،هادولت سایر با روابط در اسلامی حکومت خارجی سیاست اصول از یکی

که حکومت  هایی ها و پیمان . آنچه در معاهدهاست سیاسی هایپیمان به وفای

عمل نماید و  ها آنکند باید در چهارچوب  خارجی منعقد می  اسلامی با دیگر ملل

ها به پایان نرسیده است  گونه نیرنگی را وارد نکند و تا زمانی که مدت آن پیمان هیچ

 تحت اسلامی، کشور که است اصولی تریناسیاس از معاهده اصل کوتاهی نکند.

 .کند نقض را آن مقابل طرف اینکه مگر ندارد، را آن هم زدن به حق شرایطی هیچ

 در و ).٣٤اسراء/( یدکن وفا عهدها به ؛»بالعقود اوفوا: «فرمایدمی قرآن در خداوند

 هاییپیمان به مؤمنان ای ؛»بالعقود اوفوا آمنوا الذین ایها یا«د: فرمایمی دیگر جایی



 
  

١١٣٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

زیادی را با  های یمانپنیز  ). پیامبر اسلام١مائده/باشید( پایبند ایدبسته که

نیرنگ  خود عمل کردند و هرگز سرپیچی و یا های یمانپمخالفان خود بستند و به 

 .کردند میاز پیمان خود سرپیچی و یا نقض نکردند مگر اینکه دشمنان 

 دیگر ملل با روابط در اسلام برتری اصل -٤-٥ 

 ارتباط برقراری اصل ،غیرمسلمانان با مسلمانان رابطه در مسلم اصل قرآن، دیدگاه از

سبب برتری و تسلط  یا رابطهاگر   یعنی است؛ اسلام عزت و برتری اساس بر

 نیز آن دلیل .داندنمی جایز را آن قرآن و است حرام ،بر مسلمانان شود غیرمسلمانان

 :است زیر قرآنی آیات از برگرفته که است) سبیل نفی( قاعده

 ).١٤١(نساء/» است نداده تسلطی مؤمنان بر را کافران هرگز خداوند و: «الف

 ).٨(منافقون/» دانندنمی منافقان ولی است، مؤمنان و پیامبر و خدا آن از عزت: «ب

 آمده میان به سخن مسلمانان، سربلندی و عزت از صراحت به شریفه، آیه این در

باشد که  ی اهمیت زیاد اسلام و مسلمانان می دهنده ها خود نشان این و است

نباید مسلمانان پیمانی را که به ضرر خودشان و به نفع دشمن و یا سبب  وجه یچه به

نمایند. قرآن در آیات خود نیز روابطی را که سبب  را امضاشود  ها آنتسلط دشمن بر 

  .است یرفتننپذحقارت مسلمانان شود را 

 مشترکات به دعوت -٥-٥

خود را به جهانیان  آمیز مسالمت یستیز همدینی است که همواره با شعار  اسلام

 حقوق شناختن رسمیت به مخالف، با وگوگفت پذیرش لازمهو  نموده استمعرفی 

 مخالف با است حاضر که ت. فردیاوس برای بیان آزادی حق شناخت و اجتماعی

 پذیرفته کند،می تأکید آن به نسبت و بنشیند وگوگفت به یا مسئله هر درباره خود

 یا فیزیکی حذف درصدد خشن برخوردهای با و نکند احترامی یب او به که است

 او با» تسالم« یا» اختلاف رفع« برای راهی درصدد بلکه برنیاید؛ او صدای خاموشی

 نای بر .است مشترکات به دعوت مقصود، این به رسیدن هایراه از یکی. باشد

 و مشترکات بر کتاب، اهل با خود گفتمان در خواهدمی مسلمانان از خداوند اساس،

 پذیرش و مدارا تفاهم، بستر تا ورزند؛ تأکید آنان آسمانی کتاب به مسلمانان ایمان بر



 
 

١١٣٩  

 

 مجموعه مقالات

 شما سوی و شده نازل ما سوی آنچه به بگویید و« :گردد فراهم آنان در حق دعوت

 او برای تنها ما و است یکی شما خدای و ما ایخد و آوردیم ایمان گشته، نازل

 اهل خواهدمی اکرم پیامبر از دیگر، ایآیه در خدا .)٤٦(عنکبوت/ »متسلیمی

 اهل ایبگو: « :کند دعوت خدا بندگان استثمار و شرک از پرهیز و توحید به را کتاب

 نپرستیم را خدا جز که درآیید است، یکسان شما و ما میان که سخنی فراسوی ب!کتا

 ارباب خدا یجا به را دیگر بعضی ما از بعضی و نپنداریم او شریک را چیزی و

 مخالفان دعوت ضمن ،عمران آل سوره ٦٤ آیه بنابراین،). ٦٤/عمران آل( »برنگیریم

 بودن مثبت صورت در که دهدمی آنان به را تضمین این مشترکات، در وحدت به

 شکلی هیچ در بندگی و استثمار به مسلمانان سوی از هرگز دعوت، این به آنان پاسخ

 و شوندنمی قلمداد باخدا شریک رهبرانشان و مسلمانان شد، نخواهند کشیده آن از

باید دانست که مشترکات فقط اختصاص  . کرد خواهند پرستش را یکتا خداوند تنها

گر نیز کتاب ندارد بلکه بین اهل تشیع و تسنن و نژادهای مختلف دی  به اسلام و اهل

جاری است. و اگر کسانی حاضر نشدند با شما در تمام اهدافتان همکاری نمایند از 

پا ننشینید و به راه خود ادامه دهید و حتی اگر کسانی را یافتید که مشترکات کمی با 

را جلب کنید، این گامی است برای متحد بودن و دوری  ها آنشما داشتند همکاری 

 از تفرقه.

 عقیده و بمذه آزادی -٦-٥

آزادی عقیده و مذهب یعنی اختیار و حق انتخاب انسان به هر عقیده و مذهبی که 

داند زمانی که آزادی وی جرم تلقی نشود و عمل دینی وی سبب  آن را درست می

مجبور به انتخاب  کس یچهاختلال در نظم و اخلاق جامعه نشود. از دیدگاه اسلام 

گونه که  همان باشند. در انتخاب آن آزاد می شود و همه ی خاصی نمی دین و عقیده

 میل به  درونی او می یازهاین... از  انسان میل به آب، غذا، مسکن و
ً
باشد، یقینا

تواند تحمیلی  باشد. و ایمان به خداوند نمی آزادی نیز یکی از امیال فطری انسان می

  صورت بهو  شود تا مردم با درک و فهم خود باشد، بلکه حقایق خداوند بیان می
ً
کاملا



 
  

١١٤٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 در ، دین انتخاب در عمل آزادی آگاهانه آن را انتخاب نمایند و به آن عمل کنند.

 :ازجمله ،است قرآن از متعددی آیات

 آیه، این». نیست اجباری هیچ دین در«)؛ ٢٥٦/بقره( »نالدی فی اکراه لا: «الف

 در صراحت ریعی،تش و انشائی حکم یا تکوینی و واقعی امر از حکایت و خبری قضیه

 ناروا بیانگر نیز آن برای شده یانب هاینزول شأن د.دار  دین در اجبار بطلان  و رد

 ).٣٥٦ص ،٢ج ق،١٣٧٩ طبرسی، :ک.ر( است دین پذیرش در اجبار بودن

 یکونوا حتی الناس تکره افانت جمیعا کلهم الارض فی من لامن ربک شاء لو و: «ب

 زمین روی هایانسان تمام خواستمی یتخدا اگر)؛ یعنی ٩٩(یونس/ »مؤمنین

 گردند؟ ایمان با کنیمی مجبور را مردم تو آیا .آوردندمی ایمان

 آزاد آوردن، ایمان در افراد که است بوده چنین خداوند ازلی سنت آیه، ینبنابرا

 ها آن توانست یم خداوند بیاورند، ایمان اختیار بدون هاانسان بود بنا اگر زیرا باشند؛

  که کند خلق یا گونه به را
ً
 ایمان نفی .آورند ایمان خود اراده و خواست بدون و قهرا

 .شودمی دیده یخوب به نیز اکرم پیامبر عملی یسیره در اجبار با آوری

 من معک آمنوا الذین و شعیب یا لنخرجنک قومه من استکبروا الذین الملا قال: «ج

 کبر که گروهی)؛ یعنی ٨٨/اعراف( »کارهین کنا اولو قال ملتنا فی لتعودن او قریتنا

 از اند،آورده ایمان تو با که را کسانی و تو: گفتند )شعیب به(او قوم از بودند ورزیده

 ن)آنا به! (شعیب گردید یبازم ما آیین و دین به تردید یب یا کنیممی بیرون دیارمان

می شعیب قع،وا درباشیم؟!  داشته اکراه )شما دین به نسبت(ما هرچند ت:گف

 آن به نسبت که یدرحال بگرویم شما آیین و دین به ما است ممکن مگر: بگوید خواهد

 قرآن، اینکه است؟ جمع قابل اکراه با دینی به ایمان مگر ،یگرد عبارت به داریم؟ اکراه

 قرآن دیدگاه از که است این از نشان کرده، تأیید و نقل را(ع) شعیب سخنان این

 .نیست یاجبار دین کریم

می نیز آن نشر و عقیده بیان آزادی شامل اسلام، دیدگاه از عقیده و مذهب آزادی

  :زیرا گردد؛



 
 

١١٤١  

 

 مجموعه مقالات

گفت هر اقتضای و کرده؛ دعوت وگوگفت به را مخالفان آیات، برخی در قرآن،. ١

  است. طرفین عقاید بیان وگویی،

 به را آنان ،آیات برخی در و کرده تحدی را خود مخالفان آیات، برخی در قرآن. ٢

 .است فراخوانده مناظره

 کرده نکوهش احتجاج نادرست هایشیوه از استفاده دلیل به را کتاب اهل قرآن. ٣

 .بودند برخوردار عقیده بیان آزادی از آنان است آن معنای به که است؛

 مخالفان) یافتن جسارت(تجرّی موجب که بود یافته گسترش جا بدان تا آزادی این

 که جاآن تا آنان هایفعالیت. پرداختند مسلمانان باورهای علیه تبلیغ به آنان و گشت

 در را اسلامی حکومت قهری برخورد نبود، مسلمانان با عهد نقض یا محاربه مصداق

 .کردندمی وگوگفت خود عقیدتی مخالفان با اسلام معصوم پیشوایان. نداشت پی

 :ک.ر( کردندمی بیان را خود دینی ضد عقاید ترس، بدون و آزادی با مخالفان

  ).٨٢-٧٢، ص١ج ق،١٤٠٥ کلینی،

  

  نتیجه 

ها، بدون در نظر  آید که دین اسلام به حقوق همه انسان گذشت به دست می ازآنچه

است.  گرفتن عقیده، نژاد، رنگ، زبان و موقعیت اجتماعی همواره سفارش کرده 

و دعوت به همکاری و امت اسلامی در حوزه روابط و مناسبات همراه با مسامحه 

ها  . برقراری صلح و امنیت با دیگر ملتکرده استاحترام متقابل با دیگر ملل برخورد 

باشد، این روابط باید طوری برقرار شود که  می المللی بیناز اصول اسلامی در روابط 

های طرف مقابل نشود و با حکمت و جدال احسن به مذاکره  موجب اهانت به ارزش

  بپردازند.

تواند در چارچوب رعایت  می غیرمسلمانانآمیز بین مسلمانان و  مزیستی مسالمته

اصولی مانند: حفظ کرامت انسان و احترام به بشریت تحقق یابد و ادامه پیدا کند، 

وگو، صلح و بر  پیروان ادیان باید همدیگر را به رسمیت شناخته و با تفاهم، گفت

 آمیز را تحکیم نمایند. زندگی مسالمتاساس اصول مشترک مشکلات را حل کنند و 
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وگوی میان پیروان  و به گفت نموده استآیات متعددی از قرآن راهکارهایی را ارائه 

بین پیروان  آمیز مسالمترسیدن به زندگی  ساز ینهزم ینوع بهپردازد و آن را  ادیان می

دگی سالم و توان زن های قرآنی می کند. با به کار بستن این مؤلفه ادیان معرفی می

  تفرقه و دشمنی را رقم زد. دوراز به

ای به همزیستی  دهد که آنان توجه ویژه نشان می سخنان و سیره ائمه

اند که همزیستی  و آثار آن اشاره نموده ضرورت بهاند و  داشته آمیز مسالمت

 باشد. آمیز یکی از نیازهای اساسی جامعه انسانی می مسالمت

  

  فهرست منابع

  قرآن کریم. .١
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  ش.١٣٧٧، تهران: انتشارات دانشگاه تهران، لغت نامه دهخدادهخدا، علی اکبر،  .١٩

، علی سلگی نهاوندی، قم: الشریف الرضی، ارشادالقلوبدیلمی، حسن بن محمد،  .٢٠

  ش.١٣٧١، ١چ

، دمشق: دارالقلم، مفردات الفاظ قرآنن محمد، راغب اصفهانی، حسین ب .٢١

  ق.١٤١٦

، قم: آثار های تعامل و همزیستی پیروان مذاهب اسلامی شیوهرجبی، حسین،  .٢٢

  ش.١٣٨٨نفیس، 

، طلوع، وگو و همزیستی با پیروان ادیان اصول حاکم بر گفترستم نژاد، مهدی،  .٢٣

  ش.١٣٩٠، ٣٦ش

، هفت آسمان، آمیز تمنادی همزیستی مسالم ائمهرستمیان، محمدعلی،  .٢٤

  ش.١٣٨٩، ٤٧ش

)، تهران: مشعر، ١(شیعه شناسی و پاسخ به شبهاترضوانی، علی اصغر،  .٢٥

  ش.١٣٨٢

، بیروت: دارالمکتبة تاج العروس من جواهر القاموسالزبیری، محمدمرتضی،  .٢٦

  .تا بیالحیاة، 

  .تا بی، ٣، قم: مؤسسه نشر اسلامی، چبحوث فی ملل و النحلسبحانی، جعفر،  .٢٧



 
  

١١٤٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  ق.١٤٠٨، بیروت: دارالجلیل، ، سنن أبی داوودانی، سلیمان بن اشعثالسجست .٢٨

، بیروت: المکتبة القیمة، اجوبة موسی جاراللهشرف الدین عاملی، عبدالحسین،  .٢٩

  ق.١٤١٠

، محمد دشتی، تهران: الهادی، البلاغه نهجشریف الرضی، محمدبن حسین،  .٣٠

  ش.١٣٨٧، ٣٢چ

قر کمره ای، تهران: کتابچی، ، محمدباامالیصدوق، محمدبن علی بن بابویه،  .٣١

  ش.١٣٩٠، ١٠چ

  ش.١٣٨٢، قم: رسالت، اسلام و انسان معاصرطباطبایی، محمد حسین،  .٣٢

شرایط و قلمرو مدارا در قرآن و طباطبایی، فاطمه؛ عسکری خنامانی، اعظم،  .٣٣

  ش.١٣٩٨، ٢٥٦، معرفت، شسنت

حققان ای از دانشمندان  و م ، تحقیق کمیتهمجمع البیانطبرسی، فضل بن حسن،  .٣٤

  ق.١٤١٥و متخصصان، بیروت: مؤسسه الاعلمی للمطبوعات، 

  .تا بی، بی جا: المکتبة المرتضویه، مجمع البحرینطریحی، فخر الدین،  .٣٥

، امیرصادق بدعت به معنی دقیق اسلامی آنعبدالرحمن السعدی، عبدالملک،  .٣٦

  .تا بی، ٢تبریزی، سنندج: چ

، تهران: واحد تحقیقات عطامحمد سردارنیاعسکری، مرتضی، در راه وحدت،  .٣٧

  ش.١٣٦١اسلامی بنیاد بعثت، 

  ش.١٣٨٦، تهران: امیرکبیر، فرهنگ عمیدعمید، حسن،  .٣٨

  ش.١٣٨٦، بی جا: دفتر نشر فرهنگ اسلامی، الحدیثفرید، مرتضی،  .٣٩

  ش.١٣٦٥، تهران: دارالکتاب الاسلامیة، الکافیالکلینی، محمدبن یعقوب،  .٤٠

  ش.١٣٦٤: بی نا، ، بی جاآداب معاشرتکمره ای، محمدباقر،  .٤١

  ق.١٤٠٨، بیروت: اعلمی، بیان السعادةگنابادی، سلطان علی،  .٤٢

، پژوهشنامه معارف قرآن مهارت های همزیستی در قرآنمحمدی راد، حمید،  .٤٣

  ش.١٣٨٩، ٩کریم، ش

، اخلاق آمیز پیروان ادیان قرآن و زندگی مسالمتمصطفی پور، محمدرضا،  .٤٤

  ش.١٣٩١، ١وحیانی، ش

  ش.١٣٧١، ٨، تهران: امیرکبیر، چارسیفرهنگ فمعین، محمد،  .٤٥

  ش.١٣٨٠، تهران: هرمس، ها موانع نشانه شناختی تمدنمعینی، جهانگیر،  .٤٦



 
 

١١٤٥  

 

 مجموعه مقالات

ها از دیدگاه قرآن  آمیز انسان همزیستی مسالمتموحدی ساوجی، محمدحسن،  .٤٧

  ش.١٣٩٢، ٢و١، حقوق بشر، ش حقوق بشر المللی بینو نظام 

، النووی علی صحیح مسلم شرحنووی، ابوبکرزکریا یحیی بن شرف الدین،  .٤٨

  ش.١٣٩٢، ٢بیروت: دارالحیاء التراث العربی، چ

، تهران، وزارت عناصر وحدت اسلامی و موانع آنواعظ زاده خراسانی، محمد،  .٤٩

  ش. ١٣٦٢ارشاد اسلامی، 

 



 

 



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

الگویی برای تحقق  ؛اسلام یامبرپسیره عملی 

   یزآم مسالمتھمزیستی 
  ٢ان یوسفیعثم، ١سیدمحمد شیخ احمدی

  چکیده

 اند القول متفق ،همه عقلا و اهل علم عالم ،قرن حاضر وتفریط افراطدر دنیای پر از خشونت و 

محوریت آن  ،است. در این سبک زندگی که تساهل و مدارا آمیز مسالمتکه چاره بشر در زندگی 

منیت و آرامش در فارغ از دین و مذهب و نژاد و قومیت با ا توانند یم ها انسان دهد میرا شکل 

زندگی  یجهدرنتنمونه عالی مدارا و  در دین اسلام شخص پیامبر اکرم کنار هم زندگی کنند.

زیادی از رفتار مبتنی بر مدارای آن  یها نمونهدر دوران مکی و مدنی  است. آمیز مسالمت

برای تمام بلکه  ؛برای مسلمانان امروز تنها نهحضرت با مخالفان و حتی دشمنان وجود دارد که 

با  اند کردهباشد. نویسندگان این مقاله تلاش  آمیز مسالمتالگویی برای زندگی  تواند یمجهانیان 

با  مواردی از مدارای پیامبر اسلام ،منابع تاریخ اسلام بر یهتکتحلیلی و با  ـ روشی توصیفی

را  ها آنکنند و  ، یهودیان مدینه و منافقان را بازخوانیمشرکان مکه ازجملهی مختلف ها گروه

  در دنیای امروز نشان دهند. آمیز مسالمتالگویی در جهت زندگی 

مدارا، زندگی یهودیان مدینه، منافقان، ، مشرکان مکه، پیامبر اسلام :ها یدواژهکل

  .آمیز مسالمت

                                                           
١

  m.sheikhahmadi@gmail.com(نویسنده مسئول)، دانشگاه آزاد اسلامی استادیار  .
 gmail.com@maedeh٨٥٦، دانشگاه مذاهب اسلامیاستادیار .  ٢

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��
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on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
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 مهمقد

در طول تاریخ بشر حاکمان و صاحبان قدرت برخوردهای متفاوتی با زیردستان 

ساده و همراه با  یاز برخوردها ،اند داشتهدر ارتباط بودند،  ها آن خود و کسانی که با

ر طول و به دار کشیدن مخالفان را د وجرح ضربتا برخورد خشن،  گرفته  ملایمت

در نظام  تساهل و تسامح که ینامطرح است اینجا که  یایم. سؤال تاریخ شاهد بوده

 عنوان به پیامبر اسلامرد ؟ و برخواست برخوردار یاسلام، از چه جایگاه یسیاس

؟ پاسخ به این پیشوا و رهبر جامعه اسلامی با مخالفان و دشمنانش چگونه بوده است

آن است  یبررس درصددآنچه این مقاله  .گشته استنوشتار حاضر را موجب  ،سؤالات

و چگونگی  و تسامح در سیره پیامبر اسلام جایگاه اصل مدارا یا تساهلتبیین 

مْ فِي «آیه که به مصداق  یپیامبر ،مخالفان خود استبا تعامل ایشان 
ُ
ک

َ
انَ ل

َ
 ک

ْ
د

َ
ق

َ
ل

 
ٌ
ه

َ
سَن

َ
 ح

ٌ
سْوَة

ُ
هِ أ

َّ
سعادت و  یسو بهکننده بشر  آخرین هدایت. )٢١/احزاب( »رَسُولِ الل

پیامبر  مطلق است. یروشنای یسو بهها  انسان از تاریکي یحامل آخرین پیام رهای

هربان و رئوف بود؛ لذا اصل رحمت و محبت را دارای روحیه لطیف و قلب م اعظم

نیز  ها قلبمبنای دعوت خویش قرار داد. راز موفقیت آن حضرت در تسخیر و تألیف 

به مردم  شدت به ایشان است. پیامبر اعظم العاده فوقهمین محبت و ملایمت 

و برای هدایت بشر تلاش و دلسوزی  داشت یمرا دوست  ها آنو  ورزید یمعشق 

 :فرماید می. این تلاش مهربانانه رسول خدا به نحوی بود که قرآن کریم ودنم یم

» 
ً
 نفسک علی ءاثارهم إن لم یؤمنوا بهذالحدیث أسفا

ٌ
ک باخع

ّ
 .)٦/کهف» (فلعل

و با  کرد یماین بود که با مخالفان همواره مدارا  اصل اولیه رفتار پیامبر اعظم

با مخالفان،  ن اصل و رفتار پیامبر. اینمود یمرا به دین حق دعوت  ها آنملایمت 

» وان جنحوا للسلم فاجنح لها«:فرماید یماست که  ای نامه یینآطبق فرمان خداوند و 

 .اگر مخالفان تمایل به صلح نشان دادند، تو نیز تمایل نشان بده. )٦١/انفال(

 یاجتماع یاز ایشان در رفتارها الگو گرفتن، درصدد ررفتار پیامب یبا بررس لذا 

  .در جامعه هستیم یو سیاس
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    تعریف تساهل و تسامح

  یها فرهنگتساهل و تسامح در  یها واژه
ً
با اندکی تفاوت  لغت عربی معمولا

به معنای بخشش » تسامح« ریشه »سَمُحَ « .است کاررفته بهمترادف با یکدیگر  معنایی،

جوانمردی در است، که نوعی بزرگواری و  یآزادمنشو آزادگی و  یبلندنظرو سخاوت، 

 «و  آن نهفته است
َ

به معنای سهل گرفتن، آسان گرفتن، به » تساهل«ریشه » سَهُل

، یپوش چشمنرمی رفتار کردن، تحمل کردن ، مجاز شمردن، روا داشتن، خودداری، 

 در. )٤٦، ص١ج ،تا بی(فیروزآبادی، و تحمل هرگونه عقیده مخالف است  صدر سعه

 رفتار نرمی به و گرفتن آسان یکدیگر، بر گرفتن سهل معنای به نیز فارسی لغت کتب

 نرمی و آسانی معنای مسامحه به .)١٩٦٣، ص٢ج ،١٣٦٤ ،(معیناست  آمده نمودن

 و گذشت ،یپوش چشم معنای به سماح و است یکدیگر بر گرفتن آسان و کردن

 با همراه آمدن کنار نوعی معنای به تسامح .)٥٨٢ص ،تا بیپور،  (صفی است بخشش

 و ضعف با تساهل واژه که یدرحال است، توانایی و مردی جوان و بزرگواری و جود

در این » مدارا«تساهل و تسامح  یعنی  نظور از م .ندارد منافات ناتوانی و فرودستی

 ،١٣٧٩آذرنوش، (، گذشت و تحمّل است صدر سعهبرخورد همراه با  ینوشتار، نوع

به کار  راTolerance  امح واژه در زبان انگلیسی نیز برای تساهل و تس ).١٩٦ص

آریان پور، ( دن و تاب آوردن در برابر درد و سختی استتحمل کر  یکه به معنا برند یم

را با تساهل و تسامح  یغرب Toleranceواژه  یا عدهالبته  .)٥٧٩٥، ص٥ج ،١٣٧٠

برخورد همراه با کوتاه آمدن از حق  یتولرانس نوعکه  دندو معتق دانند یممتفاوت 

اما در اصطلاح  .)١٥ج ،١٣٨١،یعبدالمحمد( د است که مورد قبول اسلام نیستخو

و ممانعت یا اجازه دادن از روی قصد و آگاهی  مداخله عدم، به معنای تساهل و تسامح

به اعمال، عقاید و رفتاری است که مورد پسند شخص نباشد و در اصطلاح سیاسی، 

به مخالفین، رقبای سیاسی و فکری و نسبت  داری یشتنخوبه معنای مدارا نمودن و 

  ).٢٦٦ص ،١٣٧٧(میری، یان تفکر در فضای سالم سیاسی است نیز بسط و ب

  

ت 
ّ

 پیامبرجایگاه اصل مدارا در اسلام و سن
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

احکام و  و دانسته یاسلام مدارا با توده مردم اعم از مخالف و موافق را ضرور

د. تاریخ اسلام گواه رحمت و کن یرا بدون تبعیض بین آنان اجرا م یسیاست اسلام

 عنوان به ن و بدخواهان است. پیامبر اکرمنسبت به دشمنا یحت ملایمت پیامبر

همچنان  .ورزید یسرسلسله این الگو، در مدیریت خود، همواره بر این اصل تأکید م

هانَ « فرماید: مي که
َ
 الناسِ مَن ا

ُّ
ذل

َ
هم مداراهً لِلناسِ، وَ ا

ُّ
د

َ
ش

َ
 الناسِ ا

ُ
عقل

َ
اسَ  ا

َّ
 »الن

ست که بیشتر با دیگران ا یترین مردم کس عاقل .)٥٢، ص٧٢ج ،١٩٩٤(مجلسی،

 .است که آنان را مورد تحقیر و توهین قرار دهد یو خوارترین مردم کس مدارا کند

به  یحاکمان و مدیران جامعه موفقیت بیشتر یاین شیوه بخصوص برا یریکارگ به

خود در  یتحقق اهداف اصل یدر راستا ر، پیامبیرو بدین .همراه خواهد داشت

امر هدایت جامعه، این شیوه را برگزید و اصل رحمت و محبت اساس دعوت ایشان 

روایات متعدد از  بر یهتکبا . رفت یمبه شمار  ها راز موفقیت او در تألیف قلب کهبود 

اصول مهم دین اسلام، اصل سمحه و سهله بودن  ازجملهتوان گفت:  یم پیامبر

از  همچنان که ،مورد است هاي بي گیري اسلام و مخالفت با هرگونه سخت دین

ام و هرکس  مبعوث شده یرگ آسانتوحیدی من با دین «که فرمود:  شده نقل پیامبر

 .)٣٦٩، ص٢ج ،١٤٢١(مکارم شیرازی،  »با سنّت من مخالفت ورزد، از من نیست

بشری است و بنابراین  شریعت به این معنا ، راه و رسم زندگی و سرچشمه روابط

کنند. البته در یک بعد  داری ینددر سختی و حرج   داران یندخداوند نخواسته که 

دیگر مدارا یک فضیلت اخلاقی و شیوه رفتار و عمل با دیگران است که جایگاه 

ارزشمندی در فرهنگ اسلامی دارد. این شکل از مدارا ناظر به پذیرش تنوع 

اگرچه در ینی و نحوه رفتار با پیروان سایر ادیان است. متفاوت درون د یها برداشت

مطرح است، که آیا این به  یهاي فراوان محدوده سمحه و سهله بودن دین، بحث

معناي گذشتن از اصول دین و کوتاه آمدن در مقابل اقدامات مخالفان است یا نه؟ در 

ر پا گذاشتن اصول گاه منظور از مدارا نسبت به مخالفان زی توان گفت: هیچ پاسخ مي

 آسان ؛آن نیست یدین و تعالیم ضرور
ً
گیري در اصل پذیرش دین است که  بلکه اولا
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 مجموعه مقالات

  .در آن نیست یگونه اجبار و اکراه هیچ
ً
که اصول  یدر عمل به احکام دین، تا جای ثانیا

   .آن حفظ شود

 

  در برخورد با مخالفان یامبرپاصول حاکم بر رفتار 

  :را به سه دسته تقسیم نمود توان مخالفان پیامبر ی، میکل یبند در یك تقسیم

ار و مشرکان که با  همانند بت .که منکر خداوند بودند یکسان - ١
ّ

پرستان، کف

 .نمودند یتکذیب و استهزا مخالفت م

مخالفت با اسلام اهل کتاب (یهودیان و مسیحیان) که با محاجّه و خیانت   - ٢

ترین دشمنان نسبت به  کنار مشرکان، دشمن کردند و قرآن کریم این عده را در مي

 «مسلمانان معرفي نموده است: 
ْ
 ال

ْ
وا

ُ
ذِینَ آمَن

َّ
ل

ِّ
اوَهً ل

َ
د

َ
اسِ ع

َّ
 الن

َّ
د

َ
ش

َ
نَّ أ

َ
جِد

َ
ت

َ
ذِینَ ل

َّ
 وَال

َ
ود

ُ
یَه

 
ْ
وا

ُ
رَک

ْ
ش

َ
 .)٨٢/مائده( »أ

، جبهه از پیامبر یو سرپیچ یانگیز مسلمان که با فتنه ظاهر بهمنافقانِ   - ٣

  ایشان تشکیل داده بودند.  علیه یداخل

مخالفت آنان متفاوت   و میزان  نوع به  برخورد با هر دسته از مخالفان، بسته بنابراین 

جز مدارا نداشت؛  یا پرستان، کفار و مشرکان قریش چاره در مقابل بت پیامبر .بود

ن اسلام را به سمت دی ها آن یآرام بهبایست با مدارا و  یراه بود و م یزیرا در ابتدا

در مدینه، هر  یبکشاند. اما در برخورد با اهل کتاب و پس از تشکیل حکومت اسلام

 یوگو و با عهد و پیمان سع تا آنجا کم ممکن بود با گفت یدو نوع برخورد را داشت؛ یعن

پا را فراتر نهاده، خیانت  ها آن یدر کنار هم داشت، اما وقت آمیز مسالمت یدر زندگ

نمود؛  یبرخورد م شدت به پیامبرت، گرف یصورت م یپیمانکردند یا نقض  یم

، یانگیز که با فتنه منافقان در برخورد با .مدینه یبا قبایل یهود یهمانند برخورد عمل

آن . پیامبر بر مدارا بود یرا تشکیل داده بودند، سع علیه پیامبر یجبهه داخل

ا ملایمت و رفق برخورد با مخالفان ب یو اجتماع یحضرت به دلایل گوناگون سیاس

بي عبدالله«گونه که با  نمود، آن مي
ُ
پس  یو یانگیز برخورد کرد و در جریان فتنه »بن ا

حاضر به کشتن او، که سرکرده منافقان بود، نشد و در پاسخ » المصطلق بني«از غزوه 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ه، که اجازه قتل پدرش را از پیامبر
ّ
تا «طلب نمود، فرمودند:  به فرزند عبدالل

به قول  .»کنیم یرفتار م یزنده است، مانند یك دوست و رفیق با او به نیک که یامهنگ

ه بن ابي«، همین رفتار آن حضرت باعث شد که »هشام ابن«
ّ
مورد  پس ازآن »عبدالل

اما اگر  ،)٢٩٣، ص٢ج ،تا بی، ابن هشام(د سرزنش و ملامت قوم و قبیله خود قرار گیر 

در میان مسلمانان در  یانگیز اپذیر دین یا فتنهدرباره اصول تغییرن ها آنمخالفت 

 ها آنبا  شدت بهشیوه مدارا را کنار گذاشته،  مقابله با اساس دین اسلام بود، پیامبر

 یکه منافقان به سرکردگ »ضرار«نمود؛ همانند به آتش کشیدن مسجد  یبرخورد م

تند و با حربه ساخ» قبا«حضور در مسجد  یو عدم توانای یابوعامر به بهانه بیمار

مسلمانان ضرر بزنند که  یتصمیم داشتند به جامعه نوپا »مذهب علیه مذهب«

به دلایل ذیل آن را به آتش کشید: زیان رساندن به مسلمانان، تقویت کفر،  پیامبر

  .)١٠١ص ،١٣٧٩، ینوع(» انمحارب یبرا یایجاد تفرقه میان مؤمنان و پایگاه

 ت:یاف آن حضرت یول ذیل را در رفتارهاتوان اص ی، میسیره نبو یبررس با

دستورات، برخورد با دشمن در جنگ و و  ها  رفتار عادلانه با مخالفان در فرمان .١

 .قتال و مانند آن

 یگرفت، یا با تماس فرد یگوناگون صورت م یها وگو با مخالفان از راه گفت .٢

 های یئتهن وفدها و با مردم، یا با حضور در میان قبایل، گاه با پذیرفت پیامبر

غ به قبایل و نیز مکاتبه و ارسال نامه به حکومت یاعزام
ّ
 یها از قبایل و یا با اعزام مبل

 .پذیرفت یوگو و ارتباط صورت م دیگر این گفت

 .ها به عهدها و پیمان یبندیپادر برخورد با مخالفان (و موافقان) و  یمدار قانون .٣

 ی(مدارا) که برخورداري از این شیوه مزایا از شیوه سمحه و سهله یبرخوردار .٤

 یایجاد فضا ازجملهداشت؛  ی) در پی(و جامعه اسلام یحاکم اسلام یبرا یشمار یب

  برخورد اندیشه یمناسب برا
ّ
و  زور بهاز توسّل  ی، جلوگیرها آنو تکامل  یها و ترق

رشد تر از همه، حفظ وحدت جامعه که موجبات  و تحمیل عقیده و مهم یگیر سخت

   .ساخت یمجامعه را فراهم 

  یمدارا در سیره نبو یها نمونه



 
 

١١٥٣  

 

 مجموعه مقالات

  مدارا با اهل مکه

و توأم  آمیز مسالمتبه اسلام در دوران حضور در مکه، روشی  دعوت پیامبرروش 

صریح و آشکار مشرکان قریش با دعوت  یها مخالفت باوجودبا تساهل و مدارا بود. 

ممانعت از گسترش دعوت، پیامبر گرامی  عملی آنان در جهت یها اقداماسلامی و 

و از  کرد یمبا آنان رفتار  یزدن مثال صدر سعه، با روشی منطقی و اسلام

). ایستادگی ١٩٩،ص١ج ،١٣٨٨(ابن سعد،  نمود یمخودداری  مثل به مقابله

و آزار مشرکان قریش باعث تقویت روحیه اقلیت  یتاذدر برابر فشارها و  پیامبر

که برای رسیدن به  داد یمدی آنان به تعالیم جدید اسلام بود و نشان مسلمان و پایبن

 .اهداف پیش رو راهی جز مدارا جلوی پای مسلمانان قرار ندارد

  مدارا با منافقان

در میان  یو تکوین اعتقادات اسلام یعصر تأسیس نظام اسلام ،یعصر نبو

با مدارا بودند تا مردم بیشتر همراه  پیامبر یمردم بود. به همین دلیل، رفتارها

ها، استهزاها و تمسخرها و  ، مخالفتیبتوانند اصل دین را در جامعه بپذیرند. بدین رو

  یعمل یها مخالفت یحت
ً
همراه بود. اما چون اقدامات  پیامبر باگذشتبعضا

نداشت، از  یجز مبارزه عملی ا چاره گذشت و پیامبر یمخالفان از حد م یعمل

 چراکهپیامبر با منافقان مدینه بود؛  ید. بیشترین تحمّل و مداراکشی یمدارا دست م

باعث  بسا چهو  دآم یعلیه اصل اسلام به شمار م یخطر ها آنبرخورد شدید با 

ه بن ابي«. شد میدر جامعه اسلامی  ها آن شدن مطرح
ّ
رئیس منافقان مدینه  »عبدالل

علیه او  ون، پیامبرهایش در مراحل گوناگ رغم اقدامات و خیانت یبود که عل

کرد.  یبا او مدارا م بالا برخوردار بود و پیامبر ینکرد. او در مدینه از جایگاه یاقدام

ا «گفت:  »المصطلق بني«وه ز پس از غ
َ

ه
ْ

زُّ مِن
َ

ع
َ ْ
نَّ الأ

َ
رِج

ْ
یُخ

َ
ةِ ل

َ
مَدِین

ْ
ي ال

َ
ا إِل

َ
ن

ْ
ع

َ
ج ئِن رَّ

َ
ل

 
َّ

ل
َ

ذ
َ ْ
بیرون  ازآنجارا  به مدینه، پیامبر کنایه از اینکه پس از برگشت. )٨ /(منافقین »الأ

رسید و اصحاب خواستار برخورد شدید با او شدند، تا  کند. این خبر به پیامبر یم

خواست: اگر چنین است،  که مسئله قتل او شایع گردید. پسرش از پیامبر یجای

او خود عامل این حکم باشد تا مبادا او بخواهد قاتل پدرش را بکشد و دستش به خون 
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 .مطرح نیست یدر پاسخ او فرمود: چنین حکم آغشته شود. اما پیامبر یمسلمان

که از مخالفان و  »رافع بن حریمله«در موردی دیگر  .)٣٢١ص ،١٤١٢، یوشنو(

د مات الی«فرمودند:  رد، پیامبرمُ  که یوقتمنافقان بزرگ بود. 
َ

ومَ عظیمٌ مِن عظماءِ ق

علیه او از طرف  یاقدام وجود ینباا ،)٢٨٦، ص١ج ،١٩٩٦، یبلاذر( »المنافقینَ 

 »زید بن صلیت«از منافقان به نام  یدر موردی دیگر یک .گزارش نشده است پیامبر

گشتند، او به کنایه و طعنه  یگم شد و همه به دنبال شتر م شتر پیغمبر یوقت

شترش کجاست؟  داند ینم که یدرحال کند یم یپیامبر یگفت: چگونه ادعا

جا شتر را  دقیق شتر را فرمود و اصحاب رفتند و همان یم غیب، جابه عل پیامبر

علیه او  از پیامبر یبرخورد در این مورد نیز ،)٣٢٨ص ،همان، یوشنو( یافتند

از سوی  ییها حرکتمدارا در مقابل چنین  و روش پیامبر گزارش نشده است

  منافقان است.

  مدارا با یهود 

تعالیم قرآن مبنای روشنی از تساهل و تسامح  بر اساس پیامبر اسلام یطورکل به

 باوجودو مدارا در برابر پیروان ادیان یهودیت و مسیحیت بنیان گذاشت و 

 تا زمانی که  یشانها حسادت
ً
علیه اسلام و مسلمانان دست  چینی یسهدسبه  عملا

 . پس از هجرت به مدینه وکرد یمنداشت و با آنان مدارا  ها آننزدند، کاری به کار 

تشکیل اولین جامعه مدنی اسلامی، پیامبر به یهودیان مدینه اجازه داد که بر اعتقاد 

ان و مسلمانان را به رسمیت خود باقی بمانند و بر اساس پیمانی، برابری حقوق یهودی

تساهل و تسامح در  یها نمونهاز اولین  .)٥٠١،ص١شناخت ( ابن هشام، همان، ج

پس از تشکیل دولت در  اره کرد که پیامبر اکرمبه پیمانی اش توان یمسیره نبوی 

مدینه منوره با یهودیان منعقد نمود. این معاهده در حالی منعقد شد که مسلمانان 

قدرت اصلی مدینه بودند. از اولین طوایف یهود که به این معاهده ملحق شد یهود 

طوایف یهود  بنی عوف بود. بنی نجار، بنی حارث، بنی ساعده، بنی الاوس و ... دیگر

بودند که مفاد این عهدنامه را امضا کردند. این عهدنامه آزادی آنان را در امور دینی و 

   .کرد یم یدتائمالی 
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  مفاد این عهدنامه عبارت بود از: ینتر مهم

، یهودیان به دین خودشان و مسلمانان به دین اند مؤمنان.یهود بنی عوف امتی از ١

  شان، همچنین دیگر یهودیان.خودشان، اعم از خود و بردگان

 های ینههزو مسلمانان نیز  دارند عهدهمربوط به خودشان را بر  های ینههز. یهود ٢

  مربوط به خویش را.

بجنگند به یاری  نامه پیماندر برابر کسانی که با امضاکنندگان این  یمانانپ هم. ٣

  .)٥٠٣، ص١ج (ابن هشام، همان، شتابند یمیکدیگر 

مدینه را امضا کردند و تعهد دادند که نسبت  نامه پیمان باوجودآنکهیهودیان مدینه 

 های چینی یسهدسبه مفاد آن پایبند باشند، اما بلافاصله از همان سال اول هجرت 

 ازجملهو مسلمانان را آغاز نمودند و قبایل مطرح آنان در مدینه  خود علیه پیامبر

را نقض کردند.  نامه پیمانشکلی  به هرکدامبنی قینقاع، بنی نضیر و بنی قریظه 

غیر از مورد بنی قریظه که با داوری سعدبن معاذ حکم به  پیامبر اسلام وجود ینباا

در سایر موارد به تبعید آنان اکتفا نمود و مدارا با آنان  ،قتل چند نفر از سران یهود داد

  را پیشه گرفت. 

  مدارا با اسیران بدر

رگی دست یافتند. وقتی رسول به پیروزی بز  در پایان جنگ بدر که مسلمانان

به مدینه رسیدند، درباره اسیران جنگی با اصحابشان مشورت کردند. ابوبکر  خدا

اینان عموزادگان و خویشاوندان و برادران ما هستند، من رای ام  ،گفت: ای رسول خدا

چیست؟ این است که از ایشان فدیه بگیریم. رسول خدا گفتند یا ابن خطاب نظر تو 

بلکه رای من این است که فلان  ؛نیستم یدهعق همعمر بن خطاب گفت: من با ابوبکر 

را  طالب یابکس را که خویشاوند من است به من واگذارید تا گردنش را بزنم. عقیل بن 

در اختیار علی قرار دهید تا گردنش را بزند. به حمزه نیز برادرش را بدهید تا گردنش را 

ما هیچ رحمی نسبت به مشرکان وجود ندارد. اما  یها دلبداند که در بزند. تا خداوند 

به پیشنهاد ابوبکر تمایل نشان داد و از اسیران فدیه گرفتند و آزادشان  پیامبر اکرم

هیچ ارجحیتی در فدیه گرفتن قرار نداد. برای نمونه از عباس  حال ینبااکردند. اما 



 
  

١١٥٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

در نظر گرفت.  اش یآزادطلا برای اوقیه (واحد شمارش آن زمان)  ١٠٠عمویش 

مطلب بن حنطب و ابو  ازجملهشماری از اسیران نیز بدون گرفتن فدیه آزاد ساخت 

عزه جحمی. در میان اسیران، سهیل بن عمرو نیز بود که خطیبی بلیغ بود. عمر گفت 

پیشین سهیل بن عمرو را بکنید تا زبانش از لای  یها دندانای رسول خدا 

رون بیاید و دیگر هرگز نتواند علیه شما خطابه ایراد کند. اما رسول بی یشها دندان

 مثله کرده باشند و از خواستند ینماین درخواست عمر را رد کردند، زیرا  خدا

. )٣١٠، ص٣ج ،تا بی، ابن کثیر دمشقی( ترسیدند یمخشم خداوند در قیامت 

سفارش  یرفتار خوشخطاب به یارانش فرمود: درباره اسیران به نیکی و  پیامبر

و  خوردند ینمکشید که برخی از اصحاب غذا  بدان جاکنید. با این توصیه پیامبر، کار 

آنگاه قریشیان به خریدن آزادی  .)٩٦٣ص ،تا بی(ابن اثیر،  دادند میبه اسیران خود 

ابووداعه «خریداری شد  اش یآزاداسیران خود روی آوردند. نخستین کسی که 

پیامبر  فرمان بهعبدالمطلب طلب او را بازخرید. عباس بن بود. پسرش م »سهمی

خودش را بازخرید، همراه او بیست اوقیه زر یافت شد. در میان اسیران  خدا

همچنین عمروبن ابوسفیان بود که علی او را به اسیری گرفته بود به پدرش گفتند : 

و این را  اند کشتهنیاوردم. آن پسرم را  سرخودپسرت را بازخر. گفت: دو بدبختی بر 

. خون حنظله پایمال شد و اینک بهای آزادی خواهند یمو از من دارایی  اند گرفته

او را به خود واگذاشت و باز نخرید. آنگاه سعد بن نعمان انصاری برای  جویند یمعمرو 

پسر ابوسفیان را نزد وی  ازآن پسعمره گذاردن به مکه رفت و ابوسفیان او را بازداشت. 

ری از اسیران را نیز شما .)٩٦٥، ص(همانو ابوسفیان نیز سعد را آزاد کرد دندفرستا

مطلب بن «: ازجملهمنت نهاد و بدون فدیه آزادشان ساخت.  ها آنبر  رسول خدا

د دوباره  که وی در جنگ اح »ابوعزه جمحی«و  »صیفی بن ابی رفاعه«، »حنطب

ابوعاص بن ربیع «در میان اسیران  او را به قتل رسانید. و نیز اسیر شد و رسول خدا

بود. او از همه مردان مکه زر  ، دختر پیامبرشوهر زینب »عبدالعزی بن عبد شمس

 »هاله دختر خویلد«. مادرش شد میشمرده  کار درستبیشتری داشت و بازرگانی 

 شرط بهرا نیز  »ابوالعاص« بود. رسول خدا خواهر خدیجه همسر پیامبر خدا



 
 

١١٥٧  

 

 مجموعه مقالات

مبلغ  ینتأمر زینب بردارد، بدون فدیه گرفتن آزاد کردند. زینب برای آنکه دست از س

خدیجه بود و خدیجه بهنگام زفاف زینب با  از آنزادی شوهرش گردنبندی را که آفدیه 

فرستاد. آن حضرت گردنبند را  دخترش داده بود نزد رسول خدا ابوالعاص به

ازه گرفتند که ابوالعاص را قرار گرفتند و از اصحابشان اج یرتأثدیدند سخت تحت 

 با ابوالعاص شرط کردند حاب نیز چنان کردند. رسول خدابدون فدیه آزاد کنند. اص

(طبری،  . ابوالعاص نیز زینب را آزاد گذاشت و او مهاجرت کردکه زینب را آزاد بگذارد

اسیران بدر نمونه زیبایی از  با . شیوه برخورد پیامبر اسلام)٩٨٤، ص٣ج ،١٣٧٥

  . شود میهل و تسامح و مدارای رهبر پیروز جنگ بر سربازان مغلوب محسوب تسا

  دارا با مشرکان پس از فتح مکه م

ه است که پیامبر ینه کامل مدارانمو
ّ
، بخشش سران کفر پس از فتح مک

لقاء«فرمودند: 
ُّ

 .)١١٨٩، ص٣ج(همان،  یدآزادشدگانبروید که شما » اِذهبوا فانتم الط

به درون مکه درآمد بر در کعبه ایستاد و گفت: خدایی جز خدا  چون پیامبر خدا

 برید یمخویش را یاری رساند. سپس گفت: هان ای قریشیان، گمان  ی بندهنیست. 

 یا برادرزاده: بهترین رفتار. برادری بزرگواری و شما چه رفتاری خواهم کرد؟ گفتند با

رش را بر جان ایشان مسلط . خدا پیامبیدآزادشدگانمهربان. گفت : بروید که شما 

، ٣ج ،تا بی ،(ابن اثیراما او آزادشان کرد  ساخته بود؛ که اسیر جنگی بودند.

این  ابوسفیان بود.چگونگی تعامل با  مدارای پیامبر یها نمونهکی از ی. )١٠٦٨ص

خدا  که علیه رسول اسلام و پیامبر اعظم خورده قسمدشمن دیرینه و 

ء  الاسد، بدر و خندق را فرماندهی ، احد، حمراسویق ،یهمچون بدر کبر ییها جنگ

اما پس از  کرد و نیز در فتح مکه در دل مردم ترس و رعب ایجاد کرده بود، و ساماندهی

فتح مکه که پایان خط مبارزات مداوم ناکام مانده بود، سرانجام در  یها مخالفت

» اشهد ان لا اله الا الله«ن ، ناگریز با خواندنمانده بود یا چارهابوسفیان بود و راه 

به او  .سیاهش، محترم شمرد ی گذشته ینیز او را بدون یادآور ایمان آورد. پیامبر

به مردم  تواند یمی خود را چنین بیان نمود: ابوسفیان داد و جملات تاریخ یمقام

پناهنده شود و یا سلاح به زمین  مسجدالحرامه محیط اطمینان دهد که هر کس ب



 
  

١١٥٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 یانابوسفیا به خانه  و را ببندد  اش خانهخود را اعلام کند و یا در  طرفی یب بگذارد و

برود، از تعرض ارتش اسلام مصون خواهد » حکیم بن حزام«یا به خانه  و پناه ببرد

و پسرش ، به ابوسفیان تقسیم غنایم جنگي غزوه طاِیف در هنگام ماند. رسول خدا

آنان را به اسلام مهربان سازد  یها دل که آنشتر داد. به خاطر  صد یکمعاویه هر 

در مورد غلامی  برنمونه دیگری از تساهل و تسامح پیام .)١٠٧٠ص (همان،

پیامبر را به شهادت  یحمزه، عمو» احد«که در جنگ است  یوحشبه نام  چرده یاهس

  رساند و پیامبر
ّ
گریخت. اما  یفطاه به حکم قتل او را صادر کرد. او پس از فتح مک

وارد شد و شهادتین گفت و  در وفد ثقیف، ناگهان بر پیغمبر یس از مدتپ

برو که دیگر تو را نبینم. او مسلمان شد و  ییجا به، اما فرمود: او را بخشید پیغمبر

اب را کشت یها در جنگ
ّ

مورد  .)٨٦٣، ص٢ج ،١٩٨٩واقدی، ( ردّه، مسیلمه کذ

را رم داد و  زینب، دختر پیغمبرکه شتر  یکس است.» هبار بن اسود«دیگر در مورد 

همان مرض  واسطه بهاز میان هودج به زمین افتاد و طفل خود را سقط کرد و خود نیز 

  راز دنیا رفت. پیغمب
ّ
 یپس از مدت یول ،ه خون او را هدر اعلان کرده بوددر فتح مک

تو را  فضل و بخشش یها پناه ببرم، ول خواستم به عجم یم«بر پیغمبر وارد شد و گفت: 

، ٢ج (همان، او را عفو نمود بخشش کرد و پیغمبر یاو تقاضا» به یاد آوردم

بود.  علیه پیامبر» هوازن«فرمانده لشکریان  »مالك بن عوف«فرد دیگر  .)٨٥٧ص

فرمود: اگر بیاید و مسلمان شود،  پناه برد. اما پیغمبر یفطااو پس از شکست، به 

، او مسلمان شد و از جانب پیامبردهم.  یبه او ممال او را به همراه صد شتر اضافه 

(ابن عبدالبر،  شد و با طائف جنگید» مسلمه«و » ثماله«، »هوازن«رئیس طوایف 

را هجو نمود  پیامبر ی،با اشعار »انس بن زنیم«همچنین . )١٣٥٧، ص٣ج ،١٩٩٢

ه، مورد عفو و بخشش و پیامبر
ّ
 پیامبر نیز او را مهدورالدم خواند. اما در فتح مک

به سبب  »صفوان بن امیّه«همچنین  .)١٤٧، ص١ج ،ابن اثیر، همان( قرار گرفت

ه، مورد 
ّ
اقدامات علیه مسلمانان، مهدور الدم اعلام گردیده بود، اما پس از فتح مک

رخوردهایی از چنین ب .)١١٩١، ص٣ج ،، همان(طبری قرار گرفت بخشش پیامبر

الفان و دشمنانش که در دوران مکی ایشان مخ ینتر سرسختبا  سوی پیامبر اسلام
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وج تساهل و و یارانش را بسیار اذیت و آزار داده بودند، نهایت رأفت و مهربانی و ا

در  تواند یم چه کسی جز محمد بن عبدالله یراست بهو  آید یم حساب بهتسامح 

 بزرگوارانه دشمنانش را ببخشد؟ گونه ینااوج قدرت 

 یعدم تساهل در حدود اله

 یها شود، نمونه یملاحظه م یاز مدارا، که در رفتار و سیره نبو یموارد زیاد باوجود

وجود دارند. اگر بخواهیم  پیامبر یبرخورد تند و غیرقابل انعطاف نیز در سیره عمل

توانیم بگوییم: آنجا که اساس و  یارائه دهیم، م پیامبر یاین رفتارها یبرا یملاک

و اقدامات مخالفان در مقابل اصول تغییرناپذیر دین بنیان دین هدف گرفته شود 

ناپذیر است  متعصّبانه و انعطاف از بین بردن آن باشد، رفتار پیامبر منظور بهاسلام و 

ماهیت و فلسفه دین همان اصول تغییرناپذیر  چراکهو در غیر این موارد، با مدارا؛ 

در این موارد،  یتوجه یزش و بنخواهد بود و لغ یاست و با از بین رفتن آن اصول، دین

همراه با قاطعیت  یشاهد رفتارها یخوب بهتاریخ . نخواهد داشت یهرگز جای

مانند: عدالت،  یاست؛ اصول یدر حفظ اهداف و اصول نهضت اسلام پیامبر

یافت  یموارد ینبو هدر سیر . ، مبارزه با شرك و کفر و ستایش خداوندیستیز ظلم

انعطاف نشان داده  یا منجر شود و ایشان ذرّه یود الهحد یشوند که به تعطیل ینم

انبیا،  یها و تعالیم دین رنامهب دادند. یاجازه شفاعت نم یحدود، حت یباشد و در اجرا

ه قطع
ّ
 وجه یچه بهشوند،  یجزو دین شمرده م یاعم از عقاید، احکام و اخلاق، که با ادل

باشند، دردسرساز و  یمردم نم یرشموردپذقابل مسامحه نیستند و به این بهانه که 

را مورد مسامحه قرار داد. نهضت انبیا با قاطعیت  ها آنتوان  یآفرین هستند نم مشکل

عقاید باطل گذشته بوده  یجا بهتمام، درصدد به اجرا درآوردن و تثبیت حقایق دین 

نیز  یمبارزات یاند و حت اگرچه مشرکان با این عقاید به مخالفت برخاسته ؛است

در مقابل این حرکت  یدر روند حرکت انبیا نداشته و هر اقدام یاند، اما تأثیر تهداش

پاسخ نمانده است، بخصوص آنکه پس از استقرار حکومت اسلامي در مدینه،  یانبیا ب

  .)٤٧، صهمان، یعبدالمحمد( یافته است یشدت بیشتر پیامبر یبرخوردها
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نسان را به خطر اندازد و عفو و ا یاسلام، اقدام مخالفان اگر منافع شخص ازنظر

ت نباشد، شایسته است انسان شیوه مدارا و تساهل در پیش  یپذیر مدارا، ظلم
ّ
و ذل

 یباشد، چون رعایت حدود اله یبگیرد. اما اگر اقدام مخالفان در تعارض با حدود اله

باشد،  یم یاست و انسانیّت انسان در گرو رعایت حقوق اله یمقدّم بر شخصیت انسان

که در  یترین اقدام عمل مهم .آورد یرو یندارد و باید به اقدام عمل یمسامحه جای

شروط و  یاست که دارا» از منکر یو نه معروف امربه«بر آن شده  یاسلام تأکید فراوان

 یو حراست از احکام و حدود اله یترین ثمره آن نظارت عموم است. اما کم یمراحل

احکام و حدود  یو فلسفه تأسیس آن اجرا یمترین وظیفه حکومت اسلا مهم .است

در صدر اسلام  یحاکم اسلام عنوان به ، برخورد قاطع پیامبررو ینازااست.  یاله

فان را شاهدیم و در آیات قرآن نیز بر اجرا
ّ
تأکید شده  یاحکام و حدود اله یبا متخل

  .خمر و سارق بشارحد زن و مرد زناکار،  یاست؛ مانند اجرا

  

  نتیجه

 های گروه با تعرّض، عدم و صلح های پیمان انعقاد در اسلام پیامبر عملی سیره

 ضرورت و اسلام طلبی صلح روحیه از حکایت مشرکان حتی و کتاب اهل مختلف

 مکه مشرکان با پیامبر ساله ده مخاصمه ترک پیمان. دارد آمیز مسالمت زیستی هم

 میان خشونت نفی برای اسلام تلاش از هایی نشانه ها پیمان سایر و) حدیبیه صلح(

 پیمان به دشمنان که موقعی تا کند می سفارش مسلمانان به قرآن. باشد می ها انسان

 است محترم ها آن پیمان دهند می نشان یبندیپا تعرّض عدم و مخاصمه ترک

 یوم الیوم« شعار طرح و مکه فتح در مکه مشرکان با اکرم پیامبر برخورد). ٤/توبه(

 مخالفان و دشمنان با برخورد در حضرت آن جویانه مسالمت روحیه زا »المرحمه

 بیست در را قریش های یبد تمام اکرم پیامبر ،مکه فـتح جـریـان دارد. در حکایت

 و گـرفـت نـادیـده مسلمانان و اسلام با را آنان فراوان های یدشمن و بعثت دوران سـال

.  »الطلقاء انـتـم اذهـبـوا: «فـرمـود و بخشید را همه ،کرامت و بزرگواری کـمـال در

 و دشنام و اذیت و آزار به ،روی یچه به کـه داد دسـتـور مسلمانان به ،آن بر افزون
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و برخورد آن حضرت با  پیامبر یسیره عمل یدر بررس .نپردازند آنان بدگویی

بر هدایت جامعه  یمبن پیامبر یباید گفت: با توجه به وظیفه اصل مخالفان،

، ها آنحاکم بر رفتار  ی، اصل اساسیسعادت و کمال و ابلاغ پیام اله یسو به

آن  یهدف اصل یاصل رحمت، محبت و شفقت بود؛ یعن ،اسلامبخصوص پیامبر 

ف چنین باشد، هد یخود و دین مبین اسلام بود. وقت یسو بهحضرت، جذب مردم 

بروز داشت و جلوه  ینبو هد بود. آنچه بیشتر در رفتارآن خوا یرفتار نیز در راستا

تا آنجا که ممکن بود،  ییعن ،مدارا با مخالفان بودتساهل و تسامح و  .نمود یم

مخالفان، اساس  یکرد. اما وقت یم یپوش و از خطاها چشم نمود یممدارا  پیامبر

 یدادند و به اقدامات عمل یو اصول تغییرناپذیر دین را هدف قرار م دعوت پیامبر

جز  یا چاره نداشت و پیامبر یزدند دیگر مدارا و مسامحه جای یست مدر این راه د

حفظ دین و  یبرخورد همراه با خشونت نداشت و این نوع برخورد همواره در راستا

هان سیره عملی حضرت بنابراین در شرایط امروز ج .گرفت یهدایت مردم صورت م

نمونه  عنوان به توانند یم ها انسانبهترین و زیباترین الگویی است که  رسول اکرم 

  جویند و بر مبنای آن حرکت کنند. یتأسبه آن  آمیز مسالمتهمزیستی 

  

   منابعفهرست 

  قرآن کریم. .١
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در جامعه با  یزآم مسالمتزیسته  یھا تجربهمعرفی 

  تالش و رضوانشھر  یھا شھرستانبر  یدتأک
  ١علیرضا طاھری

  چکیده
تالش و  یها انشهرستدر  آمیز مسالمتزیسته مبتنی بر همزیستی  ی تجربههدف این پژوهش  معرفی یک نمونه 

و  اند شده یلتشکتات و ترک  ،گیلک ،دم این مناطق از چهار قومیت تالشمر  رضوانشهر واقع در استان گیلان است.

تالکوت «و نظام اجتماعی  »کنش« یشناس جامعه ی یهنظراز  ازنظر مذهبی سنی و شیعه هستند. هم آنساکنان 

با مردم  روزمرهروابط  ی یوهش تنظیم ی یوهشبرای تبیین  »ناسییدارشپد« ی یهنظرمدل تحقیق و  عنوان به »پارسونز

ابزار  است. شده انجام یدارشناسیپدروش میدانی  و یا کتابخانهاین تحقیق به روش  است. شده استفاده یکدیگر

افراد ساکن در نقاط مختلف دو شهرستان تالش و  مصاحبه با ،مشاهده میدانی اطلاعات میدانی، یآور جمع

، دینی های مختلف سیاسی، اجتماعی ینهزموانشهر در مردم تالش و رض آمده دست بههر است. طبق نتایج رضوانش

 در سایر امور، مذهب بر قومیت غلبه دارد. ،انتخاب همسر در دارند. آمیز مسالمتبا همدیگر همزیستی  اقتصادی و

ن بسیار دور وجود ن مردم از سالیاهمزیستی میا قومیت و مذهب اهمیتی برای کنش متقابل بین مردم ندارد.

 ،شد میدولتی بهتر عمل  یها دستگاهو انتصاب در  ها ینشگزبعد از انقلاب اسلامی اگر در داشته است. 

تجاری و  حاضر به علت گسترش ارتباطات در حال خیلی بهتر شود. توانست یمهمزیستی میان مردم و مسئولین 

در پایان تحقیق  این همزیستی بیشتر شده است. آگاهی مردم،فرهنگی، فضای مجازی، بالا رفتن میزان 

  است. شده ارائه آمیز مسالمتبرای بالا بردن همزیستی  یشنهادهاییپ

، رضوانشهر، تالش، نظام اجتماعی، کنش اجتماعی، آمیز مسالمتهمزیستی  :ها یدواژهکل

  کارکرد ساختاری.

                                                           
١

  gmail.com@alirezataheri٥٣، کارشناسی ارشد پژوهشگری علوم اجتماعی .

  ر الدو�� الأول المؤتم

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

 عدالتی یبتبعیض و  پرهیز از اختلاف،و  آمیز مسالمتبشر زندگی  یها آرمانیکی از 

ن آدر این راستا خداوند در قر  ، اعتقادی و انسانی است.جسمی های یژگیومبنای  بر

قرار  ها یلهقبو  ها یرهترا  ما شما را از یک مرد و زن آفریدیم و شما :فرماید میکریم 

 شماست نیباتقواتر شما نزد خداوند، ترین یگرام .دادیم تا یکدیگر را بشناسید

 دارای نژاد، ها انساناینکه  از ،آن کریمبه فرموده خدا در قر  با توجه. )١٣/(حجرات

نه ملاک برتری است و نه باید موجب  خود یخود بهقومیت و زبان مختلف هستند 

یق هویت پیدا کنند و از طر ها انسانهدف از این کار فقط این است که  تحقیر شود،

  :فرماید میو در جای دیگر ند معرفی و شناخته شو یتشانهو
ً
به فرزندان آدم  ما قطعا

تمام  ،شریفه ی یهآاین  به استناد. )٧٠(اسراء/ یما کردهو بزرگی عطا  کرامت

رنگ پوستشان دارای  دین و ،نژاد ،قومیت زمین فارغ از جنسیت، ی کره یها انسان

و  ش پیامبرسیره و رو حقوق انسانی هستند و باید محترم شمرده شوند. کرامت و

رفتار  هرگونهو جلوگیری از  ها انسانسایر بزرگان دین در احترام به حقوق 

در این  آمیز مسالمتحکایت از وجود ظرفیت بالایی از تحقق همزیستی  ،آمیز یضتبع

  دین آسمانی دارد.

این کرامت خدادادی ، حاکی از آن است که در طول تاریخ اجتماعی های یتواقعاما 

ار قومیتشان مورد تعرض هم نوعشان قر  مذهب و به خاطر نژاد، ها انسانبرخی 

 مذهبی در خاورمیانه، ی ـقوم یها جنگ ،گرفته است. وقوع دو جنگ جهانی

در اروپا همگی نشان از  وسطی قرونقاره آفریقا و حتی در دوران بالکان،  یرهجز شبه

 خود را ازمذهب، دین و  ،زبان ،قومیت ،به استناد رنگ پوست یا عدهست که آن ا

که به هم نوعان خود که همانند  دهند یمو به خود این اجازه را  دانند یمدیگران برتر 

در  متأسفانهمحروم کنند.  شان یانسانرا از حقوق  ها آننیستند تعرض کنند و  ها آن

است که اسلام را  گرفته شکلحال حاضر تبلیغات وسیعی توسط مخالفان اسلام 

افراطی هم که به نام  یها گروهم معرفی کنند و عملکرد برخی مساوی با تروریس

برای  یزیآو دست ،کنند یمو تجاوز  کشند یمو آدم  زنند یماسلام دست به خشونت 
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یکی از موانع اصلی بر سر راه همزیستی  .ید ادعای مخالفان فراهم کرده استیأت

سدی محکم  یا فرقهات تعصب از اسلام است. یانهگرا فرقه یها برداشت، آمیز مسالمت

سراغ  توان یماما جوامعی هم  با مدارا بوده است. توأم یا جامعهدر برابر استقرار 

گرفت که مردم آن دارای تنوع فرهنگی و قومی و مذهبی هستند و حقوق انسانی 

. در تحقیق حاضر به شوند یمافرادش توسط کنشگران آن جامعه محترم شمرده 

در میان مردم تالش  یزآم مسالمتهمزیستی  ی یستهزربه دنبال تحلیل یک نمونه تج

 ،گیلک وجود چهار قوم تالش،، دلیل انتخاب این مکان، اول، و رضوانشهر هستیم

مذهبی شاهد دو مذهب شیعه و  ازلحاظاینکه  این منطقه است و دوم، ترک و تات در

 یمبتنعی موفق زیست اجتما یها تجربهکنار معرفی  در سنی در این مکان هستیم.

مورد مطالعه  ی جامعهگذار بر واگرایی و عوامل تأثیر  ها چالشگرایی به برخی بر هم

زیر  یها پرسشدنبال پاسخ به  در این راستا این مقاله به  هم اشاره خواهد شد.

  :است

 وجود دارد؟یز آم مسالمتهمزیستی  ،آیا در جامعه هدف - ١

بیشتر اهمیت  یک کداممذهب به و بین قومیت  ،مردم جامعه مورد مطالعه - ٢

 ؟دهند یم

جامعه از گذشته تاکنون چه تغییراتی  در این آمیز مسالمتروند همزیستی  - ٣

  داشته است؟

  

  مبانی نظری تحقیق-١

 یشناس جامعهاز دو نظریه  ،آمیز مسالمتتحقیق برای تبیین چگونگی زیست  یندر ا

اجتماعی ساختاری نظام و کنش  ییکارکردگرااز تئوری  استفاده شده است.

 یدارشناسیپدیک مدل تحلیلی کلان نگر و از تئوری  عنوان به »تالکوت پارسونز«

برای تبیین رفتارهای  یشناس جامعهالگوی کنش متقابل و روش تحقیق  عنوان به

  روزمره مردم استفاده شده است.

  نظام اجتماعی و نظام کنش -١-١
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 هوم (نظام اجتماعی)یکی از مفروضات اساسی نظریه پارسونز این است که مف

هر شکل  در ها جنبشو  مؤسسات ،نهادها اجتماعات، ،ها گروهبرای تحلیل  تواند یم

 ،یک دانشگاه ،مورد یک موسسه صنعتی در ازجمله و در مقیاس به کار گرفته شود.

 توان یمرا  ها آنزیرا همه ؛ رود یمی و یک جامعه کامل به کار یک طبقه اجتماع

  .)٢٤٨ص، ١٣٧٩، (توسلیر داد اعی مورد تحلیل قراهمچون یک نظام اجتم

 نظم بود. مسئله ،کنش های نظامپارسونز در رابطه با  های ینگرانو  ها دغدغهیکی از 

 با نظم به شیوه کارکردگرایی ساختاری پاسخ گفت که به نظر او، مسئلهپارسونز به 

  :کند میمفروضات به شکل زیر عمل  رشته یک

  نظم و وابستگی متقابل اجزاء برخوردارند.از خاصیت  ها نظام- ١

  گرایش به حفظ خود به خودی نظم یا توازن دارند. ها نظام- ٢

  مند عمل کنند. ایستا باشند یا با یک دگرگونی سامان توانند یم ها نظام- ٣

ثیر تأ ،گیرند یمدیگر نظام به خود  یها بخشصورتی که  ماهیت بخشی از نظام بر- ٤

   .گذارد یم

  .کنند یمرا حفظ  یطشانمحمرزهای  اه نظام- ٥

 ها نظامکه برای حالت توازن  اند یادیبندو فراگرد  ،تخصیص و یکپارچگی- ٦

  .اند یضرور

روابط اجزاء با کل را  یمرزهابدین معنی که  ،گرایش به حفظ خود دارند ها نظام- ٧

خل تنوعات محیطی را تحت نظارت دارند و گرایش به دگرگونی در دا ،کنند یمحفظ 

  ).١٣٣ص  ترجمه ثلاثی،، ١٣٨٣ ،(ریتزر کنند یمنظام را مهار 

 :کنند یمچهار خرده نظام عمل  یرتأثاجتماعی تحت  یها کنش پارسونز، ازنظر

 خرده نظام سیاسی و خرده نظام اقتصادی. ،ده نظام دینی، خرده نظام اجتماعیخر 

ا محیط را از طریق خرده نظامی است که کارکرد تطبیق ب ،اقتصاد ،به نظر پارسونز

با  اقتصاد از این طریق محیط را .دهد میبرای جامعه انجام  صتولید و تخصی کار،

این  با تا خود را کند یمو در ضمن به جامعه کمک  دهد میجامعه تطبیق  یازهاین

 یقاز طربیرونی تطبیق دهد. سیاست کارکرد دستیابی به هدف را  های یتواقع
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عاطلاا

انجام  ،کنشگران و منابع در جهت این هدف و بسیجاجتماعی  یها هدفپیگیری 

انتقال فرهنگ (هنجارها و  نظام اعتقادی کارکرد سکون را از طریق .دهد یم

 ،سان ینبدو  دهد میدر مدرسه و خانواده) انجام به کنشگران (برای مثال  )ها ارزش

عرف کارکرد یکپارچگی را  که یناسرانجام  .سازد یم ها آنفرهنگ را ملکه ذهن 

 و همین عرف است که عناصر گوناگون دهد میانجام  اجتماعی (برای مثال،قوانین)

  .)١٣٨ص (همان،  سازد یمسازنده جامعه را هماهنگ 

  

  .شود میپارسونز مشاهده  های نظاماز تحلیل کارکردی خرده  ای یهنما ،در جدول زیر

اجرایی در یک  یها سازمان

  جامعه

  ها نظامخرده   کارکردهای نظام

اجتماعی  های نظام

  کننده:مدرسه و خانه

خرده نظام فرهنگی   پایداری

  (دینی)

اجتماعات 

  :قانونکننده هماهنگ

  خرده نظام اجتماعی  انسجام

اجتماعی و  های نظام

  سیاسی:ادارات گوناگون

آوردن  به دست

  اهداف

خرده نظام 

  شخصیتی(سیاسی)

 :اقتصادی های نظام

  کار،مسکن،تولید یها سازمان

  خرده نظام اقتصادی  طابقت

  ).٢٤٩ ص ،١٣٨٩، تنهایی( 

به  خرده نظام فرهنگی اطلاعات لازم را که در جدول بالا مشاهده گردید، طور همان

و خرده نظام اقتصادی انرژی لازم برای خرده  کند یممنتقل  ها نظامدیگر خرده 

زمانی سالم و به  گ،به نظر پارسونز نظام اجتماعی بزر  .کند میبالاتر فراهم  های نظام

هنجار است که حرکت دورانی از بالا به پایین اغلب اطلاعات و انرژی لازم را کسب 

 رو به بالا حرکت  کند
ً
بنابراین حرکات داخلی نظام به شکل حرکات . کند میو مجددا

  . پذیرد یمصورت  ها آنثیر لازم و متقابل میان أو با ت پودیـ  تاری
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 ازحد یشبتوقع انجام کاری  ،ها نظاماز خرده  هرکداماز پارسونز نبایستی  ازنظر

  توقع داشته باشد، ازحد یشباگر  .ار و توان آن داشته باشیمانتظ
ً
اطلاعات  مثلا

کارکرد خویش را که  توانند ینماجرایی نظام  یها سازمان زیاد باشد. شده داده

  انجام دهند. انسجام است،
ً
ار کارکردی خاص را نظام اجتماعی انتظ که یوقت یا مثلا

داشته باشد که اجرای آن در حد توان آن نیست،اشخاص  ها نظاماز یکی از خرده 

 توانند ینمدر چنین حالتی ، کدام اند ها آنکه اهداف واقعی  شوند یممردد 

و انرژی لازم را کسب یا اندام واره ای تطابق دهند  یشناخت بوم یازهاینخودشان را با 

ت را در جهت درس ها آن توانند ینمنند انرژی لازم را به دست آورند کنند و اگر هم بتوا

انتخاب اهداف دچار شک شوند به انسجام  وقتی اشخاص در ،یرندکارگ بهآن 

در چنین موقعیتی است که در جامعه هم انسجام روی به کاهش  نخواهند رسید.

  .)٢٥١ص ،همان(امعه دچار نوسان و مشکل خواهد شد و ج گذارد یم

مدل  عنوان بهکارکردی پارسونز که ـ نظریه ساختاری  از یا خلاصه ا اینجای کار،ت

بحث مبانی  ی ادامهدر  آورده شد، آید یمبه کارمان  یزآم مسالمتتحلیلی همزیستی 

ذهنی مردمان تالش و  یها انگارهبرای پی بردن به  یدارشناسیپدبه نظریه  ،نظری

بستری از تنوع قومی و مذهبی  رضوانشهر از چگونگی زیست اجتماعی در

  .پردازیم یم

 یدارشناسیپد -٢-١

به کار  باهمرا در کنار هم و  یدارشناسیپدمردم و  یشناس روشاغلب جامعه شناسان  

مردمی کنش اعضاء ارتباطات، مکالمات و  یشناس روش. محور مطالعات برند یم

وابط معناداری با زبان است و تکیه اصلی بر این است که چگونه افراد دو عمل ر 

 (توسلی، دهند یمعقل سلیم به روابط شکل بر  یهتکو با  کنند یمدیگران برقرار 

  .)٤٤١، ص ١٣٧٩

 یها کنش یلهوس بهرا که جهان اجتماعی  »شوتز«مردمی این هدف  یشناس روش

 گردد یمکنشگران در حین عمل و بر اساس مفروضاتی که بدیهی و مسلم تلقی 

مفهوم جهان  »شوتس). «٤٣٨، ص(همان گیرد یمبه کار  شود یمتولید و نو به نو 
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و معتقد است جهان حیاتی چهارچوب فرهنگی و از پیش  کاربرده بهحیاتی را 

کنشگران را در  یها کنشآن بر افکار و  یرتأثزندگی اجتماعی و  ی شده یینتع

در  شوتس به دو نوع رابطه .)٢٤٢ ، ص، ترجمه ثلاثی١٣٨٣ ،. (رتیزرگیرد یبرم

  .ییها آن: روابط مایی و روابط کند میجهان حیاتی اشاره 

بر رابطه دوم سوق داده بود  یدتأکعلمی او را به  یشناس جامعهشوتس به  ی علاقه

 ها آن توان یمتحت تسلط نیروهای فرهنگی قرار دارند و برای همین  ییها آنروابط 

تحت تسلط فرا گردهای روابط مایی  که یدرحالرا مورد بررسی علمی قرار داد. 

را به شیوه علمی بررسی  ها آن توان ینمفردی قرار دارند و به همین دلیل  ی آگاهانه

  .)٣٤٥ (همان، کرد

 همه پدیده شناسان برای آگاهی بشری اولویت «با این استدلال که  »راجرز«
ً
تقریبا

 یا تااندازهما را  »پردازند یمبه، ساخت و خود ... و بیشتر به معنا، تجر اند قابل

 ،اش یشناختپدیده  یریگ جهت یجهدرنت شناس جامعهاین  .کند میراهنمایی 

پدیده  یشناس جامعه .داند یمرا هدف خود ذهنی  یریگ جهتتوصیف ساختار کلی 

 ینبر اه عینی جامع های یژگیوکه  رسد میبالا به این نظر  یافت رهشناختی بر پایه 

  .)٣٢٦،  صترجمه ثلاثی ،١٣٨٣ (ریتزر،مبنای ذهنی کلی استوارند 

تبیین ساختار ذات تجربه زیسته از یک پدیده در  ،هدف بررسی پدیدار شناختی

جستجوی وحدت معنایی است که باعث شناسایی ذات آن پدیده و توصیف درست 

  .)٢٧٠، ص١٣٨٩ (محمدپور، شود یمز طریق تجربه زیستی روزمره آن ا

تحقیق از راهبرد  یندر ا در پدیدار شناختیو اعتبار یابی نتایج  یریگ نمونهروش 

 موردنظر یواحدهاو  ها نمونههدفمند یا معیار محور جهت گزینش  یریگ نمونه

 ها آندانش خاص  برحسباین راهبرد افراد را  .شود میاستفاده  زیسته) یها تجربه(

همان، ( کند میپدیده تحت بررسی برای مشارکت در تحقیق انتخاب  در مورد

  .)٢٨٤ص

کولانیری از اعتبار پایانی یا  ؟شود میچگونه انجام  یدارشناسیپداعتبار یابی در 

وی بر  .کند میصحبت ـ  گیرد یمبه هر یک از مطلعین صورت که با مراجعه ـ  نهایی
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

موارد  یاریدر بسکید داشته و معتقد است که محقق باید ماهیت گفتگویی تحقیق تأ 

کولانیری اعتبار  ،رو ینازا .مورد بررسی قرار گیرد یها سوژها محور باز فرآیند گفتگو 

 کنندگان مشارکتجامع از پدیده مورد مطالعه را از سوی خود  های یفتوصیابی 

ص همان، ( کند میتحقیق پدیدار شناختی تلقی  های یافتهمعیار ارزیابی  ینتر مهم

٢٨٤(. 

    

  شهرتالش و رضوان ی جامعهیستی در کارکردی همزـ  تحلیل ساختاری

و  شود میمحدوده و قلمرو این پژوهش از شهرستان رضوانشهر در استان گیلان آغاز 

غربی شهرستان  ی محدودهتالش از شرق به غرب تا  یها کوهدریای خزر و  موازات به

کار کردی پارسونز به چگونگی و . با استفاده از مدل تحلیلی ـ گیرد یبرمتالش را در 

  .پردازیم یمدر قالب چهار نظام کارکردی  آمیز مسالمتزیست  ی تجربهچرایی 

  رضوانشهر کارکرد خرده نظام اقتصادی در تالش و

الف)کشاورزی: تا قبل از اصلاحات ارضی، نظام اقتصادی تالش مبتنی بر یک 

نهاد  عنوان بهاز آن  »عجم اوغلوورابینسون«که  یا رابطهبود.  یتیورع ارباب ی رابطه

. پس )١٥، ص١٣٩٧(عجم اوغلو، رابینسون،  کند میاد اقتصادی استثمار کننده ی

، مالک زمین کردند میکه بر روی زمین کار  هایی یترعاز انجام اصلاحات ارضی، 

گردید. مردم تالش  یشتمعشدند و این اقدام سبب تغییر اندکی در بهبود وضعیت  

شم اشتغال پرورش کرم ابری، صیادی و یزنبورداربه دامداری، در کنار زراعت برنج، 

کارکردهای  که در مدل تحلیلی پارسونز اشاره شد، یکی از یطور همان. اند داشته

اطلاعات لازم  که یدرحالخرده نظام اقتصادی، انطباق است. خرده نظام اقتصادی 

. کند میفراهم  ها آنرا برای  یازموردن، انرژی گیرد یمبالاتر  های نظامرا از خرده 

تالش هم فاقد ابزار و سنتی  ی جامعهبود و  فرسا طاقتار و کشاورزی برنج، کاری دشو

کشاورز  یها خانواده ی عهدهاز  ییتنها بهبنابراین کشت شالی  ؛آلات ینماش

یکی از  در موردکه یک تحقیق پدیدار شناختی  »ویلیام بی من«. آمد یبرنم

فردی معتقد است درک پویایی مراودات میان  روستاهای شیراز انجام داده است،
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وی معتقد است  نقش کلیدی در شناخت نهادهای اجتماعی و سیاسی ایرانیان دارد.

 یزن چانهرو است که بر سر قدرت  و ظرایف  تعاملات رو در ها یچیدگیپکه از رهگذر 

و درباره  شود میمسئولیت بر دوش افراد گذاشته . شود میائتلاف حاصل  ،شود می

 ترجمه مقدم کیا، ،١٣٩٥ (بی من، شود می گیری یمتصمراهبردی  های ینهگز

 )٢٢ص
ً
هم  زبان ترککه  جوار همکارگران فصلی از استان . در فصل کشاورزی معمولا

و از ابتدای شخم مزرعه تا نشای برنج با صاحب مزرعه قرار  آمدند یمبودند به تالش 

ارگر قبال دریافت مقدار معینی پول و برنج ک که در صورت ینبد .بستند یمداد لفظی 

برایش کار  و شد میمقیم  کار یشالکاری در منزل کشاورز  فصل یکفصلی برای 

و به صاحب مزرعه  شد می. به کارگران مزرعه به زبان محلی (وَرزِیه ر) گفته کرد یم

 (خونه خا)
ً
برای کار به منزل (خونه  جوار هموقتی از استان  . کارگران فصلی معمولا

نان  ،با خود آمدند یماست  کارکردهآشنا شده و برایش قبل با او  یها سالکه از  خا)

  .آوردند یممحلی (نان زرین) 
ً
نان را پس از اطمینان از توافق با  ی بغچه معمولا

 .دادند میو به اهل منزل  کردند میبرای میزان دستمزد باز  یزن چانهصاحب مزرعه و 

  بود دادقبول شرایط قرار  ی منزله بهنان  ی بغچهباز کردن 
ً
با خوشحالی  و معمولا

  خانه صاحب
ً
تا قبل از ورود موتور کشاورزی، زمانی که  همراه بود. ها بچه مخصوصا

 کارگران فصلی، اسفندماه به  ،شد میبرای شخم مزارع از گاوِ نر استفاده 
ً
معمولا

و تا پایان اردیبهشت برای کار در منزل صاحب مزرعه  اقامت  آمدند یمتالش 

  ش تالش. در بخگزیدند یم
ً
سنی مذهب برای  یها تالشدولاب رضوانشهر، معمولا

شخم مزارع از اقوام گیلک که در گیل دولاب و نیز در روستاهای اطراف بندر انزلی 

  .کردند میاجاره  ،شد میساکن بودند، گاو نر که به زبان محلی (وَرزا) گفته 
ً
 معمولا

با یک یا چند زن کارگر  ند،کشاورزان بسته به اینکه چقدر زمین زراعی داشته باش

و این زنان هم در منزل کشاورز از اول تا  بستند یمبرای نشاء و وجین برنج قرار داد 

در زبان محلی به  .کردند میو برای کشاورز کار  گزیدند یمپایان نشاء و وجین اقامت 

 .کردند میرا عمه خطاب  فرزندان کشاورز (کِرِچی) .گفتند یماین زنان (کِرِچی) 

اقتصادی و  ،واحد تولیدی اجتماعیکشاورز یک  ی خانهبدین ترتیب کار کشاورزی و 
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جنسیتی  مذهبی و ،در آن افراد مختلف از تنوع قومی که رفت یمفرهنگی به شمار 

کار کشاورزی به همگرایی در  ند.شد میبه کاری مشغول  هرکدامبا احترام متقابل 

محصول هم که با دست انجام  یورآ جمع .کرد یمتالش کمک شایانی  ی جامعه

تا به محل انبار شالی  کردند میو محصول شالی را از شالیزار بار اسب  گرفت یم

  یآور جمعبرای  بود. ییفرسا طاقتفرایند سخت و  بیاورند، (کوتی)
ً
 شالی هم معمولا

که در میان کشاورزان  ییها سنتیکی دیگر از  .شد میاز کارگران فصلی استفاده 

به این رسم  همسایه به یکدیگر هست. کاران یشالر مرسوم است کمک شالیکا

  .شود میدر زبان محلی (وِرَج) گفته  یرسان کمک
ً
کشاورز شالیکار زمان  معمولا

و این  کند میبه همسایه در کار کشاورزی کمک  بیکاری خودش و اشتغال همسایه،

 اتمام رسید، همسایه به ی مزرعهوقتی کار  .شود میکمک نوعی قرض محسوب 

 
ً
تعداد روزهایی که کمک دریافت نموده است بدهی و  ی اندازه به همسایه هم ایضا

شیعه و سنی  کاران یشالاین نوع کنش متقابل در میان  .کند میدین خودش را ادا 

 
ً
. سال زراعی که اغلب از فصل زمستان آغاز انجامد یمبه همگرایی بیشتر  معمولا

به همین دلیل  یک پروسه زمان برو دشوار بود. ،کرد یمپیدا و تا شهریور ادامه  شد می

به نحوی در آن سهم و نقشی ایفا  هرکدام ها تاتو  ها یلکگو  ها تالش ،ها ترک

خرده نظام اقتصادی محسوب  ی یرمجموعهز ی تولید که چرخهاین  .کردند می

ک کنش یترک و تات در کنار هم در  گیلک، چهار قوم تالش، شد میسبب  ،شود می

 خرده نظام اقتصادی از طریق انتقال انرژی،متقابل مشارکت داشته باشند. 

فرهنگی و اجتماعی اخذ کند و ساختار اجتماعی  های نظاماطلاعات لازم را از خرده 

  در مسیر تعادل کارکردی قرار گیرد و عمل انطباق با شرایط محیطی  اتفاق بیفتد.

قومی و مذهبی در تالش را به  یها تفاوتیکی دیگر از مشاغلی که ب)دامداری: 

نت با بزرگ اهل س یها خانواده دامداری بود. ،کرد یمهمزیستی و انسجام تبدیل 

گیلک در نگهداری  یها خانوادهتالش با  یها خانواده ،بزرگ اهل تشیع یها خانواده

سنتی تالش و در  ی جامعهدر  .ندشد میگاومیش و اسب شریک  احشام از قبیل گاو،

به کسی که  تمایز اجتماعی بود. یها نشانهاز  ،داشتن احشام فراوان دور، یها زمان



 
 

١١٧٣  

 

 مجموعه مقالات

م دار) یها دام
َ

  گفتند یم زیادی داشت (حَش
ً
فخر و مباهات  ی یهماو این لقب معمولا

سبب  ها دامقشلاق در نگهداری دام و کوچاندن ییلاق ـ همکاری و شراکت  بود.

م دار) ضمن یها خانوادهگ شوند و اختلافات قومی و مذهبی کمرن شد می
َ

 (حَش

با  ها دامدر نگهداری دام و تهیه علوفه برای  ،احترام به عقاید و قومیت یکدیگر

موارد  شوندگان مصاحبه ،در جریان تحقیق میدانی یکدیگر همیاری داشته باشند.

لیسار و اسالم سراغ  ،جوکندان پره سر، رضوانشهر، یشهرهامتعدد و زیادی در 

بیشتر مواقع  تند که رسم شراکت در نگهداری دام در گذشته وجود داشته است.داش

میان  وآمد رفتو  دادوستدخانوادگی و  ی رابطهبه ایجاد  شراکت احشام منجر

 د ها یکشر ه است.شد می ها یکشر
ً
با  ،ر مراسم آئینی و مذهبی یکدیگرمعمولا

 دخترعموو  گر پسرعموبه یکدی ها یکشرفرزندان  .نمودند یمیکدیگر همراهی 

این نوع روابط عاطفی بین اقوام و دو مذهب سنی و شیعه منجر  ،کردند میخطاب 

  .»یکی خانه: «گفتند یمکه در اصطلاح محلی  شد میاز روابط خانوادگی  ینوع به

ارتباط عاطفی  اگرچه ،بسیار مستحکم بود »یکی خانه«خانوادگی موسوم به  ی رابطه 

 به ازدواج و فامیلی سببی منجر نمعم ها خانوادهبین 
ً
مذهبی در  یمرزهاو  شد میولا

 .ی بر اعتماد و احترام متقابل بوداما این نوع رابطه مبتن .شد میمورد ازدواج رعایت 

در میان  خانوادگی فقط مختص دامداری نبود، ی رابطهلازم به ذکر است که این نوع 

  کشاورزان هم مرسوم بود.

ن پهلوی را الگوی غالب توسعه در دورا ،ر فراستخواهدکت :ج)صنعت و تجارت

دو کارخانه  ثر از این الگو،. متأ)١٨٦، ص١٣٩٤ (فراستخواه، داند یمنوسازی دولتی 

رضوانشهر در  ١٣٥٢و کارخانه چوکا در سال  ١٣٤٢مهم صنایع چوب اسالم در سال 

 اث شد.دو شهرک مسکونی هم برای کارکنان این دو کارخانه احد .شدند یستأس

افراد زیادی از مردم تالش و رضوانشهر بدون توجه به نوع مذهب و قومیتشان به 

 یها شهرکهمزیستی در  ،همکاری در محیط کارخانه ،درآمدند ها کارخانهاستخدام 

پارسونز کمک  موردنظرمسکونی و ارتقای سطح معیشت کارکنان به نظم اجتماعی 

 یها انگارهر چنین محیطی به تلطیف نظارت و کنترل اجتماعی د شایانی نمود.
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 کنار گسترش صنعت، در منجر شد. یدارشناسیپدیک موضوع  عنوان بهذهنی مردم 

 منجر به دادوستداز استان اردبیل به تالش و اشتغال به  زبان ترکمهاجرت اقوام 

 »دومینک استرینایی« گردید. ها تالشگسترش بازار و کنش متقابل بین ترک و 

در  (اختلافات فرهنگی) ه فرهنگ تجاری سبب کمرنگ شدنمعتقد است ک

و  ها ترکمهاجرت  .)٣٣، ص ١٣٨٨ (استریناتی، شود میبومی و سنتی  یها فرهنگ

سبب شد که نظم جدیدی در  گرفتن بازار در شهرهای تالش نشین به دستو  ها تات

پذیرش لازم به ذکر است که  نفع گسترش فرهنگ و زبان ترکی ایجاد شود، تالش به

 از جانب 
ً
قومی صورت  های یتهوشدن  رنگ کمبه بهای  ها تالشاین نظم خصوصا

ذهنی اقوام  یها انگارهتالش سبب نزدیکی و تلطیف  ی جامعهصنعتی شدن  گرفت.

  ،مذاهب در رضوانشهر و تالش گردید؛ اما تجارت و
ً
در شهرستان تالش چون  خصوصا

زبان ترکی بین بومیان منطقه رواج سبب شد  ،مهاجر صورت گرفت یها ترکبه دست 

رواج زبان ترکی در تالش دلایل دیگری هم دارد که در جای خود در همین  پیدا کند.

  است. شده اشارهتحقیق بدان 

  

  کارکرد خرده نظام سیاسی در تالش و رضوانشهر

سریع «دکتر  نظام سیاسی کشور سلطنت بود. تا قبل از پیروزی انقلاب اسلامی،

در  .داند یم ای یرهعششبیه فرهنگ  ،بسیاری از موارد نگ سلطنت را درفره» القلم

اهلیت و تسلیم شدن خود  اند موظفهمه  وقتی خان انتخاب شد،این نظام سیاسی 

، ١٣٨٦ ،(سریع القلم گیرد یمند و ارادت جای مهارت را را نسبت به خان نشان ده

  .)٧٩ص

بالاترین مناصب را در  ها خان ،شدر خرده نظام سیاسی تالبه دلیل ساختار سلطنت 

 »انروایان گیلانمفر«در کتاب  »رابینو« .عهده داشتند این منطقه بر های یآباد

همزمان با رو به ضعف نهادن خاندان میر مصطفی خان که تمام  :نویسد یم

 زیر نفوذ و اقتدار خویش داشتند، ،رگانرود تا مغانگتالش را از جانب غرب  ی منطقه

اصیل و قدیمی که  یها خانداننواحی تالش نشین ایران را میان  فتحعلی شاه
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وی همچنین برای افزودن به شوکت قدرت و تقسیم کرد.  باقیمانده بودند،

وحشیانه افراد  یوتازها تاختاعتبارشان و دادن انگیزه و سبب جهت جلوگیری از 

  .)٥٨ص ،١٣٦٩ (رابینو،لقب خان اعطا کرد  ها آنبه  طایفه مصطفی خان،

یک  گفت افراد یک جامعه همگی مطیع خان هستند و توان یمدر چنین ساختاری 

این نوع  نوع انسجام مکانیکی در جامعه مبتنی بر کنترل اجتماعی حاکم است.

انسجام البته درونی نیست و همه افراد جامعه تسلیم اوامر خان هستند و مجبور 

نانچه در مبحث خرده نظام چ هستند ارادت خود را نسبت به خان ابراز کنند.

پس  رعیتی تا زمان اصلاحات ارضی برقرار بود.ـ  ساختار ارباب اقتصادی اشاره شد،

  داد. سالاری یواندرا به  خان سالاری جای خود از اصلاحات ارضی،

ساختار سیاسی  .م در انتخاب حاکمان نقشی نداشتندمرد ،سالاری یوانددر نظام 

 الله یتآانتصاب فرزند  .گرفت یمجای لیاقت را  همچنان پادشاهی بود و ارادت

نماینده مردم تالش در مجلس  عنوان به »هلاکوخان رامبد«کاشانی و بعدها 

 یرأ  ی پشتوانهبدون  مثال زد که توسط حکومت مرکزی و توان یمرا  یگذار قانون

  مردمی راهی مجلس شدند.

در  اگرچهنوسازی، مردم  جامعه بر اساس الگوی ی توسعهبا رواج دیوانسالاری و 

انتخاب حاکمان نقش نداشتند، اما در استخدام و انتصاب برای مناصب محلی 

 اشاره شد، در نظام سلطنت اهلیت و کردند میاحساس تبعیض ن
ً
. چنانچه قبلا

ظام دارای کارکرد انسجام بخش ، این نحال ینباا گیرد یمارادت جای شایستگی را 

اسلامی که به قول . انقلاب شد مینع از پیشرفت افراد نزیرا قومیت و مذهب ما بود؛

سخت قدرت  ی هستهانقلاب پابرهنگان بود، ساختار سیاسی و  1امام خمینی

، آزادی و جمهوری مبنای استقلال و ساختاری جدید بر سیاسی را متحول کرد

 اصول و ترین یمترقاز انقلاب که یکی از  . قانون اساسی پسبرساختاسلامی از نو 

 سیاسی ـ یها عرصهو مشارکت مردم در قوانین زمان بود، سبب ایجاد شور سیاسی 

معنایی اسلامیت توسط  ی حوزهمورد مطالعه غلبه  ی منطقهاجتماعی گردید. اما در 
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همراه  خواهی یتتمامو  یشیاند جزمهمراه با  یا منطقهو مدیران  اندرکاران دست

  شد. 

، انحصارگرایی، خودمحوری و خلط قلمروها و معتقد است تحجّر »فراستخواه«دکتر 

 مشکل کشور است ینتر بزرگمند شده پس از انقلاب اسلامی  نهاد خواهی یتتمام

از پنج  توان یم: حداقل نویسد یمفراستخواه  .)١٨٨ص ،١٣٩٤ (فراستخواه،

از: ملیت و  اند عبارتمعاصر ایران سخن گفت که  ی جامعهمعنایی در  ی حوزه

اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی؛ اسلامیت؛  ی توسعهفت و ترقی و قومیت؛ پیشر 

معنایی حقانیت در ایران بودند و هستند و مبنای  ی حوزهپنج  ها یناآزادی و برابری. 

. به نظر دهند یمتشکیل  زندگی و راهبردهای زیست جمعی ما را یها نقشه

فت برای مردم مهم و پیشر  که سرزمین، ملیت، آزادی، برابری طور همانفراستخواه 

 بخش یزندگ یها نقشهمعنایی و مبنایی برای  ی حوزهدینی نیز  یها سنتاست، 

معنایی  ی حوزهمشکل وقتی ایجاد شد که از این  بسیار بزرگی از مردم بوده است.

 یریگ سختبا  ای خواهانه یتتمامرسمی، دولتی، شکل گرایانه و  یبند صورت

 های یبامعنو عملکرد رسمی نتوانست  اعمال شد. اسلامیت در این روایت

 آمیز مسالمت یستیز همبرابری، آزادی و پیشرفت)  (ملیت، قومیت، دیگر ی چهارگانه

مشاهده گردید، برای مردم فراستخواه  یها نوشتهچنانچه در  .)١٨٩کند (همان، ص

معنایی مهم بوده  های حوزههویت قومی و ملی در کنار اسلامیت و دیگر  ،تالش هم

جنگ،  یها جبهه، رفتن به یرأ یها صندوق، در ها یماییراهپت. شرکت در اس

شهادت، ایثار در راه وطن از مصادیق عملکرد مردم تالش و رضوانشهر پس از انقلاب 

اول شورای شهر در رضوانشهر  ی دورهاسلامی است. بررسی نتایج آرای انتخابات 

سنی  یها محلهبالایی در  بسیار یرأحاکی از آن است که شوراهای شیعه حائز 

بسیار بالایی در  یرأنشین هستند و بالعکس، یعنی شوراهای اهل سنت حائز 

نتایج انتخابات شورای شهر در تالش هم  هستند. نشین یعهش گیلک و یها محله

ی سیاسی، اجتماعی و اقتصاد ازلحاظ باهمهمین نکته است. یعنی مردم  یدمؤ

ولی اهل سنت تالش و رضوانشهر از عملکرد  ؛انسجام و همزیستی بالایی دارند
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نتایج  .کنند یمرضایت ندارند و احساس تبعیض  ها انتصابدولتی در  یها دستگاه

نشان  منتشرشدهبهشتی توسط دانشگاه شهید ١٣٩٦یک تحقیق که در سال 

بیست و سوم  ی رتبهاجتماعی در کشور دارای  ی یهسرما ازنظراستان گیلان  دهد می

طبق نتایج همین تحقیق . )٢٣ص ، ١٣٩٦ ،گاه شهید بهشتی(دانش است

اعی و منزلت اجتماعی نسبت به شاخص کلی سرمایه اجتم ازنظررضوانشهر و تالش 

قرار دارند  تری یینپاشرق گیلان در سطح  یها شهرستانبندر انزلی و  ،رشت

 ی یهسرماکه در این تحقیق برای پایین بودن  ییها شاخص. )١٠٨ص  (همان،

دیدگاه ذهنی از  ها فرصته نابرابری در دسترسی ب :از اند عبارت ذکرشدهتماعی اج

ارکت در حل مشکلات شهر محل سکونت، عدم امکان مش، )٧٠ص ،مردم (همان

مطلوب بودن میزان اعتماد اجتماعی ناایت از عملکرد سازمانی در طیف کم، رض

  .)١٠٣ص  ،(همان

و  می جوانان زیادی به خاطر مذهبی انقلاب اسلانخستین پیروز یها سالدر  

کنکور نشدند.  یها آزمونقومیت موفق به عبور از فیلتر گزینش ادارات دولتی و یا 

اینکه  رغم علیاین عامل بیشتر مواقع به سرخوردگی و نومیدی جوانان منجر شد. 

تالش اهل سنت هستند. تاکنون از  »پره سر«و  »رضوانشهر«بیش از نیمی از مردم 

مهم و کلیدی  یها پستبرای  ها شهرستانو افراد لایق اهل سنت این  نخبگان

میدانی حاکی از آن است که از  های یبررساست.  نشده استفادهمدیریت شهری 

آستارا در شهرستان تالش، بسیاری از مردم تالش هویت  طرف بهسمت اسالم 

هرستان تالش . در ادارات شاند دادهمذهبی و قومی خود را پس از انقلاب تغییر 

 طرف ینابه  ت اصلاحاتقومیت و مذهب نقش بسیار مهمی دارد. از زمان دول

گفتمان تساهل مذهبی سبب شد که اهل سنت  در گزینش و استخدام در ادارات 

دولت نسبت به انتصاب مدیران ادارات  اعتنایی یبدولتی مشکل نداشته باشند، اما 

اشاره شد،  »پارسونز«کارکردی لی ـ . چنانچه در الگوی تحلیپابرجاستهمچنان 

پارسونز برخلاف مارکس که در تیابی به اهداف است. کارکرد خرده  نظام سیاسی دس

موجود و شاخص  های یتواقع، به دنبال نظم بود. با توجه به دید یمجامعه تضاد 
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نتیجه گرفت کارکرد خرده نظام سیاسی در  توان یمسرمایه و اعتماد اجتماعی 

ل  با رسیدن به اهداف نظام  اجتماعی ک خاطر رویکرد ایدئولوژیک برایبه  تالش،

تحلیل  که یدرحال و انطباق کمتری دارد. رویکرد پارسونزی مبتنی بر نظم سازگاری

یکدیگر در گزینش نمایندگان  رفتار سیاسی مردم حاکی از آن است که مردم با

 انسجام دارند و ق
ً
ومیت و مذهب در انتخابشان سیاسی از قبیل شوراهای شهر کاملا

  نقش چندانی ندارد.

  

  کارکرد خرده نظام فرهنگی (دینی) در تالش و رضوانشهر

تمامی مردمان و قوم تالش، از زمان ورود اسلام به گیلان، مسلمانان و پیرو مذهب 

تا  »یدرودسف«غرب   یها زبان. در حال حاضر، تالش اند بودهاهل سنت (شافعی) 

(قسمت تالش نشین  »دولاب تالش«پیرو مذهب شیعه و از  »دولاب تالش«مرز 

، ١٣٧١(عبدلی، را، بیشتر اهالی سنی شافعی هستند رضوانشهر) به سمت آستا

   .)٢٨ص

اقوام گیلک و مهاجران ترک و تات پیرو مذهب تشیع هستند. اقلیتی از مهاجران 

مناطق  ترک و تات که از عنبران، هشتجین و روستاهای اطراف هشتجین به این

دارای مذهب اهل سنت (شافعی) هستند. دلیل اینکه چرا  و چگونه مردم  اند آمده

مذهبی شاه  یها جنگدولاب و رضوانشهر تا آستارا در زمان   تالش غربی از تالش

، به شکل  علمی اند ماندهاسماعیل صفوی از هرگونه تعرض برای تغیر مذهب مصون 

 توان یممحققان، به دو علت  یها نوشتهن بررسی نشده است. اما از میا تاکنون

ه شا که یهنگام: نویسد یم »فرمانروایان گیلان«در کتاب  »رابینو«اشاره کرد. 

چند روزی در  ش از اردبیل به گیلان گریخته بود،اسماعیل صفوی، پس از مرگ برادر

یر هجری بود که جهانگ ٨٩٨حدود سال  امیر ظفر والی ناو و تول بر سر برد. ی خانه

رد، بسپ تا شاه اسماعیل را به رستم بیک رناک حاکم خلخال و تول فشار آوردبیگ ب

  ).١٦٤، ص١٣٦٩ (رابینو،ولی او از این کار سر باز زد 
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خدمتی که مردم تالش غربی به شاه اسماعیل کردند و باعث نجات جانشین شدند، 

به این  یندازا دستاز  تنها نهرسید،  سلطنتسبب شد بعدها که شاه اسماعیل به 

که سنی مذهب بودند در دربار  بلکه از سرداران تالش ؛ودداری کندمناطق خ

  استفاده کند.

 در اوج نویسد یمدلیل سنی ماندن مردم تالش غربی  ی دربارهعلی عبدلی 
ً
: ظاهرا

اردبیلی و فرزندانش  الدین یصف یخشپیکار ایدئولوژیک گروهی از انصار و شاگردان  

رت نموده و با ایجاد مذهب در آن خاندان بودند به دیار تالش مهاج که مخالف تغییر

 اند پرداختهو تبلیغ مذهب شافعی  به پاسداری مساجد و ها خانقاه، محافل مذهبی

  .)٢٨ص ،١٣٧١ (عبدلی،

مورد مطالعه،  ی منطقهدو مذهب شیعه و سنی در  باوجودبسیار قدیم  یها زماناز 

م شیعه و سنی بسیار زیاد بود. چنانچه گفته شد، میان مرد آمیز مسالمتهمزیستی 

اردبیلی که مخالف  الدین یصفدر زمان صفوی گروهی از شاگردان و فرزندان شیخ 

تغییر مذهب در خاندان صفوی بودند به تالش مهاجرت کردند و خانقاه ایجاد 

عرفانی از کردستان و  ها یقتطرنمودند. بعدها روند مهاجرت روحانیون و شیوخ 

مشایخ در تالش سبب  پررنگتالش ادامه داشته است. حضور  ی منطقهنبران به ع

بر تکثرگرایی و پلورالیسم در تالش شده است.  ی ذهنی مبتنیها انگارهگسترش 

با دیگر عقاید و  آمیز مسالمتعرفانی، همزیستی  یها نگرشبارز  های یژگیویکی از 

 الدین یمحتر سروش به نقل از است. دک یرهمسوغو پذیرش افکار مذهبی  ها فرقه

 یشک همکه  ینینش همتا امروز، با : «نویسد یمعربی، عارف بزرگ قرن ششم و هفتم 

شده است:  ها صورت ی همه. لکن امروز دل من پذیرای ورزیدم یممن نبود مخالف 

و الواح تورات و  یفانطا ی کعبهراهبان و  ی صومعهن است و بتکده بتان و اچراگاه آهو

و هر جا که کاروان عشق برود دین و  ق قرآن. دین من اینک دین عشق استاورا

  .دیباچه) ،١٣٧٧ (سروش، »ایمان من هم  به دنبالش روان است

عجم اوغلو و  ، حاکم آق قویونلوها از قبایل سنی مذهب آذربایجان بود.رستم بیک

و فرهنگی  ، اقتصادیسیسیا ینهادهادر ایجاد  رابینسون هم راز موفقیت جوامع را
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سیاسی و  ینهادهاهم غلبه  ها ملتدانسته و معتقدند علت شکست  گرا کثرت

لیگارش 
ُ
 عجم اوغلو، .اند آمده به وجوداقتصادی است که بر اساس انحصارگرایی و ا

  های یتواقعمرگبار با نگرانی از  های یتهوامین معلوف در  )١٣٩٧رابینسون (

بر هویت خویشتن باید با نفی  یدتأکه سوم هزار  ی آستانهچرا در  پرسد یمموجود 

 یها تعلقهمه  توانند ینمچرا بسیاری از اشخاص  دیگری قرین باشد؟ های یتهو

زبان  ما تنها به دلیل تفاوت در دین، جوامعآیا  را آزادانه به عهده بگیرند؟ شان یتیهو

و فوران  ها شتنتا ابد گرفتار  کنند یمکه در آن زندگی  ییها انسان ی یدهعقملیت و 

قانون  موجب بهآیا  خواهد بود؟ یکش نسلاز حمله انتحاری تا  ،مرگبار یها خشونت

به  زبانان همو  یزبان همطبیعت است یا قانون تاریخ که هم دینان به نام هویت زبانی و 

 به نام هویت عقیدتی (ایدئولوژی)  یکدیگر را زبان همنام هویت دینی و هم دینان و 

امین . «)٨ص  ترجمه نیک گهر، ،١٣٩٥، (معلوف ؟کنند یمنفی بلد یا  کشند یم

و  داند یم ییگرا عامفعلی را اصل بدیهی  یها مشکلاز  رفت برونراه  »معلوف

پذیرش وجود حقوق ذاتی کرامت شخص انسانی  ییگرا عاماصل بدیهی : نویسد یم

 ،تشانپوس رنگ ،ینشانددر حق هم نوعانش به علت  نباید آن را کس یچهاست که 

معنای سخن این است که هر  یا به هر علت دیگر انکار کند. جنسشان ،یتشانمل

 دینی مخالف روح تعرض به حقوق بنیادی مر 
ً
دان و زنان به نام فلان سنت خاص مثلا

   .)١١٩ص ،(هماناست  ییگرا عام

ساختاری به سه مدل و الگو برای تبیین روابط قومی  شناس جامعه »آنتونی گیدنز«

 ،گیدنز فرهنگی. ییگرا کثرتو  یزیآم درهم یهمانند گرد .کند میشاره ا

چند  ی جامعهیک  ی توسعهمسیر برای کمک به  ینتر مناسبفرهنگی را  ییگرا کثرت

گوناگون به  متعدد یها فرهنگ خردهکه در آن اعتبار مساوی  داند یمقومیتی 

  .)٣٠٨صی، ، ترجمه منوچهرصبور١٣٨٤، (گیدنزاست  شده شناختهرسمیت 

از واگرایی و جنگ و  رفت برونبسیاری از نویسندگان راه  ،چنانچه مشاهده گردید

 ازلحاظتالش و رضوانشهر  ی جامعه .دانند یم ییتکثرگرا، مذهبی را ستیزهای قومی

  بسیار خوبی است. ی تجربهفرهنگی دارای  ییتکثرگرا
ً
اشاره شد در  چنانچه قبلا
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مذهب و حتی جنسیت افراد به  قومیت، ،شالیکار واحد تولیدی خانوادگی کشاورز

  .اند پرداختهو همگی در این واحد تولیدی به فعالیت  شده شناختهرسمیت 

روحانیون و علمای اهل سنت در تالش، تا قبل از انقلاب  پررنگدر کنار حضور 

روحانیون تشیع حضور چندانی در تالش و رضوانشهر نداشتند. روحانیون اهل سنت 

م با کاریزما بودند و با مسائل ایدئولوژیک خود را أدارای شخصیت معنوی توبیشتر 

در کتاب غروب جلال به نبود روحانیت شیعه در  »سیمین دانشور«. کردند میدرگیر ن

به ندای حق  »اسالم«در  »جلال آل احمد«وقتی  :نویسد یمو  کرده اشارهتالش 

از  ناچار به جود نداشت،لبیک گفت، چون در اسالم و تالش روحانی شیعه و

(قاری قرآن) و غیر معمم اهل تشیع برای انجام مراسم  خوان قرآنرضوانشهر یک 

علی ایّ حال،  .)٣٢، ص١٣٧٠ (دانشور، جلال به اسالم آوردند ودفن کفن مربوط به

نگاه عرفانی و تساهل و تسامح در تالش و  با ،به خاطر وجود روحانیت اهل سنت

ثوق پیروان هر دو مذهب سنی و شیعه بودند و از طرف دیگر رضوانشهر که مورد و

که اختلافات مذهبی بروز و  شد میحضور روحانیت تشیّع در منطقه، سبب  خلأ

ق شود؛ آمیز مسالمتظهور پیدا نکند و همزیستی 
ّ

بنابراین کارکرد خرده نظام  محق

در منطقه  »ونزپارس« موردنظرفرهنگی و دینی سبب پایداری و انسجام در ایجاد نظم 

 است. یداکردهپاین انسجام در مواردی حتی گستردگی بیشتری  .گردید یمتالش 

 
ً
که در مرکز شهر و موقعیت ویژه » پره سر« الزمان مسجد صاحبربوط به زمین م مثلا

تجاری قرار دارد توسط یکی از خیرین اهل سنت به اهل تشیع هبه گردیده  ازنظر

  است.

مساجد  امنای یئتهی مذهبی حاکی است که بزرگان و دیگر از همگرای ی نمونه

در ماه محرم از قم روحانی تشیع برای سخنرانی   هرساله »درگیل دولاب رضوانشهر«

مسجد قبل از سخنرانی به  امنای یئته. آوردند یمو برپایی مراسم وعظ از قم 

که این منطقه دارای اهل سنت است و  کردند میگوشزد  موردنظرشانروحانی 

. بنابراین از سخنانی که سبب اند نشستهبه احترام عقاید اهل تشیع، منبر  بسا چه

  ، دوری کنند.شود میبه عقاید اهل سنت  حرمتی یبرنجش خاطر و 
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 .پندارند یمتالش و رضوانشهر وحدت را در همانند بودن  ی جامعهمعدودی هم در 

را به  آمیز مسالمت همزیستی توانند یمبسیار اندک هستند اما  اگرچه این عده

چالش بکشند. پس از پیروزی انقلاب، حضور روحانیون تشیع در منطقه بیشتر شد و 

قرار داد. به  الشعاع تحترا  آمیز مسالمتاین حضور در برخی مواقع همزیستی 

 یرتأثاز متعصبان تشیع تحت  ) اقلیتی٢٥٦بقره/» (یکفر بالطاغوت« ی یهآاستناد 

 در حق حضرت علی ها آنتندرو به کسانی که به باور  برخی روحانیون و مداحان

و این افراد از بزرگان  اند رساندهرا به شهادت  زهرا ی فاطمهظلم کرده و 

اعمال و باورها  گونه یناالبته  .کنند یمنفرین  سنت هستند، لعن و اهل مورداحترام

تقابل با اهل که دارای روابط مبتنی بر احترام م مذهب یعهشنزد اکثریت مردمان 

  سنت هستند مذموم است و جایگاهی ندارد.

زبان ترکی زبان غالب است،  که آنشهرستان تالش و اطراف  یها تالشدر میان 

یعنی هر چه » هر نه مَلام دِ دی« گویند یمدر میان مردم رایج است که  یالمثل ضرب

ی کنش مباد تواند یمدر مورد تعصبات مذهبی  المثل ضربملایم بگوید. این 

عقلانی و همزیستی را مسدود کند. نتایج تحقیق میدانی نشان داد که هرچه از 

 ، افراد زیادیپیش برویم »کیشلی« و» حویق«، »لیسار«شهرستان تالش به سمت 

غرب شهرستان تالش وقتی  یها تالش. اند داده ، تغییر مذهب و زبانپس از انقلاب

یعنی » بیز تالِشوخ« :گویند یمان ترکی ند به زبهویت خود را معرفی کن خواهند یم

البته وضعیت استثنایی دارد. ویزنه به خاطر  »ویزنه« ی منطقهما تالش هستیم. 

ارتباطاتی که با علمای اهل سنت عنبران داشته است زبان و مذهب خود را حفظ 

  کرده است.

ارا یکی دیگر از دلایلی که سبب شده است مردم شهرستان تالش غربی به سمت آست

زبان خود را تغییر دهند و به ترکی تکلم نمایند، این است که تالش و آستارا را در 

) و ٥٨، ص١٣٦٩ حاکمان ترک بوده (رابینو، ی سلطهقدیم تحت  یها زمان

 (عبدلی، شد میجزو قلمرو و استان اردبیل محسوب  ١٣٤٢شهرستان آستارا تا سال 

  .)٢٦، ص١٣٧١



 
 

١١٨٣  

 

 مجموعه مقالات

مردم  ،»خاله سرا«و  »خلیف آباد«عنی اسالم، از شهرستان تالش به سمت شرق ی

 همند. در پره سر و رضوانشهر تالش نسبت به حفظ زبان و مذهب خود اهتمام دار 

. البته برای کند میاست و هر کس به زبان اصیل خود تکلم  شده حفظزبانی  یمرزها 

  .کنند یمبه زبان همدیگر هم تکلم  ها تالشاحترام گیلک و 

  ام اجتماعی در تالش و رضوانشهرنظکارکرد خرده 

رد خرده نظام اجتماعی انسجام چنانچه در مدل تحلیلی پارسونز اشاره شد، کارک

و . برخی از محققان حقوق شود میاین عمل توسط عرف جامعه و قانون انجام  است

یک  آن راو برخی دیگر  دانند یم ها انساناز زادبوم  متأثررا  ها انساناجتماعی  یتهو

معتقد است که  »یدآبادیزاحمد «نمونه  عنوان به .اند آوردهتاریخی به شمار  ی همقول

ناشی از سرزمینی  ها انسانهر یک از ما  وحقوق حقدر عصر کنونی، بخش اعظم 

هویت   »احمد اشرف« .)١٠، ص ١٣٩٧ ،یدآبادیز( یما شدهاست که در آن زاده 

مقوله تاریخی  ،ار اجتماعییک پدید عنوان بهنژادی و مذهبی را  ملی و قومی،

 ،کند میرشد  شود میکه در مسیر حوادث و مشی  وقایع تاریخی پدیدار  داند یم

ترجمه  ،١٣٩٥ (اشرف، کند میو معانی گوناگون و متفاوت پیدا  شود میدگرگون 

   .)٢١ص ،احمدی

 ی تجربهو نیز  اس اشتراکات سرزمینی و حق مجاورتاس رضوانشهر برمردم تالش و 

مراوده دارند. در مراسم  باهمخی مشترک فارغ از ترک، گیلک، تالش و تات تاری

. نتایج این گذارند یمو حقوق همدیگر احترام  حق بهشادی و عزا کنار هم هستند و 

تالش بر اساس همسان  ی منطقهتحقیق مشخص کرد که الگوی رایج ازدواج در 

اج را همسان همسری این الگوی ازدو   »ساروخانی«گزینی مذهبی است. دکتر 

 »بلبوسار و«امور ذهنی و معنوی نامیده است. ساروخانی به نقل از  ازنظر

 های یدشوارارند به زناشویی میان زن و مردی که مذاهب مختلف د :نویسد یم

نقل  »کینزی«دیگر از دکتر  ییدرجاو  انجامد یمگی گوناگون مشخص و خانواد 

مذهب  اندازه به چیز یچهانگلیس، در واقع که در ساخت اجتماعی آمریکا و  کند می

  .)٦٤، ص١٣٨٤ ،(ساروخانینیست  مؤثرهای کنونی رفتار زوجین بر الگو
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

در منطقه تالش و رضوانشهر، تحصیل در دانشگاه مشترک، همکار بودن و علاقه 

 هی اوقات مرزهای قومی و مذهبی راشخصی دختران و پسران نسبت به هم گا

بر فرزندان خود فشار زیادی  که تعصبات مذهبی دارند، ییاه خانواده. نوردد یدرم

  ها آنکه مانع ازدواج  کنند یموارد 
ً
 یتدرنهابا مذهب غیر همسان شوند. اما معمولا

. غیر از الگوی ازدواج و گزینش همسر، مردم تالش در افتد یماتفاق  ها ازدواجاین 

ل سکونت در شهر و سایر امور اجتماعی از قبیل محل خرید، آرایشگاه و مح

. دهند ینممذهبی اهمیت  یها تفاوتآپارتمانی به مرزهای قومیت و  یها مجتمع

مردم تالش و رضوانشهر به بیان ماکس وبر در مراودت اجتماعی و معاملات روزمره 

در  که یدرحال. دهند ینماهمیت  ها تفاوتو به  کنند یمحساب سود و زیان را 

 دان مرسوم و معمول نیست.چن آمیز سالمتم شهرهای دیگر، این همزیستی

خلخال، علیرغم اینکه هر  یها تاتماسال و  یها تالشاختلافات قومی  مثال عنوان به

و  »فومن«قومی منجر شده است. در  زدوخورددو دارای مذهب مشترک داشتند به 

مهم  یها پستفومن معتقدند که  یها تالش .اختلافات قومی عمیق است »شفت«

همزیستی  ازنظررضوانشهر و پره سر  .هاست یلکگشهرستان در اختیار ادارات 

تان گیلان دارای زیست اجتماعی قومی و مذهبی در مقایسه با شهرهای دیگر اس

  است. آمیز مسالمتم با مدارا، احترام و توأ

 از  اجتماعی اقوام و مذاهب، ی فاصلهپژوهش  یها روشدر 
ً
جامعه شناسان معمولا

، ١٣٨٣ معروف است (رفیع پور، »بوگاردوس«که به طیف  کنند یمه الگویی استفاد

در  »پارک«بوگاردوس یکی از شاگردان  ی یلهوس بهاین مقیاس در آغاز  ،)٢٠٧ص 

 ی یلهوس بهبیابد که  ای یوهشبوگاردوس بر آن بود که تا  ابداع شد. »شیکاگو«مکتب 

قوام مختلف را نسبت به یکدیگر و ا ها یکاییآمرآن بتواند میزان تمایل یا عدم تمایل 

آن  سوی یکاو بدین منظور طیفی را در نظر گرفت که در  دقیق بسنجد. طور به

عدم  کامل و از سوی دیگر آن (منتها الیه راست) تمایل (یا پذیرش) (منتها الیه چپ)

سپس این طیف را به  و در وسط آن تمایل متوسط تصور شده بود. تمایل (انزجار)

  فراهم آید. تر یقدقامکان سنجش  که یطور بهقسیم نموده هفت قسمت ت
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 اظهاری یا گویه در ی جملهروی طیف یک  یها نقطهبوگاردوس برای هر یک از هفت 

گویه  هر مکان خود، اجتماعی زمان، یها ارزشنظر گرفت که به تصور او با توجه به 

  طیف بود: یبر روبیانگر میزان تمایل یا عدم تمایل یک نقطه 

(تمایل و  نسبت فامیلی با او داشته باشم... حاضرم توسط ازدواج (دخترم با او)-

  .پذیرش کامل)

  بپذیرم. مسلک هم عنوان بهحاضرم او را در کلوپم -

  همسایه در یک خیابان با او زندگی کنم. عنوان بهحاضرم -

  .(تمایل متوسط)در کنار او در یک اداره کار کنم  حاضرم-

  .پذیرم یم وطن مه عنوان بهاو را -

  .پذیرم یممیهمان در کشورم  عنوان بهاو را فقط -

  .(عدم تمایل و انزجار)او باید از کشورمان بیرون برود -

اجتماعی در تالش و  های یتواقع ی مشاهدهبا توجه به مقیاس بوگاردوس و 

 نتیجه گرفت اقوام و مذاهب در این دو شهر دارای میزان بالایی توان یم ،رضوانشهر

یعنی بالاترین انسجام و همزیستی میان اقوام و  از انسجام و همزیستی هستند.

یعنی میزان همگرایی و انسجام در مقیاس پذیرش و تمایل به  مذاهب وجود دارد.

  همزیستی کامل هست.

 فرزندانی که حاصل  که در این جوامع وجود دارد، هایی یتواقعیکی دیگر از 
ً
معمولا

تا بتوانند بعدها  کنند یممذهب تشیع اختیار  و سنی هستند،ازدواج یک زوج شیعه 

چون یک قانون نانوشته در تالش و رضوانشهر  دولتی ارتقا پیدا کنند. یها دستگاهدر 

 یها پستو ادارات دولتی نباید  ها دستگاه وجود دارد که پیروان مذهب تسنن در

لت نهم و دهم یکی از مدیران در دو نمونه، عنوان به مدیریتی در اختیار داشته باشند.

این دو شهرستان به خاطر اینکه این قانون نانوشته را رعایت نکرده بود و مدیریت 

مورد بازخواست  ،برخی مدارس کوچک روستایی را به اهل سنت واگذار کرده بود

یازدهم و دوازدهم اندکی  یها دولتگفتنی است که این رویکرد در  قرار گرفت.

  به شکل محدود از اهل سنت استفاده شده است. ها انتصاببرخی  و در یافتهبهبود
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برخی محققان معتقدند اجرای عدالت و محترم شمردن حقوق انسانی افراد یک 

» دزموند توتو«سبب تعادل در کارکرد خرده نظام اجتماعی شود.  تواند یمجامعه 

صلح و آشتی  برای اجرای »نلسون ماندلا« ی یژهوروحانی مذهبی مسیحی و دستیار 

آفریقای جنوبی به دست آوردیم  ی تجربهآنچه ما از  :کند میفریقای جنوبی نقل آ در

امنیت  تفنگ حاصل نخواهد شد. ی لولهامنیت واقعی هرگز از  ،دهد مینشان 

خاورمیانه به وجود خواهد آمد که ساکنان آن به این باور  ی منطقهحقیقی زمانی در 

و احترام قرار  یرشموردپذ ها آنویت و منزلت انسانی برسند که حقوق شهروندی و ه

شود  فرما حکمدالت بر این منطقه گرفته است و این نیز زمانی روی خواهد داد که ع

مورد برخورداری از حقوق  محدثی در .)٣٣٧ص  ،، ترجمه امویی١٣٩٦ ،(توتو

و  برمشرک به منزل پیام» ابوالعاص«با اشاره به داستان پناه آوردن  ،انسانی

که داستان زندگی  یا نکته: نویسد یمایشان  با برپیام ی بزرگوارانهبرخورد 

شرایطی که قصد جنگ این است که در اسلام و در  آموزد یمابوالعاص و زینب به ما 

در پناه  توانند یمو  اند حقوقو حتی مشرکان نیز واجد  یرمسلمانغ ،در میان نباشد

  .)٢٤ص (همان،به سر برند مسلمانان 

  حاصل از این تحقیق  های یشنهادپ ی ارائهتحقیق و  سؤالاتپاسخ به 

رضوانشهر تالش و  پارسونز در ی یهنظر های نظامو خرده  ها کنش ،تا اینجای تحقیق

آغازین تحقیق با استفاده از نتایج  یها سؤالدر ادامه  .مورد بررسی قرار گرفتند

پاسخ داده  هدف هستند، ی امعهجافراد منتخب از  تحقیق که حاصل مصاحبه با

هایی جهت رسیدن به همزیستی راهکار  و در بخش پایانی تحقیق، شود می

  در سایر جوامع و کاربست نتایج تحقیقی ذکر خواهد شد. آمیز مسالمت

  از : اند عبارتحاضر  تحقیق سؤالات

  وجود دارد؟ آمیز مسالمتتالش و رضوانشهر همزیستی  ی جامعهآیا در - ١

بر  یک کدام ذهنی مردم در تالش و رضوانشهر بین قومیت و مذهب، یها گارهاندر - ٢

  دیگری غلبه دارد؟
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روند همزیستی در جامعه تالش و رضوانشهر از گذشته تا به امروز چه تغییراتی - ٣

  داشته است؟

و از طریق  یدارشناسیپدتحقیق با استفاده از روش تحقیق  یها سؤالبرای پاسخ به 

تحقیق  سؤالاتدی که دارای تجربه زیسته در رابطه با موضوع و مصاحبه با افرا

 ،این افراد از رضوانشهر افرادی که دارای اطلاعات کافی بودند انتخاب شدند. بودند،

حویق و  ویزنه، ،جوکندان شهرستان تالش، ،خرجگیل خاله سرا، اسالم، پره سر،

  و مورد مصاحبه قرار گرفتند. شده انتخابچوبر 

 به آن اشاره گردید وبه است- ١
ً
 ی یجهنت ناد نظریه فاصله اجتماعی بوگاردوس که قبلا

مردم رضوانشهر دارای همزیستی مسالمت و پذیرش  ،شوندگان مصاحبهپرسش از 

در شهرستان تالش وضعیت کمی  کامل یکدیگر فارغ از مذهب و قومیت هستند.

همزیستی  ،نهویز  یاستثنا به متفاوت است از شهرستان تالش به سمت غرب،

اما در اسالم و  به تغییر زبان مردم از تالشی به ترکی شده است. منجر آمیز مسالمت

  قومی و مذهبی همراه است. های یتهواطراف اسالم همزیستی با حفظ 

 یها ازدواجبررسی  ،ارزیابی یها ملاک، یکی از دوم تحقیق سؤالبرای پاسخ - ٢

بیشتر موارد گزینش همسر بر اساس آنچه در  در تالش و رضوانشهر بود. شده انجام

 به نقل از ساروخانی اشاره شد یعنی همسان
ً
امور ذهنی و  ازنظرهمسری  قبلا

همسانی مذهبی را به  شوندگان مصاحبهبیشتر  .همسانی مذهبی بود ،معنوی

ذهنی مردم برای  یها انگارهیعنی نقش مذهب در  .دادند میهمسانی قومی ترجیح 

روابط  اما در انتخابات شورای شهر و است. تر پررنگو  تر مهمومیت ازدواج از نقش ق

  مذهب و قومیت نقش زیادی ندارد. ،مردممردم ـ 

 ها ینشگزاگر در  .قومی و مذهبی از گذشته وجود داشت آمیز مسالمتهمزیستی - ٣

به  توانست یمهمزیستی  ،شد میدولتی بهتر عمل  یها دستگاهو انتصابات در 

ح به خاطر بالا رفتن سط ،اخیر یها سالبا این اوصاف در  .بینجامیدتقویت بیشتر 

فرهنگی و اجتماعی  گسترش فضای مجازی و روابط متقابل تجاری، ،آگاهی مردم
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 یداکردهپقبل وضعیت بهتری  یها دههنسبت به  آمیز مسالمتمیان مردم همزیستی 

  است.

   آمیز مسالمتبرای تحقق بیشتر همزیستی  هایی یشنهادپ

  ها حکومتاول:
ً
 ازنظرقومی و مذهبی کشورشان  های یتاقلبه حقوق  معمولا

مردمی  داشتن نگهیک نگاه محروم  اقتصادی دو نوع نگاه ممکن است داشته باشند.

اقتصادی مناطق  ی توسعهرویکرد دوم مدارا و  .کنند یمزندگی  یتاقلکه در مناطق 

  اقلیت نشین.
ً
مهم در رضوانشهر و  ی رخانهکااحداث دو  ذکر شد، چنانچه قبلا

، کشاورزی و دامداری سبب رونق اقتصادی و تلطیف و گسترش تجارت ،اسالم

برای  گردد یمپیشنهاد  .شد یکدیگرذهنی اقوام و مذاهب با  یها انگارهنزدیکی 

اقلیت نشین به توسعه و پیشرفت اقتصادی  ی جامعه همگرایی در کمک به انسجام و

  و کمک به گسترش رونق اقتصادی اقدام شود. از طریق احداث کارخانه

  طور همان دوم:
ً
عدم رضایت از  ،ها فرصتنابرابری در دسترسی به  اشاره شد، که قبلا

از  یرانهگ سختبرداشت  ی غلبه ، نامطلوب بودن اعتماد اجتماعی،عملکرد سازمانی

 ازجملهپایین بودن سرمایه اجتماعی  معنایی، های یتهواسلامیت بر دیگر 

پیشنهاد  و مشکلات خرده نظام سیاسی در تالش و رضوانشهر است. ها یینارسا

خرده نظام سیاسی برای امکان تحقق همگرایی و انسجام بیشتر تمهیداتی  شود می

برابر برای اقوام و هر دو  یها فرصتتوزیع  جهت امکان مشارکت اجتماعی بیشتر،

 بر اساس، انتصاب آمیز یضتبع جلوگیری از هرگونه رفتار مذهب موجود در منطقه،

  فراهم کند. سالاری یستهشاالگوی 

اساس نتایج تحقیقات جامعه شناسان در جوامع چند قومیتی بهترین مدل بر  سوم:

یکی از  بحث تکثرگرایی فرهنگی است. آمیز مسالمتبرای توسعه و همزیستی 

ش و عواملی که موجب فراهم شدن زیست اجتماعی مبتنی بر همگرایی در تال

با پذیرش باورهای قومی و  توأمرضوانشهر شده است همین رویکرد تکثرگرایانه 

نگاه تکثر گرایانه به  شود میپیشنهاد  مختلف بوده است. یها فرهنگمذهبی دارای 

و گسترش پیدا کند.  جوامعی که دارای اقوام و مذاهب گوناگون هستند تعمیم یابد
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و  ها جشنبرگزاری  ،یماصداوسقبیل عمومی از  های رسانهاین کار از طریق 

اقوام و مذاهب  ی همهایجاد بستری مناسب برای نخبگان  بومی محلی، های یینآ

احترام به هویت ملی و  ی یهسامختص خودشان در  یها برنامهبرای اجرای 

  .شود می یرپذ امکان ها گروهدیگر  های یتهو

یکپارچگی را در  کرد انسجام وخرده نظام اجتماعی کار  بنا به نظر پارسونز، چهارم:

، صفحات گوناگون خرده نظام اجتماعی مانند شیرازه یعنی دارد. بر عهدهجامعه 

در صورتی امکان این انسجام فراهم خواهد شد  .کند میکتاب جامعه را به هم وصل 

 یک جامعه محترم شمرده شود. ی سازندهکه حقوق اجتماعی تمامی افراد و عناصر 

، حقوق شهروندی اقوام و مذاهب در جامعه رفاه اجتماعیگسترش عدالت، 

و  ها ینظر تنگکه تمامی  شود میپیشنهاد  سبب انسجام بیشتری گردد. تواند یم

 محدود شود. ها یتاقلدر مورد  ای یقهسل های یتمحدوداعمال 

 

  فهرست منابع

  .کریمقرآن  .١

 های یهنظرر مکاتب و درآمدی ب، )١٣٨٩حسین( ابوالحسن تنهایی، .٢

  .مشهد انتشارات مرزیز ،تهران انتشارات برنا،چاپ ششم ،یشناس جامعه

ترجمه ثریا پاک نظر  ،فرهنگ عامه نظریه های، )١٣٨٨دومینیک( ،استریناتی .٣

  .،تهران ،کام نو،چاپ پنجم

ترجمه حمید احمدی ،تهران،نشرنی ،چاپ  ،هویت ایرانی، )١٣٩٥اشرف،احمد ( .٤

   .اول
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ترجمه ی  ،دوران معاصر نظریه ی جامعه شناسی در، )١٣٨٣جرج ( ،ریترز .١٢
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   .صراط چاپ دوم
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(منطق و طرح در روش شناسی کیفی)، تهران، وشضد ر  ،)١٣٨٩، احمد(محمدپور .٢٣

  .انتشارات جامعه شناسان

  



 

 

  

  



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

 حقوق کودکان در جنگ از منظر قوانین بشر

   دوستانه اسلام
  ٣، محمد ذوالفقارطلب٢، عامر شمسی١خلیل اکبری آواز

  چکیده
بر بحث سربازگیری و نیز آموزش  پژوهشی در خصوص حمایت اسلام از حقوق کودکان در جنگ با تأکید ،مقاله حاضر

یام اسلام همیشه صلح و است. با توجه به اینکه پ شده استفادهای کودکان است که در این پژوهش از روش کتابخانه

در جنگ تحت حمایت قرار  خصوص بهها پیش از مؤسسات کنونی حامی کودکان، حقوق کودکان را قرن سازش بوده،

توان مطابق نظر حاکم و در شرایط خاص از نیروهای مسلح را ممنوع کرده است و تنها میداده است و استخدام کودک در 

اصیل  یها مؤلفهنیروی تدارکاتی در پشت جبهه استفاده کرد. همچنین بر مبنای رحمت و صلح که از  عنوان بهکودکان 

 ها کبعضی ادیان و امت برخلافکشتن کودکان در جنگ صحیح نیست و  باشد میاسلام 
ً
کودکان را به قتل  ه عموما

داشتند، در اسلام کودک  ها آنرا به بردگی گرفته و بدترین رفتارها را با  ها آنکردند و در صورت اسارت رسانده یا اسیر می

دارد که دو راه آن آزاد کردن اسیر است و این بهتر است و راه  راه  سهشود و چنانچه اسیر شود، حاکم مسلمان کشته نمی

در قرآن و سنت به  رو ینازااست؛  یتموردحماجان، مال و حتی عقل کودک  تنها نهه بردگی گرفتن است. در اسلام سوم ب

فرد مؤمن حتی در  یجدانشدنجزء ناگسستنی و  یآموز علمآموختن و آموزاندن علم بسیار توجه شده است، تا جایی که 

ک در جنگ و نبرد مسلحانه و حفظ جان او و سایر . اسلام با تأمین امنیت کود باشد میو شرایط خاص  ها جنگ

ت قرار داده و مانع یادگیری را در حمای زده جنگها و امکانات آموزشی، کودک و نیز منع تخریب زیرساخت یرنظامیانغ

  بلکه موظف به فراهم کردن شرایط آموزش است.  نیست؛

  .یحقوق کودکان، جنگ، صلح، سربازگیری، آموزش، بردگ :ها یدواژهکل

                                                           
١

  tafakor.kh@gmail.com دانشجوی دکتری، دانشگاه مالایا؛ مالزی (نویسنده مسئول)، .
٢

 amershamsi@ut.ac.ir. کارشناس ارشد،  
٣

 mohamad.zfa@gmail.com. دانشجوی کارشناسی ارشد حقوق مالکیت فکری دانشگاه قم،  

  المؤتمر الدو�� الأول 

  الإسلام للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

، یانهخاورمها و نبردهای نظامی در چند دهه گذشته در منطقه افزایش آمار جنگ

بخصوص پس از جنگ جهانی دوم و قرار گرفتن عمده کشورهای اسلامی در این 

، طلب جنگمنطقه و تبلیغات دشمنان اسلام علیه آن، اسلام را در نگاه بسیاری 

پایمال نمودن حق کودکان توسط برخی نمایانده است.  رحم یبمخالف حقوق بشر و 

 آلود گلهای تروریستی منتسب به اسلام و از سویی مغتنم شمردن این آب گروه

 المللی بینهای توسط برخی مخالفان و تبلیغات سوء در این رابطه، داد مؤسسه

حقوق بشری را درآورده است. تصویب برخی از قوانین در حمایت از کودکان 

پس از جنگ جهانی دوم باعث شده که برخی کشورها، نهادها و  خصوص به زده جنگ

ادیان خود را مترقی دیده و گذشته خود را به فراموشی بسپارند و از آشوبی که در 

اند، علیه اسلام و مسلمانان بهره ببرند و داد برخی کشورهای اسلامی به پا کرده

  حمایت از حقوق کودک را سر دهند.

در زمان  ها آن، موضوع سربازگیری کودکان و آموزش آشوب همه ینادر میان  

دیدن  .موضوعاتی است که توجه بسیاری را به خود جلب کرده است ازجملهجنگ 

های منتسب به اسلام که توسط گروه یرمسلمانیغتصاویر کودکان مسلمان و یا 

م القا از اسلا ناآگاهدر لباس رزم، این تفکر را در اذهان مردم عوام و  اند یرشدهاس

نموده که این اسلام است و سرباز نمودن کودکان یک اندیشه اسلامی است و اسلام 

کشورهای اسلامی از علوم نوین و  یماندگ عقباز طرفی  ،بدان دستور داده است

های بارز آن توسعه، اسلام را دینی متحجر و خشک معرفی کرده که خشونت از ویژگی

حمله کند،  ییجا بهدید آمده که وقتی مسلمانی است و این اعتقاد در اذهان برخی پ

زند و این قائل نیست و به کشتار و قتل و غارت دست می یرنظامیانغهیچ حقی برای 

  دانند.است که برخی اسلام را مساوی با تروریسم می

های اسلامی در اسلام و آموزه در حالی است که این باورهای سطحیاین 

های تندرو باورها، رفتارهای غیر اسلامی برخی گروه ونهگ یناجایگاهی ندارد و منشأ 

 تنها نهو اسلام  سوء دشمن و نیز افراد ناآگاه استموسوم به اسلام و نیز تبلیغات 
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 تنها نهاین کار است و  سرسختبلکه از مخالفین  ؛حامی سربازگیری کودکان نیست

آورد، به ان فراهم میبلکه ابزار آموزش را نیز برای کودک؛ مانع آموزش کودک نیست

کند و برای علم و علما و دانش آموزان مقام و جایگاه والایی را نزد این مهم تشویق می

خداوند متعال قائل است. ما در این پژوهش به بررسی این دو موضوع پرداخته و ثابت 

ایم که اسلام یکی از حامیان اصلی حقوق کودک، بخصوص در این دو بخش کرده

  ت. اس موردنظر

  

  فصل اول: کلیات - ١

  تعریف کودک از منظر اسلام -١-١

ر، یا همان کودکی توصیفی برای 
َ
کودک در عربی معادل صغیر یا طفل است و صِغ

، ٢هـ، ج١٤٣٧(جزیری،  شودولد تا زمان بلوغ را شامل مینوع انسان است و از بدو ت

متوجه او نیست و صغیر کسی است که اوامر و نواهی شرعی  دیگر یعبارت به .)٢٩٢ص

ی گیرد. فاصلهقرار نمی اخروی مورد مؤاخذه ها آننسبت به کوتاهی کردن در قبال 

  گویند.تولد تا رسیدن به سن بلوغ را دوران کودکی یا طفولیت می ینمابسنی 

  سن بلوغ -١-١-١

 
ً
ها و علاماتی که برای تعیین آن نشانه بلوغ زمان مشخص و معینی نداشته و غالبا

گیرد. سن بلوغ در پسر قرار می مدنظرشود، دو جنس پسر و دختر نمودار میدر 

که دچار عادت ماهیانه  رسد یفرامزمانی  ،زمانی است که احتلام شود و بلوغ دختر

  ).٢٨٩، ص٦م، ج١٩٨٥شود (زحیلی، 

 
ً
رشد موهای  ازجملههای دیگری نیز دارد؛ ها و نشانهسن بلوغ علامت معمولا

عطیة القرظی سال تمام قمری.  ١٥ناسلی بدن و رسیدن به سن خشن در ناحیه ت

عرضه شدیم، ایشان به افرادی دستور  بنی قریظه بر پیامبر ی در غزوه«فرماید: می

بود  یاوردهدرنشد و کسی که مو بود کشته می درآوردهداد تا بررسی کنند: کسی که مو 

(ترمذی، » رها شدم یجهدرنت، بودم یاوردهدرنشد، من جز کسانی بودم که مو رها می

  ).٢٥٤١؛ قزوینی، شماره: ١٥٨٤ماره: ش
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 تشخیص احتلام و یا روئیدن موی زهار جز برای خود فرد  ازآنجاکهالبته 
ً
غالبا

شافعی، ابویوسف و محمد با استناد به  ازجملهنیست، بسیاری از علما،  یصتشخ قابل

سالگی را در نظر فرد سن پانزده برخی از احادیث برای تعین بلوغ یا عدم بلوغ ظاهری

اند؛ برخی مانند مالک ای برای بلوغ و احتلام پذیرفتهقرینه عنوان بهو آن را  گرفته

ل را برای دختر در نظر سا١٧سال را برای پسر و ١٨ابوحنیفه  مانندسال و برخی ١٨

، ١٥هـ، ج١٣١٣؛ زیلعی، ٢٩٤-٢٩٢، ص٢هـ، ج١٤٣٧(جزیری، اند گرفته

  ).٣١٤ص

  جهاد در اسلام -٢-١

جاهَدَ و برگرفته از جهد (با ضم و فتح جیم)  ر، مصداست عربی یا کلمهجهاد 

هـ، ماده ١٤١٤گویند: الجَهد، یعنی مشقت و الجُهد یعنی طاقت (انصاری، است. می

(قرضاوی،  بکار بردن توان در دفع دشمن است جهد). الجهاد و المجاهده به معنی

حقیقت جهاد عبارت است «فرماید: غب اصفهانی میعلامه را .)٩٤، ص١، ج١٣٩٧

(وزارة الأوقاف » از مبالغه و بکار بردن نیرو و توان در دفع دشمن با دست و زبان

  ).١٢٣، ص١٦والشئون الاسلامیة، ج

جهاد عبارت است از نبرد مسلمان با کافر «گویند: در تعریف اصطلاحی جهاد می

اسلام و عدم پذیرش اسلام توسط وی؛ و  یسو بهغیر معاهد، پس از دعوت نمودن او 

، ٤هـ، ج١٤١٤(شوکانی، » انجام این کار باید برای بلند کردن کلمة الله باشد

  ).٢٧٧ص

  های انجام جهادروش -١-٢-١

گیرد، مانند قصد انجام آن، گوید: جهاد یا با قلب صورت میعلامه ابن تیمیه می

قامه حجت، یا با بیان حق و رفع شبهه، یا با یا با دعوت به اسلام و احکام آن، یا با ا

که به نفع مسلمانان باشد، یا با قتال و نبرد بدنی (وزارة  یا گونه بهبیان دیدگاه و نظر 

  ).١٢٤، ص١٦هـ، ج١٤٢٧الأوقاف والشئون الاسلامیة، 

  حکم جهاد -٢-٢-١
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یْ «فرماید: زیرا خداوند متعال می ؛فرض است یطورکل بهجهاد 
َ
ل

َ
تِبَ ع

ُ
ال ک

َ
قِت

ْ
مُ ال

ُ
ک

مْ 
ُ
ک

َ
رْهٌ ل

ُ
وَ ک

ُ
اما اینکه جهاد و قتال فرض عین است یا فرض کفایه  )،٢١٦بقره/» (وَه

بسته به نوع جهاد دارد، اگر جهاد دفاعی باشد، فرض عین است، اما چنانچه 

   ، فرض کفایه است. باشد  میتهاج

  جهاد فرض عین -١-٢-٢-١

  جهاد در دو حالت فرض عین است:

کر اسلام با لشکر کفر روبرو شوند، دیگر هیچ مجاهدی حق بازگشت وقتی لش - ١

  ندارد و این نبرد و جهاد بر او فرض عین است.

وقتی دشمن به سرزمین مسلمانان حمله کند، مسلمانان باید به دفاع بپردازند،  - ٢

بجنگند و از جان و مال و ناموس خود حفاظت  ها آنحتی کودک و زن نیز باید علیه 

شده و آنان  ور حملهمسلمانان  جوار همهمچنین است وقتی دشمن به سرزمین  کنند،

به آنان  رساندن یاری جوار همتوان مقابله نداشته باشند، در این صورت بر مناطق 

  ).١٣١، ص١٦هـ، ج١٤٢٧(وزارة الأوقاف والشئون الاسلامیة،  فرض عین است

   جهاد فرض کفایه -٢-٢-٢-١

فرض عین است، در باقی موارد جهاد فرض کفایه است؛  در حالاتی که جهاد جز به

ای به انجام آن همت گمارند و به نبرد دشمن بروند، وجوب آن از یعنی اگر عده

)؛ در این نوع جهاد که ٦٢١، ص٢هـ، ج١٤٢٠شود (سید سابق، دیگران ساقط می

 جهاد تهاجمی نامیده می
ً
ی و مسلمانان به هدف گسترش قلمرو اسلام شود، معمولا

ستمدیده از زیر سیطره  یها ملتی دعوت یا آزاد کردن حمایت از آن یا گسترش دایره

  کنند.و ظلم و ستم طواغیت در سرزمین دشمن به آنجا حمله می

  شروط وجوب جهاد -٣-٢-١

 یهرکسبتواند یا بر  یهرکسطور نیست که چون ندای جهاد سر داده شود، این

هایی دارد. فقها بیان بلکه قتال و نبرد شرط ؛دنبرد برو یدانمواجب باشد که به 

ز مسلمان اند که چنانچه جهاد از نوع تهاجمی یا فرض کفایه باشد، باید مبار داشته

مرد  -٤بالغ باشد.  - ٣عاقل باشد.  -٢مسلمان باشد.  -١شروط زیر را دارا باشد: 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 مار و ناتوان نباشد.بی - ٦بتواند سلاح و ابزار مربوط به جهاد را تهیه کند.  -٥باشد. 

آزاد بودن.  - ٧ )١٣٨و  ١٣٧، ص١٦هـ، ج١٤٢٧(وزارة الأوقاف والشئون الاسلامیة، 

و  ٣٦٦، ص١٠هـ، ج١٣٨٨(مقدسی،  اذن طلبکار به بدهکار -٩والدین. اذن  - ٨

اما اگر جهاد از نوع دفاعی و فرض عین باشد، شروط آزاد بودن، مرد بودن،  .)٢٨١

  ).٥٨، ص٨هـ، ج١٤٠٤(رملی،  شودر ساقط میوالدین و اذن طلبکااذن 

  

  فصل دوم -٢

رویکرد قرآن و سنت در قبال استخدام کودکان در جنگ و نیروهای  -١-٢

  مسلح

هایی را تأسیس قوانین و نظام ها آناسلام حامی کودکان است و برای حمایت از 

؛ ١٩م، ص٢٠٠٨نظام حضانت و حفاظت از طفل؛ (زعتری،  ازجملهکرده است، 

وزارة الأوقاف عدم تعیین مسؤولیت جزایی بر طفل ( ،)١٩٣٨جستانی، شماره: س

و حمایت از دارایی کودک؛ چنانکه  )٣٣، ص٢٧هـ، ج١٤٢٧والشئون الاسلامیة، 

ا «فرماید: خداوند متعال می
ً

د
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َ
ف

ْ
اسلام حامی جان و مال کودکان است و  یجهدرنت )؛٦نساء/( »د

بلکه جامعه  ؛را نداده است ها آناجازه تعرض به جان و مال  کس یچهبه  عنوان یچه به

  را موظف به حمایت از آن دانسته است. 

 
ً
ال سربازگیری و ورود قدر به حقوق کودک توجه نموده، در قباسلامی که این مسلما

کودک به میدان جهاد نیز ساکت نیست و حکم ورود کودک به جهاد و نبرد نظامی را 

نْ «فرماید: در این رابطه می رسول خدا .بیان داشته است
َ
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ث
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(شیبانی،  »ل

است: از فرد خوابیده تا  شده برداشتهتکلیف از سه تن ) «١١٢٢هـ، شماره: ١٤٢١

اینکه بیدار شود، از کودک تا زمانی که احتلام شود (به بلوغ برسد) و از مجنون تا 

زیرا  کودک عنوان مکلف نیست و جهاد بر او واجب نیست، یجهدرنت». اینکه عاقل شود

یکی از شرایط وجوب جهاد بلوغ و دیگری داشتن قوه و توان است. خداوند متعال 
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 یَ «فرماید: می
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ٌ

رَج
َ

از الضعفاء جمع ضعیف است و ضعیف ضد قوی است و منظور  ).٩١توبه/( »ح

افراد ضعیف کسانی است که از توانایی جسمی مناسب برای جهاد برخوردار نیستند؛ 

، ٤هـ، ج١٤١٧(بغوی،  باشندن کودکان، پیران و زنان میمصادیق افراد ناتوا ازجمله

 کودکان  ازآنجاکه) و ٨٤ص
ً
توانند با دشمن ، نمیجسمی ضعیف هستند ازنظر غالبا

  ).٥٨هـ، ص١٤٢٧(اللحیدان،  روبرو شوند

  هایی از سیره رسول خدانمونه -٢-٢

و استفاده از  یریکارگ بهکه ایشان از  یابیم یدرم ی رسول خداسیره بامطالعه

  ؛کودکان در نبردهای نظامی و در خط مقدم جبهه منع فرمودند
ً
 زیرا کودک غالبا

 یعنو بهضعیف است و توان مقابله با دشمن را ندارد و ورود کودک به خط مقدم جبهه 

، نزد یسالگ چهاردهگوید: مرا در یابن عمر مکشاندن او به کام مرگ و هلاکت است. 

 هبه من اجاز  احد شرکت نمایم. اما رسول خدا هبردند تا در غزو رسول خدا

خندق،  هبردند تا در غزو مرا نزد پیامبر اکرم یسالگ پانزده، در بعدازآنشرکت نداد. 

 (تا در غزوه شرکت نمایم) به من اجازه داد شرکت کنم. این بار، رسول اکرم

  ). ٣٤٧٣؛ مسلم، شماره: ٢٤٧٠هـ، شماره: ١٤٢٢(بخاری، 

به او اجازه شرکت در جنگ احد را داد،  یکی از افراد کم سن و سالی که پیامبر

به ایشان گفته بودند، رافع تیرانداز است. خبر پذیرش  چراکه »رافع بن خدیج بود«

رسید،  »سمره بن جندب«مه کودکان از جنگ منع شده بودند، به ه که یدرحالرافع 

را بزرگ کرده بود و  »سمره«رفت، کسی که  »مری بن سنان«وی نزد ناپدری خود 

به رافع اجازه شرکت در  کرد، به او گفت: پدر جان، پیامبرگریه می که یدرحال

زنم؛ ناپدری بر زمین میمن در کشتی رافع را  که یدرحالجنگ را داده و مرا رد کردند، 

رو به رافع و  رفت و این جریان را برای ایشان بیان کرد؛ پیامبر رافع نزد پیامبر

کشتی گرفتند و سمره رافع را  باهمکشتی بگیرید، آن دو  باهمسمره نموده و فرمود: 

هـ، ١٣٧٥(حمیری،  ه سمره اجازه شرکت در جنگ را دادب بر زمین زد و پیامبر

  . )١٥٢، ص٢ج
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بدر  یسو بهی حرکت سپاه اسلام آماده که یهنگامگوید: سعد بن ابی وقاص می

بود، خود را در میان جمع مخفی شد دیدم برادرم عمیر که نوجوانی بیش نمی

مرا ببیند و  ترسم رسول خداکنی؟ گفت: می. گفتم: چرا چنین میکند یم

شهادت را نصیبم گرداند.  برگرداند و من دوست دارم در جنگ شرکت کنم تا خداوند

خردسالی نپذیرفت و برگردانید.  به خاطربه عمیر افتاد او را  وقتی چشم رسول خدا

به ایشان اجازه داد و بند  عمیر شروع کرد به گریه کردن. آنگاه رسول خدا

شمشیرش را با دستان خود بست. عمیر در جنگ شرکت کرد و به آرزویش رسید و 

  شهید شد.

  کودکان به شرکت در جنگ  اجبار -٣-٢

توان مجبور به نمی عنوان یچه بهجهاد فرض کفایی باشد، کودکان را  که یدرصورت

 زیرا یکی از شرایط شرکت در جنگ همان ؛شرکت در جنگ نمود
ً
نیز بیان  گونه که قبلا

و علمای مسلمان بر این امر اتفاق دارند که کودکان مکلف به رفتن  کردیم، بلوغ است

). اما چنانچه جهاد فرض عین ١١٩هـ، ص١٤١٩د کفائی نیستند (اندلسی، به جها

گویند: کودک باید در نبرد شرکت کند، اما این تکلیف شرعی نیست باشد، برخی می

را مقید به » باید«این  ها آن علاوه بهرا بابت سر باز زدن، تنبیه کرد،  ها آنتوان و نمی

، برخی نیز )٢٧٤، ص٢هـ، ج١٤٢٥اوی، اند (الصها کردهتوانایی جنگیدن بچه

 ).٣٦٤، ص٨هـ،ج١٣٨٨(مقدسی،  دانندا مکلف به حضور در جنگ نمیکودک ر 

گاه یافت که ایشان هیچ یمدرخواهو غزوات ایشان  با دقت در سیره رسول خدا

 ها آنبه کودکان فرمان جنگ و جهاد ندادند، نه در غزوات بدر و احد که دشمن به 

وا «ر غزوه تبوک که خداوند متعال فرمود: حمله کرد و نه د
ُ
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نفیر عام و  باوجوددر این غزوه  )،٤١توبه/» (بِأ

سختگیری زیاد بر مردم و توبیخ شدید سه تن از افرادی که از این غزوه تخلف 

زیرا از میزان توان  ؛بردزنان و کودکان را با خود نمی رسول خدا حال ینبااورزیدند، 

(بخاری، گذارد در میان زنان و کودکان میرا  بلکه علی ؛آگاه است ها آنو طاقت 

در غزوه احد که لشکر دشمن با سه هزار سرباز  .)٤٠٦٤هـ، شماره: ١٤٢٢
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ر خیمه زده و مترصد فرصت به میدان کارزار آمده و نزدیک شهر پیامب مسلح تادندان

کمتر از  است تا لشکر اسلام را شکست داده و وارد شهر شود، نیروهای پیامبر

تن از کودکان را که  ١٤ایشان تعداد  وجود ینبااباشند، نیروهای دشمن می سوم یک

 ها آنزیرا توان جنگیدن را در  ؛کندبودند، رد می حاضرشدهداوطلبانه برای جنگیدن 

  .)١٥٢، ص٢(صلابی، جیابد نمی

. ٢. نباید هیچ کودکی را به جنگیدن در خط مقدم جبهه اجبار کرد؛ ١: یجهدرنت

کودک توان جنگیدن داشته باشد و برای این کار داوطلب شده باشد،  که یدرصورت

 که یدرصورت. ٣تواند با اجازه فرمانده وارد کارزار شود، در غیر این صورت خیر؛ می

و دشمن به سرزمین اسلام حمله کرده باشد، تمام کسانی که  جهاد فرض عین باشد

  نوجوانان باید در حد امکان از حریم جامعه اسلامی دفاع کنند. ازجملهتوانایی دارند، 

  نیروی تدارکاتی عنوان بهبه خدمت گرفتن کودکان  -٤-٢

  در سیره رسول خدا
ً
شود که از برخی کودکان در مشاهده می همچنین گاها

امام بخاری در کتاب صحیح خود  مثال عنوان بهشد؛ رای خدمت استفاده میجنگ، ب

و سپس حدیث ذیل را در آن ذکر » من غزا بصبي للخدمة«با عنوان  بازنمودهبابی را 

نفر جوان را  کبه ابو طلحه گفت: ی گوید: پیغمبرمی کانس بن مال«کرده است: 

دمت کند. ابو طلحه هم مرا پشت سر در بین جوانان خودتان برایم پیدا کن تا مرا خ

من خدمتگزار  جا همه همیشه و ازآن پسرفتیم،  پیش پیغمبر کرد و خود سوار

فرماید: این روایت اشاره در شرح این حدیث می »ابن حجر«علامه  .بودم پیغمبر

توان در جهاد (در خط مقدم جبهه) از کودکان استفاده نمود، اما به دارد به اینکه نمی

توان از کودکان ) مینیروی تدارکاتی عنوان بهیق تبعیت (یعنی پشت جبهه و طر

با استناد به این روایت  یجهدرنت .)٤١، ص٩هـ، ج١٣٧٩(عسقلانی،  استفاده کرد

توان در پشت جبهه از کودکان برای توان نتیجه گرفت که در صورت ضرورت میمی

کودک نباید لباس رزم بپوشد و  انعنو یچه بهکارهای سبک و کوچک استفاده کرد، اما 

   در خط مقدم جبهه فعالیت کند.

  اسارت کودکان در جنگ -٥-٢
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 خداوند انسان
ً
ی اسیر یا برده عنوان بههیچ انسانی،  ها را آزاد آفریده است و اصولا

دیگری آفریده نشده است، اما بعدها مردم با یکدیگر وارد جنگ شدند و بر یکدیگر 

  یریگ شکلشوریدند و با 
ً
به  سیستم زراعت، طرف غالب، مردمان مغلوب را معمولا

های گذشته و پیش در امت .)٣٧و  ٣٦، ص١هـ، ج١٤٠٨(دورانت،  گرفتبردگی می

گیری و اسارت افراد آزاد بسیار متعدد و متنوع بوده است، از اسلام منابع برده

 به خاطرگیری برده ها و مکیدن خون مردم؛در جنگ برده گرفتن: میل وافر به ازجمله

چون سرقت و قتل؛ رباییدن افراد آزاد و به بردگی  یجرائمعدم وفا به دین؛ ارتکاب 

شد و ؛ قدرت طبقه اشراف که منجر به برده کردن افراد فرودست میها آنگرفتن 

های سنی که ). اما در این میان یکی از گروه١٢و  ١١موارد بسیار دیگر (عوان، ص

 
ً
شد کودکان استفاده می فرسا طاقتبرای کارهای  ها آنشدند و از اسیر می معمولا

 یجهدرنتشدند و گاه جنگ، ربایش و دزدی اسیر می یجهدرنتبودند. کودکانی که گاه 

 ها و خیاباندر کوچه یولگردنداشتن سرپرست و 
ً
به اعمال  ها. این کودکان معمولا

ودک کارایی لازم را در او شدند و چنانچه ارباب کگماشته می فرسا طاقتشاق و 

شد برد و چنانچه مرتکب اشتباهی میکرد، او را فروخته و یا از بین میمشاهده نمی

  شد.ها تنبیه میبا انواع و اقسام مجازات

  های گذشته با کودکان در جنگروش تعامل امت -١-٥-٢

کشت و یا گرفت، طرف غالب یا مغلوب را میوقتی نبردی صورت می درگذشته

 اسیر می
ً
کودکان قربانیان اصلی این رفتارها بودند؛ در این میان سه  کرد و معمولا

رفتار خشن با بردگان.  -٢گیری. منابع متعدد برده - ١نکته بسیار بارز و آشکار است: 

 شدنگاه  - ٣
ً
- هایی از این مسئله در امتبه اسیران. در ذیل به ذکر نمونه یرآمیزتحق یدا

  : پردازیمهای دیگر می

های گوناگونی برای به اسارت درآوردن مردم آزاد وجود در یونان باستان شیوه - ١

گیری، کودکان برده های یورش: اسیران جنگی، قربانیان ازجملهداشت، 

). شاید ٦٥، ص٢هـ، ج١٤٠٨و مجرمین (دورانت،  ولگرد، کودکان یسرراه

دن قرار کودکان بیش از همه در معرض اسارت و به بردگی درآم بین یندرا
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زیرا علاوه بر اینکه ممکن بود در جنگ به اسارت درآیند، چنانچه  ؛داشتند

  آمد. ها رها بود، به اسارت درمیبود و یا در خیابان وکار کس یبکودکی 

ق م در شهر  ٤٥١و  ٤٥٠های داشتند که در سال یا گانه دوازدهها الواح رمی -٢

اح قوانین رمی با عباراتی کوتاه رم مفاد آن را انتشار دادند. بر روی این الو

های تاریخ به شمار نامهترین قانونکنده شده بود. الواح مزبور را از خشن

 آورده
ً
داد تا هر یک از فرزندانش را تازیانه بزند و به پدر اجازه می: «اند که مثلا

گاهی  صورت ینبد، »به زنجیر بکشد و حبس کند و بفروشد، یا بکشد

، ١٣٧٢شدند (طباطبایی، دران خود به بردگی فروخته میفرزندان از سوی پ

). همچنین اربابان این حق را داشتند که بردگان خود را مجازات کنند، ٦ص

زدند که در بیشتر با شلاق می قدر آنها این بود که برده را مجازات ازجمله

شد؛ همچنین برده را از دستانش آویزان کرده و اشیاء اوقات هلاک می

  ).٢٧بستند (همان، صرا به پاهایش می سنگین

شدند، وارد شهری می زور بهسیاست امپراتوری فارس چنین بود که چون  - ٣

گرفتند، چنانکه رساندند و کودکان و زنان را به بردگی میمردان را به قتل می

م این عمل را انجام دادند و مردان را کشته و زنان و ٤٩٤در میلیتس، در سال 

). وقتی شاپور ١٠ر کردند و به بردگی گرفتند. (مدلل، صکودکان را اسی

م) به نبرد روم رفت، توانست انطاکیه را از بین ببرد و هزاران مرد، ٣٧٩-٣٠٩(

  ).١١(همان، ص دزن و کودک را اسیر کر 

وقتی نزدیک شهری شدی که «در اصحاح بیستم کتاب ثنیه آمده است:  - ٤

را به صلح فراخوان،  ها آندا خواستی با اهالی آن وارد جنگ شوی، ابتمی

اگر صلح کردند و تمام آن سرزمین تسلیم تو شد، تمام آن مردم در تسخیر تو 

شوند، اما چنانچه حاضر به پذیرش صلح نشدند، آنجا را و برده تو می

یر به قتل برسان و زنان و کودکان ششم را با ها آنمحاصره کن، تمامی مردان 

  ».را برای خود بردار ائمغنو تمامی  ها آنو حیوانات 



 
  

١٢٠٤  
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این حق رزمنده پیروز است که فرد «گوید: بوسویت کشیش مشهور می -٥

مغلوب را بکشد و اگر آن را به اسارت گرفته و برده کند، در واقع به او لطف 

  ).٢١(شفیق، ص» کرده است

  رفتار اسلام با کودکان در جنگ -٢-٥-٢

وق کودکان در جنگ سفارش کرده اسلام به بارها و به طرق گوناگون به رعایت حق

  های اسلام از قرار ذیل است: است، برخی از سفارش

  الف) نهی از کشتن کودکان

مْ «فرماید: خداوند متعال می - ١
ُ
ک

َ
ون

ُ
اتِل

َ
ذِینَ یُق

َّ
هِ ال

ّ
 فِي سَبِیلِ الل

ْ
وا

ُ
اتِل

َ
. پس »وَق

دهد، مسلمان حق روی می یرمسلمانغوقتی نبردی میان سپاه مسلمان و 

بلکه باید در صورت نبرد، جنگجویان دشمن را بکشد، اما فقط  دارد و

  جنگجویان را، نه کودکان و زنانی که در جنگ شرکت ندارند. 

 «فرماید: می رسول خدا - ٢
ً
 صغیرا

ً
 ولا طفلا

ً
 فانیا

ً
(سجستانی،  »لا تقتلوا شیخا

 ». و کودک را نکشید یرمردپ) «٢٢٤٧شماره: 

بود  شده کشتهی زنی که جنازه ها جنگز کند که در یکی اروایت می ابن عمر - ٣

 کشتن زنان و کودکان را در جنگ زشت و ناپسند شمرد پیدا شد، پیامبر

  ).٢٨٥١هـ، شماره: ١٤٢٢(بخاری، » و از آن نهی فرمود)(

نزد رسول «کند که فرمود: امام احمد در مسند خود از أسود بن سریع روایت می

ی کردند تا ر، و مردم در آن وقت کشتار بسیاآمدم و به همراه وی جهاد کردم خدا

این خبر  -و در روایتی فرزندان(مشرکین) را –جایی که کودکان را نیز به قتل رساندند 

روی رسید، پس فرمود: گروهی را چه شده که در کشتار تا حدی زیاده به پیامبر

خدا! همانا آنان  اند؟ یک نفر گفت: ای رسولاند که کودکان را نیز به قتل رساندهکرده

شما نیز پسران  های ینبهترفرمود: آگاه باشید که  فرزندان مشرکان هستند. پیامبر

مشرکان هستند. سپس فرمود: آگاه باشید که کودکان را نکشید، آگاه باشید که 

شود، تا آنجا که بر فطرت (اسلام) متولد می یهرکسکودکان را نکشید، و فرمود: 
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شود، پس پدر و مادرش وی را یهودی یا مسیحی آئین) او میزبانش بیانگر (دین و 

  ).١٥٥٨٩هـ، شماره: ١٤٢١(شیبانی، » گردانندمی

  نهی خلفای راشدین از کشتن کودکان در جنگب) 

وی را برای  که یهنگامابوبکر صدیق در وصیت خود خطاب به یزید بن ابی سفیان 

: کنم یمیژگی توصیه و سفارش را به ده ومن تو «فتح سرزمین شام فرستاد فرمود: 

هیچ زنی را نکشید و هیچ کودک و هیچ پیر فرتوتی را به قتل نرسانید و هیچ درخت 

ی آبادی را ویران نکن و هیچ گوسفند و شتری را جز ثمرداری را قطع مکن و هیچ خانه

خوردن مکش و هیچ درخت خرمائی را از بین نبر و آن را آتش مزن و از مال  منظور به

  ).٨١، ص١(سیوطی، ج» یمت دزدی نکن و ترسو مباشغن

  هایشان در جنگج) نهی از جدایی انداختن میان کوکان و خانواده

شریعت اسلامی علاوه بر اینکه بر حفاظت از جان و تمامیت جسمی کودکان تأکید 

باشد. و دستور ورزیده است به همان صورت بر حمایت روانی از آنان نیز حریص می

ترس و دلهره  دوراز بهکه زندگی عادی خود را  یا گونه بهمنیت روانی آنان داده تا ا

سپری نمایند تأمین شود. به همین خاطر از تفرقه و جدایی انداختن میان کودکان و 

فرماید:  می پدر و مادر و خویشاوندان و برادرانشان را منع فرموده است. رسول خدا

دِ وَوَ «
َ
وَل

ْ
 بَیْنَ ال

َ
ق رَّ

َ
قِیَامَةِ مَنْ ف

ْ
تِهِ یَوْمَ ال حِبَّ

َ
 وَبَیْنَ أ

ُ
ه

َ
 بَیْن

ُ
ه

َّ
 الل

َ
ق رَّ

َ
، ف

ِ
بَیْع

ْ
و در روایتی  »الِدِهِ فِي ال

ا«
َ

دِه
َ
ةِ وَوَل

َ
) ١٢٨٣؛ ترمذی، شماره: ٢٣٥١٣هـ، شماره: ١٤٢١(شیبانی، » بَیْنَ الوَالِد

جدایی  در فروختن -و در روایتی بین مادر  و فرزندش –کسی که میان فرزند و پدرش «

  ».اندازد، خداوند در روز قیامت میان او محبوبانش جدایی خواهد انداخت

کند، پرسید و اسیرانی را نزد وی آوردند، مشاهده کرد که زنی در میان آنان گریه می

است.  شده فروختهچه چیزی تو را به گریه انداخته است؟ گفت: پسرم به بنی عبیس 

و  یبازگردای، باید میان آنان جدایی انداخته: «به ابی أسید أنصاری فرمود پیامبر

، یشابورین» (بازگرداندپس رفت و آن پسر را آورد و به مادرش » فرزندش را بیاوری

  )٥١٩، ص٣هـ، ج١٤١١

  بردگی کودکان از منظر اسلام -٣-٥-٢
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ها و کودکان راه یژهو بههای گذشته اسارت و به بردگی کشیدن افراد و در امت

های جنگ بود؛ اما اسلام تمام راه ها آنناگونی داشت که فقط یکی از های گوشیوه

جنگ و  جز بهگیری و اسارت کودکان و چه سایرین را بسته است، گیری، چه بردهبرده

  ).١٢٣نبرد نظامی (شفیق، ص

از افراد آزاد هم بهتر باشند  بسا چهها هستند و در اسلام بردگان همانند سایر انسان

  فرماید:می است؛ پیامبر خدا شده یهتوصرعایت حقوق آنان و بارها به 

» 
َ

، وَلا مِيٍّ
َ

ج
َ

ی ع
َ
ل

َ
رَبِيٍّ ع

َ
 لِع

َ
ل

ْ
ض

َ
 ف

َ
 لا

َ
لا

َ
، أ

ٌ
مْ وَاحِد

ُ
بَاک

َ
، وَإِنَّ أ

ٌ
مْ وَاحِد

ُ
ک اسُ، إِنَّ رَبَّ

َّ
ا الن

َ
ه یُّ

َ
 یَا أ

سْوَ 
َ
 أ

َ
، وَلا

َ
سْوَد

َ
ی أ

َ
ل

َ
مَرَ ع

ْ
ح

َ
 لأِ

َ
، وَلا رَبِيٍّ

َ
ی ع

َ
ل

َ
مِيٍّ ع

َ
ج

َ
مْ لِع

ُ
رَمَک

ْ
ک

َ
وَی، إِنَّ أ

ْ
ق

َّ
 بِالت

َّ
مَرَ، إِلا

ْ
ح

َ
ی أ

َ
ل

َ
 ع

َ
د

مْ 
ُ
اک

َ
ق

ْ
ت
َ
 اللهِ أ

َ
د

ْ
  ).٢٢٣٩١هـ، شماره: ١٤٢١(شیبانی،  »عِن

و هیچ  یبر عجم یاست، هیچ عرب یپروردگار شما یک مردم آگاه باشید که یا«

 ؛ندارد یبرتر یبر سفید یو هیچ سیاه یبر سیاه یو هیچ سفید یبر عرب یعجم

  ».ترین شما نزد الله پرهیزگارترین شماستی، گرامیبا تقو مگر

سٍ «فرماید: همچنین خداوند متعال می
ْ

ف
َّ
ن ن م مِّ

ُ
ک

َ
ق

َ
ل

َ
ذِي خ

َّ
مُ ال

ُ
ک  رَبَّ

ْ
وا

ُ
ق

َّ
اسُ ات

َّ
ا الن

َ
ه یُّ

َ
یَا أ

ةٍ 
َ

  ).١نساء/( »وَاحِد

و این فکر آورد ها میبردگان را در زمره انسان تنها نهها، اسلام با انتشار این اعلامیه

شمارد، بلکه فراتر از آن رفته و به را که برده انسان نیست، فکری باطل و نادرست می

گوید: بهوش باشید، فکر نکنید بردگان شما، بندگان شما هستند، اربابان بردگان می

مْ «فرماید: می نه، بلکه بردگان شما، برادران شما هستند؛ رسول خدا
ُ
ک

ُ
وَان

ْ
إِخ

 
َ

ع
َ

مْ ج
ُ
ک

ُ
وَل

َ
مْ خ

ُ
یْدِیک

َ
 أ

َ
حْت

َ
 ت

ُ
مُ الله

ُ
ه

َ
غلامان و ) «٣٠هـ، شماره: ١٤٢٢(بخاری،  »ل

   .»را در اختیار شما قرار داده است زیردستان شما، برادران شما هستند. خداوند آنان

چهار حالت را  یطورکل بهآیند یدر رابطه با کودکانی که در جنگ به اسارت درم

و آزاد  ها آناز: قتل، بردگی، منت نهادن بر  اند عبارتقرار داد که  یموردبررس توان یم

با پرداخت فدیه. با بررسی و مطالعه آیات قرآن و نیز سیره  ها آنشان، آزاد کردن نمودن

ها یابیم که تمایل دین مبین اسلام به آزاد کردن اسیران و بردهدرمی رسول خدا

گرفت؛ صورت می مثل به همقابلاست و بحث برده کردن و قانون بردگی بیشتر از باب 
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ی «فرماید: خداوند متعال در قرآن کریم می
َّ

ت
َ

ابِ ح
َ

ق رْبَ الرِّ
َ

ض
َ
رُوا ف

َ
ف

َ
ذِینَ ک

َّ
مُ ال

ُ
قِیت

َ
إِذا ل

َ
ف

ا
َ

وْزَارَه
َ
حَرْبُ أ

ْ
 ال

َ
ع

َ
ض

َ
ی ت

َّ
ت

َ
اء ح

َ
ا فِد  وَإِمَّ

ُ
د

ْ
 بَع

ً
ا

ّ
ا مَن إِمَّ

َ
 ف

َ
اق

َ
وَث

ْ
وا ال

ُّ
د

ُ
ش

َ
مْ ف

ُ
مُوه

ُ
نت

َ
خ

ْ
ث
َ
ا أ

َ
 »إِذ

لاوه بر این خداوند متعال در آیات بسیاری مسلمانان را به آزاد نمودن ع ).٤محمد/(

 «فرماید: خداوند متعال می .اسیران و بردگان فرمان داده است
َ
بَة

َ
ق

َ
ع

ْ
حَمَ ال

َ
ت

ْ
 اق

َ
لا

َ
وَمَا  ف

 
ُ
بَة

َ
ق

َ
ع

ْ
 مَا ال

َ
رَاك

ْ
د

َ
بَةٍ  أ

َ
 رَق

ُّ
ك

َ
همچنین در کفاره بسیاری از گناهان ابتدا  )،١٣-١١بلد/( »ف

  کند. کردن اسیر را ذکر میآزاد 

 قرار ینازاخلاصه  طور بهبا توجه به مطالب مزبور رفتار اسلام با کودک در جنگ 

  است: 

 کشتن کودکان حرام است. 

 هیچ یبکودکی اسیر شود سه شیوه رفتار وجود دارد، یا باید  که یدرصورت 

و با توجه به چیزی آزاد شود، یا فدیه داده و آزاد شود، یا به بردگی گرفته شود 

مطالب بالا تمایل اسلام به دو مورد اول یعنی منت نهادن و آزاد کردن، یا 

 آزادی در برابر دریافت فدیه است.

 .کودک اسیر را نباید از مادرش جدا کرد 

 .نباید کارهای سنگین را بر دوش برده نهاد 

 خورد به برده بپوشاند و ارباب باید از همان لباس و غذایی که خود می

 بخوراند.

  اسلام مسلمانان را به آزادی بردگان تشویق کرده است و برای این کار پاداش

 اخروی بزرگی قرار داده است.

 .مسلمان نباید برادر مسلمانش را برده کند 

  بوده است وگرنه  مثل به مقابلهقانون اسارت و برده کردن در اسلام از باب

 است. یدار بردهتمایل اسلام به لغو 

  مکاتبه و اینکه  ازجملههایی برای آزادی بردگان قرار داده است، اهاسلام ر

 برده کار کند و با مبلغی پول خودش را آزاد کند. 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

یت از حقوق کودکان در های اسلامی برای حماهای مؤسسهتلاش -٦-٢

  مناطق جنگی

ی اخیر و پایمال شدن حقوق اقشار ریزی در چند دههبا افزایش جنگ و خون

ویژه برای حمایت از حقوق  طور به المللی بینها و مؤسسات ، سازمانبین یندراضعیف 

ها در این ترین تلاشحقوق کودکان وارد کار شدند. یکی از مهم خصوص بهاین اقشار، 

ها و ها، شورشعرصه تصویب عهدنامه حقوق کودک توسط سازمان ملل بود. جنگ

و کشورهای اسلامی را به  یانهرمخاونبردهای خونینی که در این چند دهه منطقه 

های اسلامی را بر آن داشت تا ها و مؤسسات و جمعیتخاک و خون کشاند، سازمان

 ازجملههایی را انجام دهند که کودکان تلاش ازجملهبرای حمایت از اقشار ضعیف، 

م ٢٠٠٥ها تصویب عهدنامه حقوق کودک در اسلام در سال ترین این تلاشمهم

این عهدنامه آمده است:  ١٧ماده  ٥نفرانس اسلامی بود. در بند توسط سازمان ک

ها از های مسلحانه و جنگکشورهای عضو باید با مشارکت ندادن کودکان در درگیری

یک سازمان علمی، فرهنگی و حقوق کودکان حمایت کنند. علاوه بر آن آیسسکو که 

. مقر تأسیس شد ۱۹۷۹در مه ، است سازمان کنفرانس اسلامی آموزشی وابسته به

  کند یمیی برگزار هاکنفرانس یهرازگاهاین سازمان در رباط مراکش است و 
ً
 و معمولا

در کشورهای اسلامی  زده جنگهای آن در رابطه با کودکان یکی از موضوعات و بیانیه

در این کنفرانس اسنادی در خصوص حمایت از  ٢٢/٢/٢٠١٨در  مثال عنوان بهاست. 

ویژه موضوع کودکان  طور به ها آنکودکان در برابر خشونت به تصویب رسید که در 

ا مورد بررسی یبا کودکان روهینگ یرانسانیغر اسرائیل اشغالی و رفتارهای فلسطینی د

 علاوه بر این ١قرار گرفت.
ً
اندیشمندان و متفکران و علمای کشورهای  ها معمولا

هایی را تحت عناوین مختلف و ها و کنفرانساسلامی از سرتاسر نقاط دنیا گردهمایی

ای چون های اسلامیها و مؤسسهازمانس کنند،ای خاص برگزار میزیر نظر مجموعه

اتحادیه جهانی علمای مسلمان که تابع رابطة العالم  »رابطة العالم الإسلامی«

                                                           
١ . https://www.isesco.org.ma/ar /   
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 مجموعه مقالات

 در این کنفرانس و غیره. »رابطة علماء فلسطین«الإسلامي است، 
ً
 ها معمولا

هایی در خصوص وضعیت کشورهای اسلامی، و بیانیه شده مطرحموضوعات روز دنیا 

به تصویب  زده جنگو نیز در خصوص حمایت از کودکان  زده جنگورهای کش یژهو به

شود؛ محکوم می ها آنعلیه کودکان توسط  یرانسانیغرسد و اقدامات می

در واکنش به حمله  ١٤٣٨رجب  ٩اتحادیه جهانی علمای مسلمان در  مثال عنوان به

کرده و این اقدام را  ای صادرکودکان و زنان بیانیه عام قتلشیمیایی به خان شیخون و 

اما  ١را به حمایت از جامعه سوریه فراخواند. الملل ینبمحکوم نمود و جامعه  شدت به

نکته حائز توجه این است که قوانین و مقرراتی که توسط این نهادهای اسلامی 

شود، بخصوص مواردی که مربوط به حمایت از حقوق افراد در جنگ تصویب می

ت اجرایی مناسبی برخوردار شته و این نهادها از قدراست، ضمانت اجرایی ندا

، نهادهای المللی بینو تنها اهرم فشاری است برای فشار آوردن به جامعه  نیستند

شورای امنیت سازمان ملل تا با اثبات جنایت جنگی علیه کودکان  یژهو به، المللی بین

دار به اجرای فصل های متخاصم، شورای امنیت را واتوسط کشورها و دولت زده جنگ

  هفت خود و نبرد نظامی علیه متجاوزان نمایند.

   

   فصل سوم -٣

  های مسلحانهدرگیری در آموزش مناسب کودکان

 وقتی جنگ یا نبردی صورت می
ً
بسیاری از حقوق زیر پا شده و  گیرد، معمولا

از  شدت بهبیند، یکی از اقشاری که قشری که ضعیف و ناتوان است ضرر زیادی می

اش در بیند و آیندهروانی آسیب می ازنظرجسمی و چه  ازنظربردهای مسلحانه چه ن

گیرد، کودک است و یکی از حقوق مهمی که در طی معرض نابودی قرار می

 مسلحانه  های یریدرگ
ً
شود حق آموزش و تحصیل است؛ زیرا نادیده گرفته می معمولا

مسئله دو  ینو ااگیری علم ادامه دهد که باید به یادگیری و فر  گونه آنتواند کودک نمی

                                                           
  سایت رابطة العالم الإسلامي. - ١
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

اگر کودک یا معلمین و مسؤولین  .ناامنی است ها آندلیل مهم و اصلی دارد که اولین 

داده شود که از ناحیه  ها آنآموزش احساس امنیت کنند و این اطمینان خاطر به 

صیل آید، با آرامش بیشتری به آموزش و تحوارد نمی ها آننیروهای متخاصم ضرری به 

دلیل دوم تخریب مؤسسات و امکانات آموزشی توسط نیروهای  .دهندادامه می

 
ً
ها و امکانات زیرساخت دشمن است، که اگر قانونی بر جنگ حاکم نباشد، معمولا

ی نیروهای دشمن قرار آموزشی و غیر آموزشی همیشه در معرض تخریب از سو

ای که بر کشورهای میتبلیغات سوء و جو نامناسب عل متأسفانه خواهد داشت.

اسلامی و کشورهای جهان سوم حاکم است بسیاری را بر آن داشته تا اسلام را مقصر 

بدانند، بخصوص  یماندگ عقبو  و عدم توسعه و پیشرفت سوادی یب همه ینا

ها جاری است و تأثیر بدی که این جنگ یانهخاورمکه پیوسته در منطقه  ییها جنگ

ها واداشته است؛ ها و بدگوییتمرا به ایراد این ته ها آن، گذاردبر آموزش کودکان می

خواهیم با رجوع به دو منبع اصیل اسلام یعنی قرآن و سنت بحث آموزش در ذیل می

 های مسلحانه را مورد بررسی قرار دهیم و ببینیم آیا کودکان در درگیری
ً
اسلام  واقعا

  ت یا خیر؟و عدم پیشرفت و توسعه اس یماندگ عقب همه ینامقصر 

  از منظر قرآن -١-٣

اولین آیاتی که بر  که یطور بههاست، در قرآن کریم مسئله آموزش جزو اولویت

 «گوید: شود، از علم و خواندن سخن مینازل می پیامبر
ْ
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ینکه نشان دهد میان افرادی که همچنین خداوند متعال برای ا ).٥- ١علق/(

 «فرماید: ای بسیاری وجود دارد، میهدانند تفاوتو آنان که نمی دانند یم
ْ
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َ
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ْ
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ُ
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که  روست ینازایکی از مسائل مهم و ضروری در دین اسلام، حفظ عقل است، 

و به همین خاطر  استی زوال عقل است، حرام کرده خداوند متعال شراب را که مایه

خداوند  .خواند یفرامقل ، تفکر، تفقه و تعتأملاست که تمامی مردم را به اندیشیدن، 

ونَ «فرماید: متعال می
ُ
قِل

ْ
ع

َ
مْ ت
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َّ
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نیز حکومت اسلامی باید به فراگیری علم و آموزش کودکان همت گمارند تا این هدف 

  و مقصد ضروری و مهم، یعنی مقصد حفظ عقل تحقق یابد.

در شرایط جنگی و نبرد مسلحانه خداوند متعال لشکر اسلام را متوجه نظامیانی  

اند و تعدی به کودکان، زنان، پیران و معلولینی را که کند که با آنان وارد نبرد شدهمی

 ها آنکند؛ تعدی به کودکان تنها شامل قتل در نبرد نقشی ندارند حرام اعلان می

همچنین  .شودآنان از فراگیری علم را نیز شامل میبلکه محروم نمودن  ؛شودنمی

های آموزشی و سایر های عبادی و نیز مکانمنع تعدی شامل منع تخریب مکان

ند متعال در قرآن کریم خداو .نفعی در پی ندارد ها آنهایی است که تخریب مکان

 « فرماید:می
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ندارند یا به جنگ با  شماراکه توانایی جنگیدن با  یباکسانپس نباید  ).١٩٠بقره/(

 ، مانند زنان و کودکان و پیران و غیره بجنگید و آنان را به قتلاند درنخواستهشما 

). همچنین ٣٢٣، ص١م، ج١٩٩٨(طنطاوی،  برسانید، زیرا این کار تعدی است

سِدِینَ «فرماید: دیگر می ییدرجاخداوند متعال 
ْ

رْضِ مُف
َ ْ
 فِي الأ

ْ
وْا

َ
ث

ْ
ع

َ
 ت

َ
 ).٦٠بقره/( »وَلا

های منافقان صفت ازجملهخداوند متعال افساد و تباهی را دوست ندارد و آن را 

 «فرماید: شمارد، خداوند متعال میبرمی
َ ْ
ی فِي الأ
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ْ
خداوند متعال در این آیه تخریب  )٢٠٥بقره/( »ال

های زراعی، محصولات و مواد غذایی و سایر چیزهایی که برای حیات بشر زمین

افساد در زمین  ضرورت نظامی اقتضای تخریب نکند، که یمادامضروری است را، 

های آموزشی کند؛ همچنین این نهی شامل مدارس و محیطنامد و از آن نهی میمی

  باشند.شود، زیرا ادامه حیات بشر و ضرورت حفظ عقل بیانگر این مطلب مینیز می

نیروهایی که به  یسو به: قرآن با متوجه کردن نیروهای نظامی مسلمان یجهدرنت

آموزش و سایر  مسئولانتضمین را به کودکان، معلمین،  اند، اینآمده ها آننبرد 

از ناحیه نیروهای مسلمان در امان است و امنیت  ها آندهد که جان می یرنظامیانغ

به خطر نخواهد افتاد. همچنین با نهی از تعدی و نیز نهی از افساد در زمین و  ها آن
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

و امکانات آموزشی  دهد که مدارس، این اطمینان را مییرنظامیغنابودی اماکن 

  توسط مسلمانان تخریب نخواهد شد.

  از منظر حدیث -٢-٣

با واجب نمودن تحصیل علم برای مردان و زنان به نبرد  رسول گرامی اسلام

 مُسْلِمٍ «فرماید: شود، ایشان میمی سوادی یب
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 «فرماید: و می »ر فرد مسلمانی واجب استعلم بر هفراگیری ) «٢٢٠شماره:
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حکمت ) «٢٦١١ترمذی، شماره: ( »ض

تر  دار حقان انسان مؤمن است و هرکجا آن را بیابد به دریافت آن از دیگر  ی گمشده

هـ، شماره: ١٤٢٢(بخاری،  »آن وعلمهخیرکم من تعلم القر «فرماید: و نیز می »است

». بهترین شما کسی است که قرآن را بیاموزد و به دیگران آموزش بدهد) «٤٦٣٩

گیرد، فدیه آن دسته از افرادی را که ایشان وقتی در بدر از سربازان دشمن اسیر می

 دهد (شیبانی،مالی ندارند، برای آزادسازی، آموزش دادن به فرزندان انصار قرار می

  کند.با فضای مملو از جهل و نادانی مبارزه می گونه ینا) و ٢١٠٦هـ، شماره: ١٤٢١

فرمود که نبرد و مبارزه خویش همیشه به سربازان خویش توصیه می رسول خدا

را متوجه مبارزین سپاه دشمن نمایند و به کودکان و زنان و پیران و افراد ناتوان آسیبی 

دارد که جان این های خویش در این خصوص بیان میوارد ننمایند، ایشان با توصیه

اغزُوا ولا «فرماید: اقشار از ناحیه سپاه دشمن در امان است؛ ایشان در حدیثی می
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واضح و ». از کشتن زنان و کودکان نهی فرمود یامبرپ) «٣٢٨٠(همان، شماره: 

نیست،  ها آنضعف و ناتوانی  به خاطرمبرهن است که نهی از قتل این گروه از افراد 

(عبدالغنی عبدالحمید،  در عملیات خصمانه است ها آنعدم مشارکت  به خاطربلکه 

اطمینان از  تواند بامورد هدف و هجمه اسلام نیست و می کودک ،یجهدرنت)؛ ٥٤ص
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آید به تحصیل و آموزش ادامه این مطلب که از ناحیه اسلام به او ضرری وارد نمی

تخریب اماکن آموزشی منع  جمله مندهد. اسلام همچنین از تخریب و ویرانگری، 

است، به فرمانده  کرده است؛ ابوبکر صدیق که بهترین شاگرد مکتب پیامبر

- می ازجملهو  دهمتو را به ده چیز فرمان می مندهد: سربازان خود چنین دستور می

فرماید: اینکه زنان، کودکان و پیران را نکشی، درختان میوه ده را قطع نکنی و هیچ 

  ای را خراب نکنی.آبادی

با بررسی موضع قرآن و سنت نسبت به فراگیری علم توسط کودکان ثابت شد که در 

آورد، ی به آموزش کودکان وارد نمیخلل گونه یچههای مسلحانه اسلام هنگام درگیری

  زیرا:

بجنگند که  یباکساندهد که مبارزین مسلمان تنها قرآن کریم دستور می - ١

 یجهدرنتاند، آمده ها آناسلحه برداشته و به میدان مبارزه با  ها آنعلیه 

با مسلمانان  مبارزهکسانی که به  یطورکل بهخون کودکان، زنان، پیران و 

اسلام نه به امنیت کودکان و نه  یجهدرنتاست؛ اند مصون نیامده

توانند آزادانه به تحصیل و می ها آنآورد و معلمین خللی وارد نمی

 علیه اسلام و مسلمانان توطئه نکنند. که یمادامتدریس بپردازند، 

بوده و  طرف یبجان کودکان و تمام کسانی که  تنها نهدر دین اسلام  - ٢

اند، در امان است، بلکه خداوند از افساد و علیه مسلمانان اقدامی نکرده

ها، مسلمان حق ندارد: بیمارستان یجهدرنتتباهی منع کرده است، 

ها و سایر مواردی را که نیاز جامعه بوده و از ها، مدارس، خانهکتابخانه

آید، تخریب نماید؛ تهدیدی برای مسلمانان به وجود نمی ها آنطرف 

از تعدی و تجاوز توسط مسلمانان در  امکانات آموزشی نیز یجهدرنت

پایگاه نظامی  عنوان بهجنگ،در امان است؛ اما چنانچه از مدارس 

 نیست. تصور قابلاستفاده شود، دیگر چنین مصونیتی برای مدارس 

  های آموزش کودکان در کشورهای اسلامیچالش -٣-٣
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یک دیدگاه  داشتن و یا نداشتن اقتصاد متکی به نفت از ازنظرکشورهای اسلامی 

شوند، در کشورهای به کشورهای جهان سوم و کشورهای جهان چهارم تقسیم می

نفتی وجود ندارد، وضعیت معیشت مردم چندان مناسب و  ازآنجاکهجهان چهارم 

مساعد نیست، اما در کشورهای جهان سوم مسئله معیشت نامناسب فراگیر نبوده، 

(القره داغی،  اند مانده عقبی سطح صنعت و تکنولوژ ازنظربلکه این کشورها 

  ). ٦٥٥، ص٢هـ، ج١٤٣٤

آموزش در کشورهای اسلامی در مقایسه با کشورهای  ینهٔ درزمها مطالعات و بررسی

در کشورهای عربی و اسلامی آموزش از سطح  تنها نهدهد که غربی و ژاپن نشان می

 ابر خر کمی نیز وضعیت آموزش بسیا ازنظربلکه  ؛کیفی مناسب برخوردار نیست

درصد دانش آموزان در کشورهای عربی مرحله دبیرستان را به  ٢٥ که یطور بهاست؛ 

ها سال) در دانشگاه ٢٥تا  ١٨درصد از جوانان عرب ( ١١رسانند، تنها پایان نمی

این نسبت در  که یدرحالاست  ٢٧/٢٥کنند و این مقدار در اردن و لبنان می نام ثبت

غربی و ژاپن  یاروپاو در  ٧٦این نسبت در آمریکا % است، اما ٥سودان و صومال 

  ١).٣٣٦هـ، ص١٤٣٥(بکار،  درصد است ٢٨/٤٥

شویم که های آموزش در کشورهای اسلامی متوجه میبا بررسی موضوع چالش

 ها این چالش
ً
 اند عبارتشوند، این سه عامل عامل اساسی و مهم  ختم می ٣به  عمدتا

   .و عامل سیاسی از: عامل اجتماعی، عامل اقتصادی

  عوامل اجتماعی

های آموزش در کشورهای اسلامی این است که اهداف و ترین چالشیکی از مهم

 آموز دانشها تغییر کرده است؛ در اسلام به فراگیری علم تشویق شده و هدف انگیزه

به مردم و کسب رضای خداوند متعال باشد، اما  یرسان خدمتاز فراگیری علم باید 

شود که هدفش از فراگیری علم کسب مسلمان چنین تلقین می آموز دانش امروزه به

  وپا دستمدرک باشد تا بتواند با این مدرک بعدها برای خود شغلی 
ً
بتواند  کند و بعدا

                                                           
١
  .٣٣٦التربیة والتعلیم، دار القلم، ص  . دکتر عبدالکریم بکار، المسلمون بین التحدي والمواجهة، حول 
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و  پدر گونهعلاوه بر این، مدرسین نیز نقش عاطفی و  .در راحتی و آسایش به سر برد

این است که مطابق چارت  ها آندف اسوه بودن خویش را فراموش کرده و تنها ه

آموزش داده و در برابر آن مبلغی پول دریافت کنند. همچنین  آموز دانشدرسی به 

های برابر است، آنجا که وجود یکی دیگر از مشکلات اجتماعی عدم وجود فرصت

و با امکانات و معلمین خوب در برخی نقاط و در مقابل وجود  یرانتفاعیغمدارس 

با امکانات اندک، فضایی تجاری گونه را بر مدارس مستولی نموده و  مدارس دولتی

 تواند در مدارس با امکانات بالا تحصیل کند که در می یآموز دانش
ً
رشد و ترقی  عموما

-٣٤١کند (همان، صکه در مدارس دولتی تحصیل می یآموز دانشبیشتری دارد تا 

٣٤٣.(  

  عوامل اقتصادی

موانع  ازجملهاختصاص بودجه به بخش آموزش  مشکل فقر، گرسنگی و نیز عدم

کشورهای پیشرفته اهمیت بحث  که یدرحال .اساسی و مهم بر سر راه آموزش است

دهند، در کشورهای آموزش را درک کرده و بودجه زیادی را به آن اختصاص می

هایی به اسلامی، حتی کشورهایی که از منبع غنی نفت برخوردارند، چنین بودجه

شود و این است که مدارس کشورهای اسلامی شی اختصاص داده نمیبخش آموز 

بلکه  ؛و هدف درست برخوردار نیست یزهباانگ یآموزان دانشاز معلمین دلسوز و  تنها نه

ها در این زمینه یکی از پژوهش .از امکانات مناسب و خوبی نیز برخوردار نیست

کشورهای عربی  درمجموع آموز دانشبرای هر  ١٩٨٢حاکی از آن است که در سال 

 آموز دانشمریکای شمالی به هر آدر  که یدرحالبود  شده دادهدلار اختصاص  ١٩٢

بود. همچنین مطابق گزارش یکی از پژوهشگران  شده دادهدلار اختصاص  ٩١٨

ای است که در هزینه دهم یکشود، در مصر می آموز دانشای که برای هر هزینه

 ها آناین بدان خاطر است که  .)٣٤٤شود (همان، صمی آموز دانشاسرائیل برای هر 

اند. علاوه بر این کاهش درآمد سرانه به اهمیت آموزش در رشد و توسعه کشور پی برده

در کشورهای اسلامی، بخصوص کشورهایی که نفت ندارند، باعث فقر فراگیر در این 
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بالتبع افزایش  شود وگیر کودکان کار میکشورهای شده و این امر باعث رشد چشم

  .سوادی یبمیزان کار کودک مساوی است با افزایش میزان 

  عوامل سیاسی

گیر کشورهای های اخیر گریبانیکی از مشکلات اساسی و مهمی که در دهه

 ینمابدهد که ها نشان میپژوهش .است ه، موضوع جنگ و کثرت انقلابشد میاسلا

منطقه از کشورهای جهان  ٨٠جنگ در  ١٣٣م بیش از ١٩٧٦تا  ١٩٤٥های سال

ها شده است، یعنی چیزی میلیارد دلار هزینه این جنگ٣٣٤است و  داده یروسوم 

برابر پولی که سهم توسعه در این کشورهای بوده است. همچنین یکی از  ١٧معادل 

های نظامی و یا جهان سوم افزایش انقلاب توسعه درحالهای کشورهای ویژگی

م  حدود ١٩٧٥تا  ١٩٦٢ های سال یانمدر  که یطور هبهای داخلی است، شورش

، ٢هـ، ج١٤٣٤انقلاب در کشورهای جهان سوم روی داد. (القره داغی،  ١٠٤

های سیاسی در این کشورها به ها و تغییر نظام) مشکل جنگ، انقلاب٦٥٥ص

های ناشی انجامد و ناامنی و خرابیمی سوادی یبافزایش میزان فقر و افزایش میزان 

آموزشی کشور و بخصوص به آموزش کودکان لطمه زیادی  نظام بهها، این انقلاب از

  کند.وارد می

  

  نتیجه

اسلام دین رأفت و رحمت است و رحمت اسلام شامل حال تمام اقشار جامعه 

در دین اسلام کودک از مصونیت و حمایت کامل جانی و  .شودکودکان می یژهو به

شده  قرارگرفته مدنظرهایی برای این مهم سنت نظام مالی برخوردار است و در قرآن و

نظام حضانت از کودک. دین اسلام از سربازگیری کودکان منع کرده  ازجملهاست، 

است، مگر اینکه کودک خودش داوطلبانه بخواهد به خط مقدم جبهه بیاید و از 

ین سویی حاکم مسلمان توانایی و قوه جنگیدن را در کودک مشاهده کند و جواز ا

توان در شرایط خاص در موردی است که جهاد فرض عین باشد. اما می طور بهمسئله 

نیروی تدارکاتی در پشت جبهه استفاده  عنوان بهخاص و طبق نظر حاکم از کودکان 
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کرد. در اسلام کشتن کودکان تحت هیچ عنوانی صحیح نیست و این همان پیمانی 

وند متعال در چندین جای قرآن کریم بر از انصار گرفت و خدا است که پیامبر خدا

آن تأکید نموده است. مسلمان حق ندارد در دوران جنگ نیز به کودک کافر تعرض 

ای جز مگر اینکه آن کودک علیه اسلام اقدام نموده و چاره ؛کرده و او را به قتل برساند

 سایر ادیان و امت برخلافکشتنش نباشد. 
ً
رسانده یا کودکان را به قتل  ها که عموما

 ها آنرا به بردگی گرفته و بدترین رفتارها را با  ها آنکردند و در صورت اسارت اسیر می

شود و چنانچه اسیر شود، حاکم مسلمان سه راه داشتند، در اسلام کودک کشته نمی

ولی است و راه سوم به بردگی گرفتن ادارد که دو راه آن آزاد کردن اسیر است و این 

اش وجود هایی برای آزادیراه بازهمکودکی به بردگی گرفته شود  است. و چنانچه

رفتار مسلمان با برده و غلامش خوب است که شاید  قدر آندارد و چنانچه آزاد نشود، 

ها علاوه بر این است که بتوان غلام را از ارباب تمییز و تشخیص داد؛ این یسخت به

های در سایر ادیان راه که یدرحالود گیری را به جنگ منحصر نمهای بردهاسلام راه

های اسلامی نیز در عصر ها و سازمانگیری وجود داشت. موسسهگوناگونی برای برده

این  ازجملهاند که حاضر برای حمایت از حقوق کودک اقداماتی را صورت داده

اقدامات، تصویب عهدنامه حقوق کودک در اسلام توسط سازمان کنفرانس اسلامی 

بلکه عقل او نیز  ؛جان و مال کودک تحت حمایت است تنها نهاسلام است. در 

بوده و یکی از ضروریات مهم در اسلام، حفظ عقل است. در قرآن و سنت  یتموردحما

به آموختن و آموزاندن علم بسیار توجه شده است و خداوند متعال در  پیامبر اکرم

کند، تا جایی که عوت میبسیاری از آیات مردم را به تعقل و اندیشه و تفقه د

شود و این خصلت های انسان مؤمن معرفی مییکی از خصلت عنوان به یآموز علم

جزء ناگسستنی و جداناشدنی فرد مؤمن است. اسلام با تأمین امنیت کودک در 

یرنظامیان و نیز منع تخریب غجنگ و نبرد مسلحانه و حفظ جان او و سایر 

را در حمایت قرار داده و بر سر راه  زده جنگکودک و امکانات آموزشی،  ها یرساختز

یابد، ای سلطه میبلکه وقتی بر شهر و منطقه ؛کندآموزش کودکان مانعی ایجاد نمی

یکی از وظایفش این است که علما و دانشمندان را به آنجا بفرستد تا مردم را با دین و 
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ها یست. با همه اینپذیرش دین اجباری ن درهرحالعلوم دینی آشنا گرداند، اما 

اند و با کنار نهادن قرآن و سنت و پیروی از امروزه مسلمانان از اصل خود جداشده

وجهه خوبی از  تنها نه وآن یناو تقلید از  وتفریط افراطها و گراییدن به امیال و هوس

ین ترو مهم اند مانده عقببلکه از عرصه توسعه، علم و تکنولوژی  ؛اند ندادهاسلام ارائه 

  های سیاسی، اقتصادی و اجتماعی است.ها در این رابطه چالشچالش

  

  فهرست منابع

  قرآن کریم. .١
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 مزیستیھراھبردھا و راھکارھای تحقق 

  یزآم مسالمت
  ٢حسن کرمی محمدآبادی، ١منصور میر

  چکیده
که ظواهر و  شود می، صور و شمایل مختلف، به موجودی مسمّی به انسان برخورد ها اندازهجودات عالم با اشکال، کنار مو در

لقی و کننده یرهخ، اختلاف چشمگیر و تفاوت اش یوجودبواطن 
َ

لقی به امکانات ممتاز  با دیگران دارد. این اختلاف خ
ُ

تفاوت خ

از او شده  ای یژهوانتظارات  تبع بهتشریعی، عقلی و  های یتمسئوله خود باعث تکوینی اعم از جسمی، دماغی و روحی بازگشته ک

ع کم و یان او و سایر موجودات طبیعی استاست. البته این فرق عقلی و تفاوت عرفی قطعی م
ّ
کیف اعمال،  و در همین راستا توق

دیگر موجودات امتیاز چشمگیر داشته باشد. چنانکه  و تعاملات ها یتفعال، رفتار و روابط ویژه نیز باید با چگونگی ها العمل عکس

هدفمند  آمیز مسالمت یستیز هم یتدرنهاو  ثمربخش ی صادقانه های یهمراهمتقابل سودمند،  های یهمکارروابط حسنه، 

وضوع اصلی، انگیزه در طرح و پی گیری م سؤالمهم، ، آمیز مسالمتانتظارات مزبور است. آنچه در تحقق این همراهی  ازجمله

 ازآنجاکهما   .باشد می مابین یفهمزیستی و چگونگی تعاملات  ی نحوههمراهی آدمیان،  یفو کشده و ادامه مقدمه است، کم 

لقی مذکور است، این نوشته آمیز مسالمتمحور اصلی همزیستی 
ُ

لقی و آدمیزاد موصوف به سمات خ
َ

، انسان مجهّز به امکانات خ

 اصلی است که  ی یهفرض یژهو به، درصدد اثبات فرضیات سؤالاتابداعی، در مقام پاسخ به  تحلیلی و البته ـ با روش توصیفی
ً
 اولا

 اجازه ن
ً
 در آن بود آمیز مسالمتهمراهی و همزیستی و لو  حداقلبه دنبال  دهد میمحوریت نوشته عقلا

ً
مقام اثبات  و ثانیا

است که سایر  یتیواقعو الا صرف همراهی،  ان استار انسهدفمند سزاو  آمیز مسالمت یستیز همراهبردها و راهکارهای تحقق 

اصول عقلی، فروض  هدف بنا بر که یدرصورت. اند کردهتجربه و محقق  هاست مدت دوردستو نقاط  ها جنگلاعماق  نوعان در هم

 ست.راهبردی ا های یشنهادپو ارائه  ی  فطرت یهسرماهمگام با معیار و حرکت با اقتضائات انسانیت،  عقلایی،

  .، راهبردها، راهکارها، فطرت، نخبگانآمیز مسالمتهمزیستی،  :ها یدواژهکل

                                                           
١

  mansourmir@gmail.com استادیار دانشگاه تهران؛ (نویسنده مسئول)، .
٢

 hassankarami@ut.ac.ir. دانشجوی کارشناسی ارشد دانشگاه تهران،  

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 



 
  

١٢٢٢  
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  مقدمه

 و انسانی تجربی، از اعم علوم های شاخه عملکرد از حاصل تجارب عقلی، دلایل بنابر

 انواع از یک هر اینکه در تردیدی شخصی، های آموخته استناد به و غیرانسانی حتی

 یافتن سامان برای ازآنچه چنانکه. ندارد وجود اشند،ب شده آفریده هدفمند موجودات

 انواع برخی تفاوت .باشند نمی محروم هستند، آن نیازمند دنیوی حیات کیف و کم

 اقتضای بلکه را دنیوی حیات دهی سامان فقط نه ضروری، ابزار واجدیّت نظر ازنقطه

 انتظارات پایه نهمی بر درست و دارد را معنوی اهداف به نیل و درست مسیر در حرکت

  نوعی هر از خاص
ً
  و شود می تعریف اولا

ً
 در ها آن عینی تحقق و شدن برآورده در ثانیا

 و مادی ابزار از انسان آحاد واجدیّت راستا این در وگیرد  می قرار انظار مطمح خارج

 کردن پر و مادی نیازهای تأمین در را آنان تنها نه فرد منحصربه معنوی امکانات

عات بلکه ساخته، توانا عنویم خلأهای
ّ
 ساماندهی به نسبت افراد تک تک از ویژه توق

 اقتضای به که ای گونه به. کند می گوشزد را مابین فی روابط مهندسی و دنیوی حیات

 آمیز مسالمت همزیستی و انسانی ی بایسته تعاملات دار عهده موصوف، های توانایی

  .است پاک مملوک فطرت مقتضی و شایسته

  

  ان موضوع و ضرورت آنبی

بنابر اساس مذکور، در مواجهه با نوعی مانند انسان برخوردار از امکانات ویژه و 

او  خاص ریزی برنامهدر  شکی تنها نهابزار تخصّصی جسمانی، دماغی و نفسانی، 

عات لایق و انتظارات  ماند؛ نمی
ّ
او، حقیقتی عقلی  وضعیت ی شایستهبلکه بروز توق

  که مفرّی از پوشیدن خلعت زیبای تحقق عینی آن نیست. گردد میقلمداد 

عات عرفی درست از این نوع 
ّ
امّا و امّا این امیدواری و بلکه انتظارات صحیح عقلی و توق

و  ها فعالیتاشرف مخلوقات کجا، و آنچه در موطن تحقق، محیط بیرونی و محل 

فرینش، مصداق آ سرسبدکجا! و چون حکایت این گل  شود میاو واقع  وتاز تاخت

شده، انگیزه ایجاد و بلکه قوی و  »این التّراب و ربّ الارباب« المثل: ضرببارزی از 

گردید که به موضوع مذکور روی آورده و راهکارهایی فکر و راهبردهایی ارائه  تر قوی
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توضیح اینکه چون آنچه در زندگی فردی، خانوادگی و جمعی انسان رخ شود. 

، گذرد میاجتماعی جوامع بشری گذشته و  هویتدر  تبع به و ماجراهایی که دهد می

زیرا همه حکایت از واقعیات ناهنجاری  ؛باعث اقبال به چنین عناوینی گردیده است

عقلا و منطق  ی رویّهو لذا اصول عقلی،  ا اقتضائات انسانی سازگاری ندارددارد که ب

بر محور  که کلان ووضعیت نامطلوب مجتمعات خرد  خصوص درعرف آگاه 

گشته، حکم  ها نزاعآکنده از انواع تعارضات و اقسام  ها طلبی منفعت، ها خودخواهی

   .کند می جویی چارهبه 

  

  بیان مسئله و فرضیه

 فضای فقدان و نوعان هم تعاملی مشکلات سازی تصمیم راستای در و پایه این بر

  حاضر ی نوشته بزرگ، و کوچک های جمع در خصوص به و افراد میان شایسته
ً
 در اولا

  و مرتبط، جزئی های گرفتاری اصلی مشکل بیان مقام
ً
  درصدد ثانیا

ّ
 از آن رفع و حل

 همراه به اصلی معمّای لذا. است مربوطه فرضیّات اثبات و پاسخ یافتن رهگذر

  :از اند عبارت تحقیق  فرضیّات و جزئی مشکلات

  سؤالات

  اصلی سؤال

  ؟اند کدم آمیز مسالمت همزیستی تحقق راهکارهای

   فرعی سؤالات

 ،اعتقادی از اعم آمیز مسالمت همزیستی تحقق فرهنگی راهبرد های اولویت -١

  است؟ چگونه رفتاری و اخلاقی

 آمیز مسالمت همزیستی تحقق با بشری های جمع نخبگان و رهبران ی رابطه - ٢

  است؟ چگونه

   فرضیّات

از الهی و  اند ارتعب یزآم مسالمتفرضیّه اصلی: راهکارهای تحقق همزیستی 

  .بشری
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   فرعی فرضیّات

 اعتقادی، ترتیب به آمیز مسالمت همزیستی تحقق فرهنگی راهبرد اولویت - ١

  .است رفتاری و اخلاقی

 آمیز مسالمت همزیستی تحقق با بشری های جمع نخبگان و رهبران ی رابطه - ٢

 .است مستقیم

      

  شناسی واژه -١

 در مختصری دارد اقتضا تحقیق، روش راننظ صاحب توصیه و بحث علمی پیشبرد

 برسیم، نتیجه به اصلی مفاهیم از مشترکی درک با تا شود گفته کلیدی کلمات معانی

  .ماند خواهد عقیم بحث الا و

 و است پاسخ و حل راه آن، مفهوم و است کار+راه از مرکب واژه یک :راهکار

 ،١٣٨٢ انوری،( شود می گفته راهکار کاری انجام روش و شیوه به طورکلی به

  ).٣٥٧٢ص

 به رسیدن و ریزی برنامه برای امکانات از استفاده و گذاری سیاست یعنی: راهبرد

 و اسم( استراتژی لفظ راستا این در و) ٣٥٦٩ص ،١٣٨٢ انوری،( معین هدف

. گردد اطلاق جنگ در ارتش حرکات و عملیات ی اداره علم به که) نظامی اصطلاحی

 هدایت و ریزی برنامه هنر تعابیر از استراتژی تعریف در »ریتانیکاب« المعارف دایرة در

 را بودن عملیاتی ازجمله ها ویژگی از برخی آن برای و کرده استفاده عملیات

  ).٦٠ص الرضا، خادم( شمارد برمی

 ابتکاری عنوانی را آمیز مسالمت همزیستی برخی است ممکن :آمیز مسالمت

 جز چیزی ترکیب این معنی شود، نظر صرف الفاظ از اگر که درحالی. آورند حساب به

 و همزیستی برای مترادفاتی فارسی های فرهنگ در. نیست »انسانیت« ماهیت و معنا

 نظر به نزدیک واژه دقیق معنای و عرفی ارتکازات به شده برده بکار آمیز مسالمت

  .رسد می
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 جویانه آشتی ،آمیز صلح صلح، های واژه از آمیز مسالمت معنای برای دهخدا

 کرده استفاده زیستن باهم واژه از همزیستی برای و) ٧٨٦٣٧ص ،١٣٤١ دهخدا،(

 صلح به آمیخته تفاهم آمیز مسالمت همزیستی معنی در و) ٨٩٠٣٥ص همان،( است

  ).٧٨٦٣٧ص همان،(است آورده را سلم و

 )زیستن+ هم مجموع از مستفاد معنای( زیستن باهم معنی به را همزیستی عمید

 ،گزندی بی کردن، آشتی های واژه آمیز مسالمت برای و) ١٠٦٩ص ،١٣٨٩ید،عم(

  ).٩٣٦ص همان،( است کاربرده به را طلبی صلح و رفتاری خوش

  نکته یک 

 آن موازات به نیز صلح لفظ لذا ،آمیز مسالمت اصطلاح از صلح تبادر به توجه با

  .است کاربرد و موردتوجه

 
  موضوع تبیین -٢

 مخاطب و محور ،کلان و خرد موضوعات دیگر از بسیاری نهمچو که است روشن

 تعبیر ،هایش دارایی بر انسان لفظ دلالت باوجود. هایش داشته با است انسان اصلی،

 ویژه ابزار به خاص عنایت حتی و توجه بدون زیرا است، هدفمند و عمدی ها داشته به

 طرح برای محلی وضوعم این تنها نه انسان معنوی فرد منحصربه امکانات و جسمانی

  . گفت سخن آن از توان نمی کامل و  جامع بلکه ؛ندارد

 
ً
 و مدنیّت در انسان ذاتی خصوصیّات به مجرّب عملی نظر و علمی نگاه با غالبا

ت و) ١١٧ص ،٢ج ،١٤١٧، طباطبایی( »بالطبع مدنیّ  الانسان« گرایی جمع
ّ
 خل

 به). ١٣١ص همان،( »بالطبع مستخدم الانسان« استثمار و استخدام ساختاری

 غیر همزیستی و ناامنی تبع به و جوامع درگیری و آحاد نزاع نامطلوب ی نتیجه

 تأمین ی انگیزه به هم و تنهایی از فرار برای هم محدود انسان زیرا ؛مواجهیم مصلحانه

 به سویی از. است نوعان باهم تعاون به ناچار اولیه حوائج برآوردن و ضروری نیازهای

 به مضطرّ  امیالش، و ها خواسته ترجیح و سایرین بر خود داشتن ممقدّ  خاطر
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 و است کارش دستور عنوان به آنان از استفاده و کشی بهره دیگران، توانایی کارگیری به

  .است فعالیت های حوزه در درگیری آغاز این

  که انسان وجودی جوهر به نظر
ً
 و ها خوبی تشخیص برای عقل گوهر واجد اولا

  و هاست آن به اتصاف و کمالات
ً
 طرفی از نیست، بهره بی هایش خواسته و نفس از ثانیا

 ،٤ج مطهری،( است لازم و پسندیده افراد، میان آمیز مسالمت روابط و تعاملات وجود

اب های کشش طرفی از و) ٢٧٨ص
ّ

 حسنه، روابط ایجاد نفس، ی سودجویانه جذ

 که طوری. گرداند می مواجه لاتیمشک با را استمرارش و مصلحانه زیستی هم استقرار

 بین مذبذبین« :برند می سر به مذبذب حالت با وضعیت دو این بین در مردم سواد

  .»هولاء الی لا و هولاء الی لا ذلک

 دو از یک هر گوناگون مصادیق و مظاهر جهت به( بلکه و راهی دو چنین البته

 گذشته ماجراهای چنانکه .است مذکور جوهره لوازم و هویتی آثار از چندراهی) طرف

 ناخوشایند، طرف غلبه دلیل به لذا. است تلخ واقعیّات این گویای جوامع، جریان در و

 و صمیمیت فقدان اش نتیجه که ها طلبی منفعت قالب در نفسانی هواهای تفوّق

  ها انسان که گردیده باعث شده، سازش
ً
ی دینی رهبران خصوصا

ّ
 یک هر نخبگان و مل

 ایجاد کارهای راه از سازی تصمیم مقام در و برآیند جویی چاره فکر به حال فراخور به

 انسانی های جمع در آمیز مسالمت وضعیت استقرار راهبردهای و آدمیان میان سازش

 ،آمیز مسالمت همزیستی تحقق بر علاوه عملی، و علمی تدابیر با و برانند، سخن

  .نمایند گیری تصمیم مصلحانه صمیمی فضای استمرار به نسبت حتی

 استقرار ایجاد، راهبردهای و راهکارها ی ارائه مقام در موضوع، تبع به نیز نوشته این

 سازوکار تهیّه مقدّمات، تمهید درصدد ابتدا ،آمیز مسالمت همزیستی استمرار و

 این با. است مصلحانه فضای تحقق برای صمیمیت و آرامش شدن نهادینه مناسب،

 فرهنگ، اندیشه، فکر، با جامعه یک هدف، ی امعهج و مخاطب چون که توضیح

 حامل کلان و خرد های جمع ملل، جوامع، با بلکه ؛باشد نمی خاص رفتار و وخو خلق

  ،مواجهیم ها وخوی خلق و ها فرهنگ ،ها اندیشه
ً
 حکیمی،( ابزار عنوان به عقل از اولا

 مشکل و معمّا تبیین برای روش عنوان به برهان و استدلال از ،)٤٧٠ص ،٣ج ،١٣٨٠
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  و) ٣٢٣ص ،١ج ،١٣٧٩-١٣٦٩ سبزواری،( استفاده بشر گیر گریبان
ً
 حقیقتی از ثانیا

 صلح، شکوفایی در بُرّنده و نافذ سازوکار عنوان به فطرت بنام عموم مملوک و فراگیر

  و برداری بهره فطری صفای برانگیختن و إثاره ،صمیمیت بروز
ً
 و استقرار ایجاد، قهرا

 خواهیم شاهد را انسان انسانیت سزاوار سازش با همراه معقول، ستیزی هم استمرار

 دارای انسان اگر: «گوید می تربیت در آن نقش و فطرت مورد در مطهری شهید. بود

  باشد فطریّات سلسله یك
ً
 صورت فطریّات همان گرفتن نظر در با باید او تربیت قطعا

 ـ غیرآگاهانه چه و آگاهانه چه ـ دشو می کاربرده به اگر هم »تربیت« لغت اصل و گیرد

 بر مبنی این و دادن، پرورش و دادن رشد یعنی »تربیت« چون است، اساس همین بر

 انسان در ـ ها ویژگی سلسله یك امروز تعبیر به و -استعدادها سلسله یك کردن قبول

  ).٤٥٥ص ،٣ج مطهری،( »است

 رهگذر از آن حققت برای اقدام و آمیز مسالمت همزیستی اصطلاح نفس البته

  راهبردها، اتخاذ و راهکارها ی ارائه
ً
 اختلاف وجود احتمال یا تحقق از دارد حکایت اولا

 . کوچکی جمع حداقل میان
ً
 مهم و گوناگون های حوزه در تواند می اختلاف این ثانیا

 . باشد مذکور جمع
ً
 بر مشتمل متعدد، اقشار و اصناف از متشکل جمع این ثالثا

 رنگارنگ عادات و ها ورسوم آداب ،ها فرهنگ متحوّل و متنوع مذاهب و اه آئین ادیان،

ی سطح در
ّ
 ناشناخته موجود انسان کتاب در »کارال الکسیس«. است المللی بین و مل

 زندگی شئون  تمام در صنایع و علوم پیشرفت و جدید تمدن وضع باآنکه: «گوید می

 استحکام و عضلات ترکیب و بدن نیرومندی حتی و نموده تأثیر محسوس طور به

 شود می مشاهده تأسف نهایت با هذا مع داشته بسزایی تأثیرات بدن بندی استخوان

 و اخلاقی مراتب در اینکه عوض به سابقه وبی عجیب علوم این اخذ با انسانی نسل

 گری وحشی و بربریت خوی برعکس نماید پیشرفت روحی خصوصیات و زندگی طرز

 اضمحلال و نابودی برای را اکتشافات و اختراعات تمام و تهگرف پیش را خود اجداد

  .)١٤ص کارال،( »دهد می قرار مورداستفاده بشریت عالم
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 اندک و عناوینی چنین با مواجهه در ازآنچه است ای شمّه ،ریزودرشت موارد این

 هخیرخواهان نیّت به سلبی و ایجابی اقدام هرگونه که واقعیّاتی .رسد می ذهن به تأمّلی

  .گرداند می مواجه مشکل با را...  و

  

   راهکارها -٣

 به دعوت بعد دول تبع به و انسان رفتار در اولی اصل که حقیقت این بر تأکید با   

 که مادام و اصل خلاف و استثناء جنگ ،اولیه دید از .است عزتمند صلح فطرت

  . ستا برقرار همزیستی و صلح نشود، عارض جنگ عوامل

 سخن آن در که شود می بیان پیشنهادی مبنایی طرح یک در ردنظرمو راهکارهای

 زرتشت، بودا،( آسمانی غیر و) یهود و مسیحیت اسلام،( آسمانی از اعم آئین و دین از

 اروپایی، آسیایی،( ملیت از گفتگو چنانکه. رود نمی پیروانشان و...)  و کنفوسیوس

 عجم، و عرب فارس، و ترک( ادنژ  بحث، محور همچنین. نیست) آفریقایی مریکایی،آ

 و شرقی لائیک، و دینی تقسیم به و بود نخواهد) زرد و سرخ ،وسفید سیاه بلوچ، و کرد

  .شود نمی اعتنا غربی

 الگویی جایگاه در گرفتن قرار شرایط ،رسد می نظر به که زیربنایی طرح این در

 
ً
 و شود می شروع انانس از یعنی. است انسان خود محور باشد، داشته را کامل تقریبا

  .شود می ختم انسان به

 راهکارهای ارائه او فراوان های دارایی به و فطری زیربنایی های خمیرمایه به تذکر

 و محبت اکسیر از ،ها آن ارتقاء و تقویت وجودی، های سرمایه حفظ و مراقبت

ر عدالت، به بندی پای ،ها خوبی به ی علاقه تا گرفته دوستی نوع
ّ

 و التیعد بی از تنف

  .ظلم

  تفصیلی بیان -١-٣

 نوعان هم از دیگران با تعامل ،تبع به و جمع در بودن انسان، مدنیّت ذاتی خصلت

ی، از اعم جمعی هر چون. گرداند می ضروری را
ّ
 اجتماعی، سیاسی، آئینی، دینی، مل

 اصول، خود، به مختص منش و بینش داشتن دلیل به...  و اقتصادی فرهنگی،
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  و دستورالعمل
ً
 و لازم دارد، دیگران با تعامل و ارتباط کیف و کم در حدومرزهایی قهرا

 که شنیده را ادیان با هماهنگ عقل و فطرت راهنمایی و توصیه منطق، است، ضروری

  انسان فطرت اقتضای به اولیه فرض و اصل
ً
  ارتباط، ایجاد اولا

ً
 از و صادقانه رابطه ثانیا

  .است همدلی و صمیمیت سر

 و کلام استماع دعوت که آید می وجود به زمانی متقابل، درک بعد یهمدل البته

فاق و مشترک فهم به یابی دست پی در و گیرد شکل طرفین منطق
ّ
 عقلایی، مبانی بر ات

 اساس بر که ویژه به. شد خواهد حاصل پایدار صلح با همراه آمیز مسالمت زندگی

لقی اوّلیّه ساختار و فطرت
َ

 با  هم کنار در ها انسان مصلحانه زندگی بر اصل انسان، خ

  است امنیت و آسایش آرامش،

 گرفتار نفس، مبتلابه عاقل انسان که عارضی شرایط و ثانوی وضعیت در اما

ی، نژادی، خانوادگی، شخصی، منافع دام در و نفسانی امیال ،ها خواسته
ّ
 و آئینی مل

 ندای و خواه لکما طلب صلح فطرت مشترک حقیقت طریق از تنها ،افتد می دینی

 معنوی، مادی های وابستگی از فارغ را او توان می که است منصف انسانیت وجدان

 انسانی اقتضائات و فطری های کشش سوی به مختلف، امیال و گوناگون سلایق

  .کرد هدایت

 و نظامی و اقتصادی رویدادهای سیاسی، رخدادهای از اعم جهان در اینکه از فارغ

 فراگیر سازوکار عقلی، روش و ابزار با است قرار نوشته این ردگذ می چه فرهنگی حتی

 و دسترس در که کند استفاده راهبردهایی و راهکارها مبانی، از فطرت، همگانی

 و فرهنگی رویدادهای تأثیر و نقش از که حال درعین لذا است، عموم درک قابل

 رخدادهای به منوط را اراهبرده و راهکارها ارائه مبانی، تبیین اما باخبریم اقتصادی

  .کنیم نمی مذکور

  ادیان راهکار -٢-٣

 از اعم دیگران با تعامل نحوه دنیوی، زندگی کیف و کم بر تأثیرگذار عوامل ازجمله

 و آداب عادات، ،عقاید بر مشتمل فرهنگ بشری، های آئین و آسمانی ادیان پیروان
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 که است هویت و فرهنگ در دگرگونی با جوامع در تغییر. ستا رفتار و وخو خلق سنن،

  .نیست آسان چندان البته

 همه گمان بی. اند آورده وجود به ادیان را انسانی هویت مهم بخش ازآنجاکه

 های انسان حتی دارد، دینی و معنوی سنن در ریشه زندگی، در بشری های ارزش

 نیروا های واکنش خور در و اقتصادی اوضاع با متناسب عقاید و دین دارای نخستین

 مشاهده که چیزی اولین بیندازیم نگاهی ابتدایی طوایف در اگر که طوری به اند داشته

 ء شی یا خاص شخص خاص، مکان به نسب خاص احترام یا اعتقاد کنیم می

 نقش دین پس ؛)١١/ناس( شمارند می »مقدس« را آن که دارد وجود مخصوصی

 هیچ. دارد آمیز مسالمت همزیستی تبع به و زندگی سبک بشر، زندگی در بدیل بی

  .بود نخواهد میسور و مقدور ادیان پیروان ی مصلحانه روابط بدون مسالمتی، و صلح

 اوج در که دارند تعلق فرزانگانی به عقلانیت در پنهان گرایی شمول نوعی با ادیان

 وجود لذا ،اند بوده مرتبط مستقیم) خدا( هستی باعقل فراتر یا بوده انسانی عقلانیت

 را آن که طبیعت مظاهر پرستش. است بوده مسلم امری ادیان تمام در قدسم امر

 ادیان برخی در خود که گفتند می »مانا« آن به و اند دانسته می زنده و فعال امری

 و عقلانی خاستگاه این. )١٤ص همان،( است بوده دیگر حقیقتی نماینده و گر جلوه

 را آمیز مسالمت همزیستی ونچ اساسی اصولی پذیرش و گفتگو تقریب، عقلایی،

  .کند می آماده و سازی زمینه

 سبک منش و اندیشه از فارغ نفسانی و دماغی قوای از برخوردار انسان ازآنجاکه

 اهمیت آنچه لذا. ندارد وجود ،هایش فعالیت و ها نگرش ی دهنده سامان زندگی

 های فعالیت مجموعه که ای گونه به. است صحیح و کارا ی اندیشه وجود ،یابد می

  .گردد مند بهره استواری از اندیشه صاحب

 دهد قرار انسان اختیار در تواند می منبعی را موصوف های فعالیت و اندیشه چنین

 دین وجودی ی فلسفه ترتیب، بدین. باشد مبرّا انسان معایب و ها محدودیت از که

 ،ها آیین احکام، اخلاقیات، اعتقادات، بر مشتمل) انسان از خالق انتظارات مجموعه(

 دین: «گوید می دین تعریف در »پترسون مایکل«. گیرد می شکل ورسوم آداب
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 غایی حقیقت مفهوم حول که است احساسات و اعمال اعتقادات، از ای مجموعه

 مختلفی های ویژگی مختلف ادیان حسب به غایی حقیقت این. است یافته سامان

  ).٢٠ص ،١٣٨٨ دیگران، و پترسون( »داراست

 اقتضای به عمل در عقلاء روش و عقل حکم ،جو صلح فطرت پتانسیل بر علاوه

 ،١٣٩٤ یزدی، مصباح( »جنگ و تجاوز ظلم قبح عدل، حسن« عقلیه مستقلات

د های توصیه) ٢٠٤ص
ّ
ق کلیّات ادیان، مؤک

ّ
 اوّلیّه گیری شکل و انسانی اقتضائات تحق

  . بود خواهیم شاهد را انسان از مربوطه انتظارات

 انسان طلبی صلح و  ستیزی ظلم دینی، عقلانیت و ساده عقلی بیان راستای در

 و عینی تحقق بشری، های آئین و آسمانی ادیان آمال از که حقیقتی. یابد بروز و ظهور

ر با فراگیرش
ّ
 که ویژه به. است فطری های سرمایه واجد انسانی نیروی آموزش و تذک

 ،١٩ مطهری،( دانند می انسان آفرینش اختارس با مطابق و فطری را دین الهی، ادیان

  )٤٠٣ص

  ادیان همکاری ضرورت -٣-٣

 های توانایی و دماغی های سرمایه از مندی بهره در بشر نوع اشتراک بر علاوه

 مشترکات از ادیان واحد آبشخور دلیل به آسمانی ادیان پیروان و معتقدین روحی،

 تبع به و دوستانه متقابل های همکاری برای تری افزون های فرصت از تبع به و برتر بهتر،

 برداری بهره مورد خویش درجای و موقع به اگر که برخوردارند آمیز مسالمت زیستی هم

 بشری جوامع تبع به و طرفداران برای جدی خطر و تهدید به تبدیل بسا چه نگیرد، قرار

  .گردد

 های سرمایه اتمشترک. است افراد مشترکات از استفاده ،بست بن این از فرار

 در اگر که..) . و پروری زیبا خواهی، کمال ،طلبی حقیقت ،دوستی نوع(فطری

 به پرداختن در کننده تعیین و مؤثر نقشی ایفای شود، دهی سازمان علمی های قالب

 جامعه:«گوید می مطهری شهید. داشت خواهد انسان ی بشردوستانه و اوّلیّه نیازهای

 خاصیتی و خصلت هیچ خودشان ذات در که افرادی نه ولی شود می تشکیل افراد از
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 که گذارند می جامعه به پا الهی سرمایه یك با افراد بلکه ؛بیرون از پذیرندگی جز ندارند

  .)٧٩٧ص ،١٥ مطهری،( » است »فطرت« نامش سرمایه آن

. جی. ان همچنین) جهانی بانک یا متّحد ملل سازمان( المللی بین های سازمان

 و اخلاقی های ارزش غیبتِ  به صلح، با مرتبط فعّال) غیردولتی های زمانسا( ها .او

 زمینه این در »کارال«. مقرّند ،هایند آن  ِبسیج به قادر یا عرضه ادیان که معنوی

 کند می ثابت ما به گردیده مواجه نامطلوب نتیجه این با که امروز تمدن: «نویسد می

 آمده وجود به ما حوائج و خصوصیات نگرفت نظر در بدون آن اساسی تشکیلات که

  ).١٦ ص کارال،( »است

ی راهکار -٤-٣
ّ
  حل

  راه تردید بدون
ّ

 موجود واقعیات به که است آن خصوص این در اساسی حل

  که واقعیاتی. آوریم روی انسان ی درباره
ً
 و دارد خود با را همگانی اجماع و توافق اولا

 
ً
 ی نتیجه به رسیدن اندیشمندان، و نخبگان ویژه به و همگان سوی از ها آن تأیید با ثانیا

ی راهکار عنوان به موردنظر مقصد و نهایی
ّ
 و میسّر ها انسان تعاملی معضلات حل

  .بود خواهد یافتنی دست

  ارجاعی خود -١-٤-٣

. شود می نائل هدف به و پایان انسان به و شروع انسان از کار مبنای رویکرد این در

  :از اند عبارت تفصیلی مراحل

 انحصاری تشخیص و تمییز قوّهی از برخورداری حیث از ها انسان ما اینکه. ١

 مبدأ به منسوب و یگانه ممتاز، روح نفسانی، جهت از و) ٣٣ص مجلسی،( »عقل«

 علیه متفق و انکار غیرقابل حقیقتی داریم، مخلوقات سایر با جوهری تفاوتی عالم،

  .است نخبگان بخصوص و انسان آحاد

 ویژه به گوناگون های حوزه در ما عملکرد ماهوی، امتیازات این اقتضای به هاینک. ٢

 داشته اساسی تفاوت موجودات، سایر از باید زندگی کیف و کم ،رفتار نظر نقطه از

  .نیست تردید محل نیز باشد
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 دیانت، ،ملیت از فارغ جامعه، هر نخبگان حداقل و ها انسان آحاد اینکه. ٣

 گردند، بند پای هست، عقلاء ی رویّه و حکم سلیم عقل آنچه به فرهنگ و آئین مذهب،

  .ندارد شک جای

 به غالبی تمایل و حداکثری اقبال انسان، حیوانی طبیعت تناسب به اینکه. ٤

  .نیست پوشیده کسی بر است، تفرقه و اختلاف نزاع، از پرهیز ،صمیمیت و دوستی

 و عقل حکم به مذکور اقبال آن، از رت مهم و میل این حیوانات، برخلاف اینکه اما. ٥

 مقبول و معقول حقیقتی کند، پیدا ثمربخش وسوی سمت و هدفمند باید عقلاء روش

  .است

 وسوی سمت انسان، نوع پذیری اشتباه و خطاکاری درست فرض با اینکه. ٦

 ی کننده تعیین و کلیدی مهم، ی نقطه ،کند می تعیین کسی چه را  صحیح و هدفمند

 
ّ

فاق مورد مراحل برخلاف که وستگفتگ محل
ّ
 قرار اجماع و موافقت مورد باید قبلی، ات

ه ،رسد می نظر به و. گیرد
ّ
 پیشنهاد اینجا و باشد نقطه همین ها نزاع و اختلافات ی جرق

ق امید به اندیشه کیف و کم از فارغ مخاطبی هر به نگارنده
ّ

ی راهکار تحق
ّ
 نظر در و حل

  .گردد می آغاز قبلی مراحل تمام داشتن

 اینکه برای باید عقلاء ی سیره و عقل حکم به که است این انکار غیرقابل حقیقت

 تعیین کسی را وسویش سمت گردد، ثمربخش درنتیجه و هدفمند انسان های فعالیت

  که کند
ً
  و باشد نداشته را چیز همه بر اشراف ازنظر انسان علمی محدودیت اولا

ً
 در ثانیا

  .نباشد عملی جهت از کاری شتباها و استنباطی خطای معرض

 یافت انسان افراد میان در مذکور اوصاف با موجودی چنین که است روشن

 متواتر گزارش بر بنا که مبدئی. دارد اوصافی چنین عالم آفریدگار تنها بلکه شود؛ نمی

 بعثت، نام به ای پدیده رهگذر از انسان، نوع ناپذیر خلل تجربه استناد به و تاریخ

 صدف گوهرهای پنهان و پیدا زوایای تبیین با بلکه ؛داده نشان تنها نه را ما ی گمشده

 روی پیش کوتاه و آسان چندان نه مسیر های نشیب و فراز تشریح و انسان وجودی

 آورده فراهم را انسان ی جانبه همه تکامل و انسانی اقتضائات به یابی دست آدمیان،

  .است
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 رهین تنها نه انسان تکامل و کمالات به نیل انسانی، مقتضیات تحقق ازآنجاکه

 اوضاع وجود مزبور، آل ایده اهداف تحقق ی لازمه بلکه ؛است آسایش و امنیت ثبات،

 ها انسان میان باطنی و بیرونی آرامش و صلح از آکنده فضای و صمیمیت و دوستی

  .ستا

 را کار روریض ی خمیرمایه متین، ریزی پی با تنها نه ،حکیم آفریدگار که حقیقتی

  .است فرموده طراحی نیز را نیاز مورد معقول صورت و منطقی شکل بلکه تمهید،

 به که است کارآمدی و عریق ی سرمایه عنوان به فطرت حقیقت همان مزبور ی ماده

کای
ّ
 همزیستی کردن نهادینه و پیشنهاد در دین بدیل بی نقش از توان می آن، ات

 محوری عنصر این مستقیم تأثیر از ادامه در و شتبردا پرده جهانی، حتی ی مصلحانه

 مطلق آرامش و ثبات وضعیت استمرار و خاص همزیستی آن بقای در کننده تعیین و

  . گفت سخن انسانی جامعه تبع به و انسان باطنی و ظاهری

  وپرورش آموزش -٢-٤-٣

 از سخن ،گیرد می خود به بحران صورت که ها پدیده برخی تعلیلی یابی ریشه در

  راه لذا. گردد برمی آن با مرتبط مسائل یا موضوع به صحیح آگاهی عدم
ّ

 آگاه به حل

  .شود می منوط شناخت حصول و کردن

کا با
ّ
 و ها آموخته حتی و خبرگان عملی تجارب و اندیشمندان علمی بیانات به ات

 از یکی شناخت، برای مختلف های راه و متعدد ابزار میان در شخصی، تجارب

 استدلال روش از استفاده با انسان تعقل قوّهی و عقل ثمربخش و نافذ ایابزاره

 در یک هر از و نبوده شناخت های راه و ابزارها سایر از نیاز بی کنارش در البته. است

  .شد خواهد استفاده جایگاهش

 که است حقیقت این ،رسد می نظر به ضروری بلکه و لازم آن به توجه و مهم آنچه   

 نفس، به ابتلا جهت به ارزشمند، و کاربردی ،نظیر بی فطری های سرمایه دواج انسان

  و فراوان های خواسته
ً
 نیازمند فراموشی، و غفلت مبتلابه سویی از و عقل خلاف بعضا

ر،
ّ
م مذک

ّ
 و شکوفا را او عقلی های گنج فطری، های سرمایه که است راهنمایی و معل

  . است شده تدبیر بعثت ی پدیده در اش دهآفرینن حکمت به که حقیقتی. نماید اثاره
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 بلکه ؛انسان موصوف خلقی و ساختاری وضعیت تنها نه گذشت، آنچه بر بنا

  اینکه بر دارد دلالت نیز انسان ی تجربه
ً
  و ها داشته تقویت و احیاء برای اولا

ً
 نهادینه ثانیا

 باید ستمرارشا و آمیز مسالمت همزیستی استقرار منظور به مطلوب رفتار و افکار شدن

 از که مهمی. پرداخت افراد پرورش به تر مهم و آموزش به اساسی راهکار عنوان تحت

 سایر و )تحقیقات و علوم ،وپرورش آموزش وزارت( آموزشی متولیان وظیفه سو یک

 را قصورها و ها نارسایی دیگر سویی از و سنگین را ارشادی تبلیغی فرهنگی مراکز

  .گرداند می ها آن متوجه

 با کننده تعیین و زیربنایی راهکار این به کامل و جامع پرداختن که است واضح   

 ،اش عملی های نشیب و فراز و علمی های دقت ،ها ظرافت ،ریزودرشت مسائل

 که ساخت خاطرنشان باید اینجا ی قدر حوصله به اما. طلبد می جداگانه ای نوشته

 گرو در انسان انسانیت با متناسب و مستمر مبنایی صحیح البته و مصلحانه همزیستی

 را ساله چندین ره چهره به چهره و سطوح مهندسی با آحاد تمام وپرورش آموزش

  .نماید طی مدت کوتاه در تواند می

 و علمی نکات رعایت رهین تربیت و تعلیم چیدنی های میوه که است واضح پر و

... و آئینی هنگی،فر  های ذهنیت و دینی سوابق گرفتن نظر در و دو این عملی

  .  نیست مجالش که طلبد می را ها آن شرح و مخاطبین

 و تعصّبات با مقابله عقل، ،حاکمیتآمیز مسالمت همزیستی توسعه و برقراری راه

 پرورش و بنیادین های آموزش رهگذر از یکدیگر مشترکات بر تأکید و شناخت سلایق،

  . است آدمیان علیه متفق فطریات تقویت و

 تا دارد نیاز تاکتیک و تکنیک به ها همزیستی در پاک فطریات تعمیق و وسعهت البته

. شود گرفته بکار مربوطه اجرایی های شیوه عینی، واقعیات در شدن عملیاتی برای

 متافیزیکی، تکنیک از اند عبارت مقولهدو  این در ویژه به مزبور راهبردی های تکنیک

   .فروتنی و غیظ کظم ،ها فعالیت رظواه حجیت ،گرایی واقع تفاهم، و تفهیم

 شدن نهادینه آموزش، راه از همزیستی کیف و کم گسترش ارمغان تردید بدون

  .است جوامع آرامش و فطریات
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 از زیستن مصلحانه زیرا ؛نمانده مخفی نیز عرفانی مکاتب دید از حقیقت این

 از را آن تربیتی، اندیشمندان و نظران صاحب و است جوامع نیازهای و ضروریات

 در نوین رویکردی عنوان به و آورده بشمار آموزشی و تربیتی اهداف های بایسته

 مضاعف خطر معرض در جوامع برای آن اهمیت و کنند می مطرح آموزشی مدیریت

 جوامع همزیستی برقراری در رایج های قرائت نوع توان می راهکار این رهگذر از است

 به استنتاجی تحلیلی روش به که است کیفی یپژوهش راهکار این. کشید نقد به را

 استمرار و استقرار متین راه و بپردازد مرباها برای لوازم استنتاج و آراء استخراج

  .   کند هموار را آمیز مسالمت همزیستی

  از نشدن غافل -٤-٤-٣

  مصلحانه همزیستی مهدّدین. ١

 جامعهتأثیرگذار  های هویت و گوناگون اقشار مختلف، اصناف نقش نمودن برجسته

 و ضروری نیاز دادن ثمر برای که طرحی در اجتماعی علمی، ملی، دینی، از اعم

   .پاک فطریات جز ؛ندارد ها هویت به کننده تعیین

 دموکراتیک ی مصلحانه همزیستی چون های مدل ی ارائه و تبلیغاتی ادعاهای. ٢

 دیگران، با روابط در یک،دموکرات کشورهای زیرا ؛است گونه طبل و توخالی ادعایی که

  . نیستند طالب را موردنظر همزیستی و جو صلح

   شدن رنگ کم و ضعیف. ٣

 حقایق.٢ ملل میان در موجود واقعیات .١ به نسبت معرفت و آگاهی علم، -

  .انسان اقتضائات و انسانی

 ارتباط و خواهی کمال ،یابی حقیقت ،دوستی نوع عدالت، انسان، فطری حقایق -

    یکدیگر با ملل تعامل و

  بر اصرار -٥-٤-٣

 و راه هر از و) صحیح ابزار و وسیله( هر از استفاده با مصلحانه گفتمان گسترش. ١

 با زنان ویژه به مردم اصناف نقش. ب) فطری مبانی با( دین نقش. الف :معقول روش

  .مربوطه های توانایی و امکانات از مندی بهره
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 و) جهانی آمیز مسالمت و مصلحانه حکومت یبرپای اهداف از( عدالت گسترش. ٢

  .ظلم از جلوگیری

 حساس و انسان بیدار وجدان و فطرت. ١:آن کار کمک و معیار که انواعش تمام با

  .تعبّد و تدین روح. ٢.زنان

 و جهاد کار،تلاش، مانند) فطرت درخشان های چهره از ای چهره( ایثار گسترش.٣

  .وتفریط افراط از دوری

 حزب دولت، نه افرادند خود طرح این در ها برنامه مجری و اجرا ضامن : نکته یک 

  . ... و

  الگوها و ها اسوه -٦-٤-٣

   مصلحانه اجتماعی سیاسی، پیامدهای و عملی اقدامات 

 و علمی مباحث موازات به که شود می باعث »العلم فوق التجربة« ی گزاره

 و کوچک های جمع ازآنچه دمقصو بیشتر هرچه تبیین منظور به عقلی استدلالات

  برای ،اند یافته دست کاربردی و سودمند نتایج به و کرده تجربه انسانی بزرگ
ّ

 حل

 ی دوستانه وضعیت ایجاد یعنی موردنظر هدف به تقریب و بررسی دست در معمّای

 و اقوام از متشکل جوامع آمیز مسالمت زیستی هم استقرار ،کوچک و بزرگ مجتمعات

 ی تجربه که شرایطی در وری بهره و استفاده چنین. شود برداری بهره مختلف ملل

 سرانجام به اشتباه و خطا از مصون و نخبه رهبران هدایت و راهنمایی تحت مدنظر

  .نماید می ضروری بلکه و لازم باشد، رسیده

 آسمانی، ادیان آوران پیام بعثت بعد و قبل وضعیت  اجمالی مقایسه اساس این بر

 این از یکی معاصرین وضعیت چنانکه. دارد مذکور سودمند بیاتتجر از حکایت

 صلح هنگام( هجرت ٦ سال در اسلام پیامبر یعنی عالم آفریدگار فرستادگان

 شکنی پیمان به تا حرکت مکه فتح برای سرباز هزار با که بعد سال دو و) حدیبیه

 و نظامی ردبرخو کمترین بدون که حرکت سرانجام ی مشاهده و دهد پاسخ مشرکان

 همبستگی ایجاد در موفق ای تجربه گویای کردند، فتح را مکه مخالفین، مقاومت

 با ازآن پس زیرا ؛است آمیز مسالمت زیستی هم استمرار و صمیمیت استقرار صادقانه،
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 از و. کردند زندگی امنیت و آسایش کمال در نگرویدند اسلام آئین به که هایی گروه

  که  صلح گسترده های بازتاب
ً
 هم ما و بردند آنان را بهره کمال ،گردد می ارائه ذیلا

  . بریم می

 و مخالفین جذب مسبب کعبه و مکه به احترام ،کشتار قصد عدم عملی ی ارائه. ١

   .آمیز مسالمت همزیستی

 و آنجا در موقعیت تثبیت و بار اول برای مسلمین و اسلام یافتن رسمیت. ٢

  .آمیز مسالمت همزیستی

 همزیستی و جزیره شبه سراسر در مال و جان حفظ با مسلمانان راحت وآمد رفت. ٣

  .آمیز مسالمت

 و آنان،جذب سوی از اسلام بیشتر شناخت  و مشرکان با نزدیك و عملی تماس. ٤

  .آمیز مسالمت همزیستی

 و اسلام از غلط برداشت در اقوام تجدیدنظر و اسلام نشر راه شدن گشوده. ٥

  .زآمی مسالمت همزیستی

 دست به تبلیغاتی وسیع امکانات افتادن و پیامبر طلبی صلح انتشار. ٦

  .آمیز مسالمت همزیستی و مسلمانان

 و یهود سرطانی غده بالقوه و بالفعل خطر برچیدن و خیبر فتح راه شدن هموار. ٧

  .آمیز مسالمت همزیستی

 و سلاح بی نفری١٤٠٠ سپاه با درگیری از مخالف وحشت با مسلمانان تقویت. ٦

  .همزیستی و صلح پذیرش

 و اسلام به دعوت و نفس اعتمادبه با کشورها بسران ها نامه شدن نوشتن. ٧

  . آمیز مسالمت همزیستی

   پیشگیرانه تدابیر -٧-٤-٣

 است، آن با هماهنگ نیز آگاه عرف منش و عقلاء ی رویّه که عقلی اصول از یکی

 است علمی محافل متفوّه حتی و جاری عمومی السنه بر لذا است، پیشگیری اصل
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 و پزشکی علوم موفقیت های نشانه از چنانکه. است آن وقوع قبل واقعه علاج که

  .است درمان بر آن تقدم و پیشگیری سلامت، و بهداشت مدیریت

 زیست از برداری بهره و جوامع در صلح استقرار راهکارهای از اساس این بر

 در مزبور راهکار تحقق استراتژی و راهبردها برخی لذا. است پیشگیری ،آمیز مسالمت

  .گردد می تقدیم مقام این

  

  راهبردها -٤

  چیز هر بر صلح اولویت -١-٤

 مقال این اگر اما. است انسان فطری های کشش از امری هر بر صلح اولویت البته

حُوا إِنْ  وَ « صلح پیشنهاد مطلق قبول در دین رویکرد مانند
َ

ن
َ

مِ  ج
ْ
ل   لِلسَّ

ْ
ح

َ
ن

ْ
اج

َ
ها ف

َ
 »ل

 جوامع مجریّه و مقنّنه قوای کار دستور در و نهادینه اولیه اصل عنوان به) ٦١/انفال(

 ما تصور از بیش ،آمیز مسالمت همزیستی استمرار و استقرار کیف و کم ،گیرد قرار

  .بود خواهد

 به انسان فطری آرزوی و آل ایده حالت یعنی صلح، برای آمادگی شرایطی چنین با

  . گردد یم نزدیک تحقق

 های بال از یك هر زیرا ؛گویند جناح را پرندگان بال و) تمایل( جنوح از جنحوا زیرا

  .)٥٠٠ص ،١٥ج ،١٤٢٠ رازی، فخر( است متمایل طرف یک به

  اجتماعی راهکار -٢-٤

 از ملل، دیگر با سالم ارتباط اقشار، بین در اخوت و وحدت گسترش و تحکیم   

 و مهاجر اخوت عقد بر علاوه پیامبر. دارد فطرت در ریشه که بشر اجتماعی اهداف

 و صلح آن، به عمل با تا کرد امضا مسیحی یهودی، اقوام و قبایل با هایی پیمان انصار،

 است اختلاف دوراز به انسانی زندگی و امنیت آرامش، مهم. باشد فرما حکم همزیستی

 بوده بزرگ مصلحین و رهبران مدنظر همواره و عرضه فطری های آموزه قالب در که

  . است
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 بر مبتنی فکری منطق معرفی و جهانیان به اسلام معرفتی حوزه شناساندن

 ها نقش ،خوداتکایی و مظلومین از حمایت ،استعمارستیزی های ویژگی با ،خردورزی

 زیّ  این فطری مبانی. کند طراحی خود برای آمیز مسالمت زیّ  در را هایی رسالت و

  .سازند مستقر) اجتماعی برابری فردی، آزادی زور، اعمال دمع( عنصر سه بر را مثبت

 خیلی که دنیایی برای است هزینه بدون و عملی الگوی دین، پیشوایان تدابیر

 از جدای نیز را انسانی مقاصد زیرا ؛است رفته را ها راه بسیاری و امتحان را ها مدل

 امنیت، نسب، رو،آب عقل، نفس، حفظ. است داده قرار مدنظر مردم مسلک و دین

 ذاتی شرافت به احترام و آمیز مسالمت زیّ  کردن محقق ،دوستی نوع عدل، اقامه

  .است داشته مدنظر قوانین وضع از شارع که اند انسانی اهداف انسان،

    

  پیشنهادی طرح در آمیز مسالمت همزیستی بازنگری -٥

 ناپذیر اجتناب گفتگوی و) زیستن جمعی( مدنیّت در انسان طبع اقتضای از سخن

اب، معروف، عنوان که دارد می آن بر اجتماعی، عدالت مقوله از
ّ

 و کننده تعیین جذ

 نفی های نشانه از. گیرد قرار ارزیابی و تأمّل مورد ،آمیز مسالمت همزیستی مهم

 با بودن و همراهی انسانی، جوامع و افراد در ها کینه تقلیل شواهد از و کدورت

 آن بر آمیز مسالمت همزیستی اصطلاح بیرونی، نگاه از که یا گونه به. یکدیگراست

  . شود می اطلاق

 از زیرا ؛است ممتنع سهل ی مقوله مصادیق از ها انسان خصوص در اصطلاح این

 از و اند جمعی زیّ  به متمایل خویش فطری و تکوینی ساختار بر بنا ها انسان طرفی

 ی ریشه و اصل مراهی،ه این منافع، اصطکاک و استخدام طبع دیگر طرفی

  .شود ختم آمیز مسالمت همزیستی به که رسد چه تا کند متزلزل را همزیستی

 تشخیص و فطری رفتار انسانی، خوی لحاظ به سویی از ادیان پیروان طور همین

 درکنارهم دوستی، صلح، به آسمانی ادیان آورندگان واحد دعوت با عقلی، صحیح

 دیگر سویی از اما. رند ندا مخالفتی آمیز، مسالمت همزیستی درنهایت و بودن

ی، دینی تعصّبات نفسانی، های انگیزه
ّ
 مقام در شده باعث پنهان، و پیدا عوامل مل
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 شایسته، و بایسته ی گونه به عرف، حتی و عقلاء مؤیّد نظری اصل این تحقق و عمل

 جاری، دناخوشاین مظاهر و نامطلوب نتایج با درنتیجه و نباشند عملی اقدامی شاهد

  .کنند نرم وپنجه دست

 مختلف، نژادهای زیستی هم نفس جوامع، برخی محسّنات ذکر و تحسین مقام در

 متنوع، روش و منش متفاوت، عقاید پراکنده، های گویش با گوناگون اقوام

 . کنند می تبیین باعظمت و یادآوری را متعدد ورسوم آداب
ً
 »کریشنان پرفسور« مثلا

 هندو، ٪۵۴ با هند کرالای ایالت های ویژگی از »نهرو لعل رجواه« دانشگاه استاد

 ی نمونه همزیستی، المثل ضرب ایالت مردم که گوید مسیحی ٪۱۴ و مسلمان ۲۷٪

 ؛اند مصلحانه جمعی زیست و بودن ازکنارهم توجّه قابل الگویی و همراهی موفق

 ن،ادیا میان صلح نشست( است داشته محوری نقش منطقه، صلح در که طوری

  ).١٣٩٧ صلح، مطالعات انجمن

  مسئله تحلیل -١-٥

 و همزیستی های ناهنجاری ویژه به و دنیوی زندگی فراوان های ناگواری رغم علی

 که دارد وجود گفتند، استاد آنچه مانند دیگری های نمونه تردید بدون جمعی، زیّ 

 ی،موضوعات چنین بیان در اما. است شکرگزاری درخور و خوشحالی جای البته

  :به عنایت است شایسته و بایسته ها آن ارزیابی زیبا، های پدیده گونه این گزارش

 همزیستی در آنچه انسان، جمعی زیّ  و همراهی جایگاه و اهمیت تمام با. ١

 نوع از حتی و جمعی زیستن صرف بودن، یکدیگر کنار در فقط است، تر مهم ها انسان

  .باشد تواند نمی شآمیز  مسالمت

فاقی چنین باشد، این قصوی غایت و دفه اگر. ٢
ّ
 جمعیت با هند ی قاره شبه در ات

 و طبیعی جغرافیای جهت از ساز شگفتی سرزمینی. است افتاده اش میلیاردی

. بشری های آئین و آسمانی ادیان پیروان حیث از آور اعجاب ای منطقه. انسانی

  .ملی و آئینی دینی، ورسوم آداب نظر ازنقطه انگیز تعجب ای ناحیه
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 باید شود، فرض انسان ی شده برآورده نهایی هدف و مرضی اوضاعی چنین اگر. ٣

 و انسانی منابع و گماشته همت جغرافیایی مختصات سایر در مشابه ی نمونه ایجاد در

  !نشده اقدامی هیچ اما. شدند می بسیج غیره

 اهاینم انسان و دوردست نقاط ساکنین که شرایطی مجموعه باید علاوه به. ٤

. شوند تحسین بلکه و ییدأت ،برند می سر به آن در افریقا نقاط برخی قبایل و ها جنگل

 کنار در که یکدیگر با تنها نه و اند یافته دست هدف این به دور های گذشته از ها آن زیرا

 دوراز به و آسایش سلامت، با اش اهلی غیر گوناگون اقسام حتی و حیوانات انواع

 شده انجام اقدامی چه شرایطی چنین ایجاد در. کنند می زندگی بهمبتلا های دغدغه

  !است؟

  کننده تعیین و اساسی ی نکته اما

  که مندیم بهره هایی پتانسیل و قوا امکانات، از و انسانیم ما ازآنجاکه. ٥
ً
 سایر اولا

  و محروم ها آن از حیوانات
ً
 انتظارات عرف، تائید و عقلاء تصدیق عقل، حکم به ثانیا

  که رود می ما از اصیخ
ً
 آن مقتضی مسیر در حداقل یا برآورده را ها آن باید عقلا

عات
ّ
  .نهیم گام توق

 تر سنگین مراتب به ادیان پیروان شرعی تکالیف و عقلی وظایف راستا، همین در. ٦

 که است این آنان واقع مطابق ی داعیه زیرا است؛ برخوردار بیشتر حسّاسیّت از و

 حقیقی رب دستورات مجری ست،ا قرار و اند عالم آفریدگار واهین و اوامر متوجّه

  .اوست از دارد هرچه موجودی هر و نیست خیالی و ساختگی که مبدئی. باشند

 همراهی و همزیستی آنچه اما. دارد اهمیت یکدیگر کنار در ها انسان بودن باهم. ٧

  ،بخشد می باورنکردنی عظمت و شکوه آن به زیباتر، را
ً
دا

ّ
 مورد انسان از ویژه به و موک

یت و ها سرزمین از آدمیان که باشیم شاهد افواه و السنه بر اینکه ،است انتظار
ّ
 ها، مل

 ی اوّلیّه ساختار و پاک فطرت آنچه به و شده جمع دورهم ،ها آئین و متفاوت ادیان

 عقلا ی رویّه و سلیم عقل آنچه به .باشند داشته اعتراف ،دهد می فرمان نخورده دست

 ،کند می رفتار حقایق و واقعیات به آگاه عرف آنچه به .کنند واقعی اقرار ،کند می حکم

  .باشند داشته اذعان
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فاق عظمت و انسانی مجمع شکوه این. ٨
ّ
 ،گردد می برابر چند که مضاعف مزبور، ات

 اصناف نخبگان و بشری های آئین سران دینی، بزرگان و رهبران دانشمندان، اگر

 ی عالمانه اعتراف آهنگان پیش از و مذکور اجماعی اقرار قراولان شپی از جامعه

  .   باشند همگانی

 در: گوید می که تأمّل محل و است جالب هندی استاد دیگر گفتار راستا، ینا در. ٩

 پیروان روی بر مساجد و معابد درهای ؛اند شریک منابع در مردم هند کرالای منطقه

 مختلف ادیان های کتابخانه از و حاضر یکدیگر دینی مراسم در و باز مختلف ادیان

. دارند مشارکت باهم سیاسی احزاب در ادیان پیروان همچنین. کنند می استفاده

 امر همین. دارند حضور نیز دیگر ادیان پیروان »لیگ مسلم« اسلامی حزب در حتی

 هند نقاط برخی در که گرایی افراط و دینی های تنش از منطقه این شده، باعث

 و بالا اجتماعی درک ،داده روی آنجا آنچه: گوید می ادامه در و باشد دور به بالاگرفته

 سنن به احترام و ادیان پیروان همزیستی و مشارکت خاطر به عدالتی بی علیه اتحاد

 همکاری باهم دموکراتیک ی جامعه به در رسیدن که طوری. است مختلف دینی

  .کنند می

 حداقل به اکتفا اما. نیست بد شرایطی، چنین به رضایت و اه دیدگاه گونه این. ١٠

  که است انسانی زندگی
ً
  حیات به اولا

ً
  ،تر نزدیک مادی و دنیوی صرفا

ً
 حیات از ثانیا

  و تر متناسب حیوانی عیش به و دور به انسانیت
ً
ع و انسان افراد ی شایسته ثالثا

ّ
 متوق

  . نیست تعالم خدای به منسوب روح و عقل گوهر از برخورداران

 انتظارات و انسان های ویژگی به توجه صرف دینی، های آموزه از گذشته. ١١

 و عقلی وظایف در عقل احکام همچنین و موصوف انسان از بجای و صحیح معقول،

 به یکدیگر کنار در و ها انسان آمیز مسالمت همزیستی صرف که شود می باعث عرفی

ع و انسان افراد انسانی و عقلی اقتضای را بودن مشغول دنیایی زندگی
ّ
 مذکور توق

ی
ّ

 آن به رسیدن برای که قصوایی غایت مزبور، همزیستی که چه. نکنیم تلق

  .نیست ،ایم شده خلق
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 زیّ  بر علاوه که است آن مقتضی او، های واجدیّت و انسان انسانیت. ١٢

  مصلحانه، زیستن یکدیگر کنار در و آمیز مسالمت
ً
 در مدّتی و نشد آفریده از هدف اولا

 . کنند پیدا و بفهمند را بردن بسر دنیا دار
ً
 را نزدیک حتی و سالم صحیح، مسیر ثانیا

  و کشف هدف به وصول جهت
ً
 عمل ی جامه و عقلی وظایف به عمل مقام در ثالثا

 ممکن شکل ترین صحیح و برترین ابزار، بهترین از عقلی، احکام و فرامین به پوشیدن

 گذاری ارزش معیار و مهم دادن امتیاز ارزیابی، در آنچه زیرا ؛شوند عمل وادی وارد

  .است عملی اقدام کیف و است،کم

 در لذا. اند متوجّه وبیش کم ها انسان آحاد ی همه مراتبی در را حقیقت این البته

 ادیان پیروان یا است کافی صلح برای مدارا و زیستی هم صرف که سؤال این پاسخ

 شک بدون: گوید می استاد دارند، نیاز همدلانه درک به یواقع صلح به رسیدن برای

 ؛نیست یکدیگر تحمل فقط همزیستی. دارند همدلی و دوستی به نیاز ادیان پیروان

 داشته همدلی و مشارکت زندگی، باهم متقابل درک با همراه و دوستانه باید افراد بلکه

 و چگونه موردنظر همدلی آن از تر مهم و مشارکت این اینکه: گوید می نگارنده. باشند

  راه و حقیقت ترین مهم بلکه و مهم حقیقت ،آید می دست به راهی چه از
ّ

 راهکار  حل

 به اکتفا و فکری مبانی چنین با انسانی هر بلکه ایشان تنها نه که است ای گونه

  . بپردازد آن به تواند نمی ،ها حداقل

 با را سردرگم کلاف این ی تنیده هم به های رشته تواند می آنکه شرایطی، چنین در

 با و ها انسان چنین که است همانی برساند، نتیجه به و باز علمی تحلیل و دقیق تجزیه

 عملی راهکارهای خویش فرستادگان  طریق از و آفریده متنافی ظاهر به خصوصیات

 را آدمیان بهتر هرچه زیستی هم و افراد بیشتر هرچه همراهی تنافی، مظاهر رفع در

 آن به ادیان راهکارهای عنوان تحت نوشته این که ای مهمّه. است فرموده یانب

  .   است پرداخته

  گشودنی گره -٢-٥

 ادیان به اعتقاد از برخاسته معنوی های گرایش که جوامعی ویژه به انسانی جوامع   

 عنوان به ناخوشایند وضعیت این با یافته، بیشتری ظهور و بروز ها آن در آسمانی



 
 

١٢٤٥  

 

 مجموعه مقالات

 کتب، شدن نوشته باعث که معمّایی. اند مواجه نشدنی حل حتی و جدی لیمشک

 که محققین و نظران صاحب نویسندگان، تلاش باوجود و شده تحقیقات و مقالات

 خویش قوّت به همچنان مشکل اما برداشته، مسیر این در گامی خود ی نوبه به هریک

  .است باقی

  ،گردد برمی ها انسان ما خود به مزبور مشکل ازآنجاکه
ّ

  آن رفع و حل
ً
 و ممکن اولا

 
ً
 در خویش ی اوّلیّه فطری ساختار به باید فقط. هاست انسان ما خود دست به ثانیا

 آگاه عرف ییدأت و عقلا تشخیص عقل، حکم به بندی پای و دادن خرج به انصاف

  .برگردیم

  که درصورتی است گشودنی مزبور، گره

 سرچشمه أمبد  یک از آسمانی ادیان امتم که داشت صادقانه اعتراف تحقیق.١

 نیز آسمانی ادیان آورندگان عنوان به الهی فرستادگان خود مقال چنانکه ؛گیرند می

  .است حقیقت همین

 نیز اند آورده ایشان آنچه که شود اشاعه و اعلان تحقیق سر از و آگاهی و علم با. ٢

 منشأ یک از زیرا ؛ندارند یکدیگر با جوهری تفاوت و برخوردار حقیقت یک از

  .اند گرفته سرچشمه

 علمی نخبگان دینی، بزرگان ،ها ترویج و تبلیغ اعلانات، اعترافات، راین د. ٣

 را واقعیتی آگاه، عرف تائید و عقلا رویّه عقل، حکم جز و قدم پیش مختلف، های حوزه

  .نکنند ابراز

   خبرگان و رهبران نقش  -٣-٥

 کننده تضمین که گیرد می شکل فرزانگان مدیریت تحت آمیز مسالمت همزیستی

 خویش فرزانگان محور و مدار در مردم زیرا ؛اند جهانی آرامش و آسایش صلح،

  .کنند می عمل و اندیشند می

 لسان که است حدی به رهبر و خبره عالمان تأثیرگذار و کلیدی محوری، نقش

م فسد العالِم فسد اذا« :که فرموده تعبیر چنین معصوم
َ
 حلی، نمای ابن( »العال
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 جامع این از شود، گفته موجودی تأثیر شعاع و جایگاه در چه هر آیا .)٤٤ص ،١٣٨٠

  .ترست

 از مندی بهره مقدار به موجودات انواع از یک هر تردید بدون اینکه مطلب توضیح

 حقیقت این. است داده اختصاص خود به را ای ویژه جایگاه وجودی، کمالات و وجود

 ... و کارگر تاجر ،سواد بی باسواد صنف که طوری. دارد سریان نیز عنو  یک اصناف در

  .حائزند را خاصّ  ای مرتبه نیز صنف هر افراد و دارد موقعیتی هرکدام

 در غیرمستقیم و مستقیم تأثیرگذاری توان موجوداتی چنین که است طبیعی

  .است متفاوت نیز رتأثی عمق و شعاع منزلت، و مرتبه تناسب به و دارند را دیگر واقعیّات

 که هستند دانشمندی افراد و باسوادان ،تأثیرگذار افراد و مؤثر اصناف از یکی

 که طوری. اند بوده اجتماعی و سیاسی های عرصه در نظیر کم تأثیرگذاران از همواره

 وسقم صحت حیث از او هویتی کیف و کم که است حدی در صنف این تأثیر ی دامنه

  در او دماغی و قولی فعلی، های لیتفعا ی مجموعه و وجودی
ّ

 چنان وجود عالم کل

 شده عالم تمام بلکه ؛انسان افراد تنها نه فساد و سلامت به تعبیر آن از که گذارد تأثیری

  .است

 و بیان در که شود می یادآوری واقعیت این حقایقی، چنین نادرستی و درستی در

 و عرف بلکه کند؛ می کمک احکامش و عقل تشخیص تنها نه حقایق، برخی تبیین

  .رساند می مدد نیز انسان آحاد شخصی ی تجربه

 ی حوزه اندیشمند ویژه به دانشمند نقش عرف، تائید و عقل حکم به اساس این بر

 نقش و جایگاه از که دارد می آن بر را محققی هر دینی، عالم بخصوص و انسانی علوم

  .گوید سخن افرادش و ها انسان از صنف این

 منابع نقش آن، عرفی محبوبیّت و عقلی ذاتی حسن بر علاوه نیز مزبور موضوع در

  انسانی
ً
 بنیادین عوامل ی درقواره و بنایی زیر حدّ  در دینی عالمان و نخبگان خصوصا

لقی سالم طینت( اختیار در ی کننده تعیین ی خمیرمایه از گذشته زیرا ؛است
َ

 و خ

لقی
ُ

 با قلبی عقلی های راه و ابزار به عارف ،فطری ساختار و ها خوبی به آشنا) خ
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 مجموعه مقالات

 او اخروی و دنیوی زندگی کیف و کم به که دارد سروکار انسان، چون ای آماده مخاطب

  .کند می پیدا ارتباط

 متولی عملی و نظری اقدامات کاربردی و رفتاری علمی، ی نتیجه شرایط، این با

 های سرفصل اگر ویژه به .است ملاحظه قابل مصلحانه زیّ  در دین متخصّص و متعهد

 را مربوطه ترویجی تبلیغی های برنامه و پژوهشی آموزشی از اعم صلح متولیان علمی

  .            نماید اجرایی

 بسا چه و است دین عالمان برای جدی عملی تلنگر و علمی تنبّه فوق حدیث پیام

 ی توسعه رکن نای از که انتظاری زیرا. درآورد صدا به را خطرها زنگ بسیاری برای

ذین« است نشده برآورده ،رود می جمعی آرامش عملی بسط ی پایه و علمی
ّ
 جاهدوا ال

هم فینا
ّ

نا لنهدین
َ
  ».سُبُل

  سخنرانان، و ها نوشته غالب که است جالب: گوید می نگارنده
ً
 ی عمده مشکل اولا

 و یشتیمع های گرفتاری و اقتصادی مشکلات را ناسازگاری و ناامنی کور گره و جوامع

 
ً
ی راهکار ثانیا

ّ
 کاهش و مالی مشکلات تقلیل را صلح استمرار و توسعه استقرار، حل

 از مذکور های مقوله تأثیر به اذعان ضمن که درحالی. دانند می معیشتی های گرفتاری

 که داشت توجه باید صلح، و امنیت ایجاد در طرفی از و ناامنی وقوع در طرفی

 تنها نه ؛است تأثیرگذار و مهم عوامل از یکی تصادی،اق مسائل و معیشتی ابتلائات

 و خوب معیشتی وضعیت از که افرادی در را جدی های نزاع و ناامنی زیرا. عامل

  .شاهدیم نیز برند سر می به مطلوب اقتصادی شرایط
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ھای ھای ھمگرایانه در آموزهخوانشی از ظرفیت

 مطالعه موردی مناطقی از غرب آسیا؛ عرفانی

  اق، سوریه)(ترکیه، عر
  ١مریم چراغی

  چکیده
بستر  ،ثرترین مناسبات انسانی، ارتباطات درون دینی است و دین اسلام به علت دارا بودن از ظرفیتی فراگیرؤیکی از م

 عنوان بههایی که عرفان اسلامی را ین مؤلفهتر مهماز بسیاری از فرق متصوفه و مذاهب مختلف بوده است.  یریگ شکل

سازد، گسترش و نفوذ آن در جهان اسلام آمیز در منطقه غرب آسیا تبدیل میبرای همزیستی مسالمتظرفیتی اجتماعی 

ی اجتماعی و عملی عرفان است که ناظر بر رویه» عرفان اسلامی«است. رویکرد این پژوهش، بازشناسی آن کارکردی از 

ابنای بشر است و با هر دین و آیین و مذهب و طلبانه عرفان که داعی صلح و اخوت در میان است، آن تلقی لطیف و صلح

 راه از اجتماعی یهمبستگ یا وفاق ایجاد خصوصیت اصلی دین ازآنجاکهمعنویتی نیز قابل تدقیق و تطبیق است. 

های تساهل و مدارا و یا ی معنوی دین است، جلوهاست بالطبع در عرفان که رویه مشترك یدین اعمال و یدین یباورها

همزیستی بیشتر است. لذا  یتدرنهاو اختصاصی همچون: اخوت، فتوت، وحدت، محبت، شفقت، مدارا و تعابیری نو 

عرفان اسلامی در همگرایی و همزیستی  های ظرفیتتبیین  ای و اسنادی است،هدف این تحقیق که به روش کتابخانه

 در منطقه غرب آسیا است. بالقوهظرفیت اجتماعی  عنوان به و تأکید بر جغرافیای تصوف باملاحظهجوامع اسلامی 

  موردمطالعهکشورهای 
ً
رویش مکاتب تصوف، بیشترین  ازنظرآن کشورهایی در منطقه غرب آسیا هستند که  نیز عمدتا

جهان مردمان مناطق عرفان اسلامی در زیست الجیشی را شامل است. حاصل پژوهش  آنکهو موقعیت سوق پهنه، نفوذ

آن فارغ از شخصیت، هنر، ادب، اجتماع، و حتی سیاست  یها جلوهی مؤثر داشته و این تحقیق، نقش موردمطالعه

  گردد.مشاهده می ها آنآمیز ، در سبک زندگی صلحها دولت

  اسلام، عرفان، تصوف، همزیستی، معاملات، غرب آسیا.ها:  یدواژهکل

                                                           
١

   cheraghimm@gmail.com، دکترای عرفان اسلامی و مدرس دانشگاه .
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

ی دهفرق متصوفه و عرفانی هماره نماین یخی،به اذعان شواهد و مستدلات تار

این اند. از داشته گرایی اسلاماند و نقش بسزایی در و معتدل بوده رو میانهاسلام 

که در طول  ییو عنادها هاگیریموضع یهمه رغم به »سنت غنی معنویت اسلامی«

 یزاسلام و ن یخاز تار یبخش« عنوان به توان، نمیوجود داشته است ١آنهماره با  یختار

گفتمان جوهر  ) غافل ماند.١١٤، ص٢٠٠٢ ی،(الرحمون» از مظاهر اسلام یمظهر

عرفانی که حامل پیام صلح و مودت است و نیز  شواهد تاریخی،  های آموزهمؤثر در 

 نهفته در عرفان اسلامی در ایجاد وفاق و همزیستی دارد. های ظرفیتدلالت بر 

با  )٢٠٠٧:٧٤,Nasrبعد درونی و باطنی اسلام است ( ،تر دقیقتصوف که به تعبیری 

، اعمال، اصول و نهاد ها ارزشاش که مشتمل است بر: معنوی ی جذبهآن کشش و 

) توانسته پیروان زیادی را گرد خود Encyclopaedia of the Qurʾānخاص (

گمان وقتی شوند. بیخوانده می» متصوفه«آورد، پیروانی از این بعد باطنی اسلام که 

ی کثیری از مناطق، حضور فکری و ر گسترهیک جریان فکری به لحاظ جغرافیایی، د

فیزیکی دارد و به لحاظ تاریخی، سنت، آداب، رسوم و مذهب، برای ساکنان آن 

حامل گفتمانی مؤثر است. وجهی از این گفتمان،  یقین بهباشد،  شده تجربهمناطق 

آمیز در میان مردمان آن مناطق تجلی کرده که در این نوشتار به در زندگی صلح

یقی از آن در ترکیه و عراق و سوریه اشاره خواهد شد. گفتمانی که حتی تصوف مصاد

ی دولت و سیاست پیوند زده تا بیرون کشانده و به بدنه خانقاهرا از اجتماع کوچک در 

 های اصیل عرفانی، بنمایاند که آموزه
ً
 ؛نیست» خود«امری فردگرایانه و ناظر به  صرفا

در عمل مبتنی بر مجاهدت مستقیم  ها آناساس کار بلکه آن جماعتی از مسلمین که 

) اما ٣٣ ، ص١٣٧٨، کوب زرینفردی بوده است و در علم بر معرفت مستقیم قلبی (

ی را رویه» تصوف«ایشان بروزی اجتماعی یافته تا آنجا که برخی  ی طریقهزمان  درگذر

 .می)(ر.ک: مطهری، آشنایی با عرفان اسلا اجتماعی عرفان اسلامی خواندند

                                                           
١
نموده و از  یاردارد، اخت یاگستره را در منطقه غرب آس یشترین، تصوف را که ب»عرفان«از  یق،تحق ینر ا. د 

  شده است. یزپره ینعناو یگرد یا یسن یا یعیاطلاق عرفان ش
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در  حق به؛ حق بهدر اسفار اربعه برای سالکان حقیقت چهار سفر از خلق  که چنان آن

 کثرت اهلشود تا در این سفر چهارم، در خلق بیان می حق بهحق؛ از حق به خلق و 

این ). ٨٣، ص١٤٢٥(قیصری،  شونددعوت می هدایت به  ضلالت اهل و وحدت به

ویا در عرفان است که انعکاس آن در پیوند سیر باطنی و سازنده، حامل گفتمانی پ

نمونه بارزترین کارکرد اجتماعی عرفان عملی،  عنوان بهعارف با جامعه است که 

  ).٧، ص١٣٦٣(کوربن،  مندی داردجریان فتیان است، جریانی که با تصوف رابطه

  

  تصوف هایدر آموزه »ییهمگرا« -١

 یتاست. ترب یتو هدا یتتربعرفان،  یاصل یهسته یانه،صوف هایاساس آموزه بر

خود، با نفس  یرس ینفس و نفوس؛ عارف ط یبمقام، مشتمل است بر تأد یندر ا

خلق  یتو هدا یتبه ترب یخود در مجاهده است و پس از وصل به مقصد، در مقام مرب

ناظر به خود:  ی است و فرد ، امریعرفان بنابراین در گام نخست، رجعت دارد.

انسان است با  یدر رابطه ،عرفاناما در گام اصلی،  .و با حق انسان با خود ی رابطه

  :خلق
ً
از خالق است، اما  خواستن عذر منزلی در عرفان، عنوان به اگرچه توبه مثلا

ها و . نظریهبر ذمه است بپردازد الناسیاست که چنانچه حق ایکامل توبه یتوبه

 ویژه بهشناساند ن اجتماعی میاو را از پیشگامان عرفا »ابوسعید ابوالخیر«حکایات 

رود، یا در هوا پرد یا در لمحه آنجا که وقتی به او گفتند فلان کس بر روی آب راه می

به بعد  صراحت بهاعتنایی به این کرامات، العینی از شهری به شهری شود با بی

 در و بخسبد و بنشیند خلق میان در که بود آن مرداجتماعی عرفان اشاره کند که: 

 از دل به ،لحظه یک و بیامیزد خلق با و کند داد و ستد خلق میان در بازار یانم

) یا آنجا که ابوالحسن ١٩٩ص ،١، ج١٣٥٤نباشد. (محمد بن منور،  غافل خدای

آن دل از آن «یا » زیان آن مراست«کند گوید  آمدی پیشخرقانی هرکه را از ترک تا شام 

تر از همه به خلق نیز خود را مشفق) و ٦٥٣، ص١٣٧٧ (عطار نیشابوری،» منست

 همه خلق، من «داند و آرزو کند 
ِ

تا خلق را مرگ نبایستی دید؛  مردمی بهکاشکی بَدل

کاشکی حساب همه خلق با من بکردی تا خلق را به قامت حساب نبایستی، کاشکی 
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هم  )٦٥٥ ، ص(همان» عقوبت همه خلق مرا کردی تا ایشان را دوزخ نبایستی دید.

 اشیخارج از روابط اجتماع تواند نمیانسان سالک  شدن ساخته که روست ازاین

 نسانا یبه رفتار و کردار اجتماع یماز منازل سلوک، مستق یبرخبنابراین باشد. 

 ینجادر اخلاق. در ا یاکه در معاملات است و   منازلی اندمرتبط است که از آن جمله

 :شود میداده  یحتوض اختصار بهمنازل  ینا

  محبت و عشق -١-١

قرن دوم و اواسط قرن سوم از زهد به سمت محبت و عشق  یانتصوف در پا طریقه

دوران مشحون از  ینا ینسبب است که سخنان متصوف ینو به هم یابد میسوق 

عشق اشارت دارد. آثار نظم و نثر قرون چهار و پنج،  یقهاست که به طر یواژگان

ن را آو  اند ستوده یاررا بس یعشق روحان ن است که متصوفه شوق وآ ی دهنده نشان

 عنوان به »یغزنو ییسنا«که در آثار  روست ازاینو هم  دانستند میراه وصول به کمال 

؛ یا آنکه شود میافزوده  یبه واژگان ادب یعشق و شور و مست ی،عرفان یاتپدر ادب

ز حب و آثار خود ردّی آشکار ا جای جایو دیگران در  »هجویری«و  »القضات عین«

  محبوب و محبت و حبیب دارند.

  اخوت -٢-١

 الإخوه کتاب« عنوان با را هابحث ترینمتصوفه، از مفصل یاناز م »یابوطالب مک«

قوت القلوب در  ٤٤فصل  در »یهو الصحبه و المحبه لإخوان ف وتعالی تبارکالله  فی

پنجم از  در اصل یزن ی) امام محمد غزال٣٦١- ٣٩٨، ٢ج  ی،(مک، رابطه دارد ینا

حق دوستان  داشتن نگاهدر گزاردن حق صحبت با خلق و  تفصیل بهسعادت  یمیایک

 .)٣٩٥-٣٩١ص ،١٣٧٥، ١ج ی،(غزال است نموده یخدا تواص یو برادران برا

را به  یشخو» آداب الصحبه«کتاب  ومفصل د یز،ن »یعبدالوهاب بن احمد شعران«

مورد از حقوق برادران نسبت  یاز س یشصحبت، اختصاص داده است و ب ینحقوق ا

از  یاریبس ابیات در یزمولانا ن .)٥١-٨٥ص تا،یب ی،(شعران کندیرا ذکر م یکدیگربه 

انسان را همانند  درجاییاست،  کرده اشارهمهم  ینبه ا آن غیرو  یممستق ی،مثنو

 نان، که  تکه یک
ً
 دفتر مولوی،( داند انسان یهپار  یزخود نان است، انسان را ن یقینا



 
 

١٢٥٣  

 

 مجموعه مقالات

هم  یگراند یبرا پسندییخود م یبه مفهوم هرچه برا یو ،)٧٢٦ص ،١٣٧١ ،دوم

) ٤٥٢٨و١٥٦٩ص ،١٣٧١ ،ششم دفتر ی،(مولو بپسند اشاره داشته است

 ی،(سهرورد نددا یانتودد و توافق با دوستان و برادران را از اخلاق صوف »یسهرورد«

  .)١١٨، ص١٣٧٤

  شفقت -٣-١

را ده شمرد که سیم آن، شفقت کردن است  یقتعمل و علامت اهل حق »نسفی«

 ههم ترینقعارفان را  مشف یزن »یریهجو« .)٢١٥، ص١٣٥٢ ی،(نسف کس همهبر 

 ،٢ج ی،؛کلاباذ١٤٦، ص١٣٤٩ ی،(مستمل عزوجل یخلق برشمرد بر خلق خدا

  »عطار« .)٦٥٥ص
ً
دست اقوال  ینبه ا یبه فراوان »یاتذکره الاول«در کتاب  مخصوصا

در ذکر  یا) و ٤٤٤، ص١٣٧٧، (عطار یدآن جمله است در ذکر جن اشاره دارد که از

شفقت پادشاه بر  یدر لزوم و چگونگ »یراز« .)٥١٣همان، ص( یابوالحسن بوشنج

پادشاه از واجبات است و آن را  ی) برایاحوائج آنان (رعا یقضا ینکند ا یدکأ ت یارعا

الشفقه  یینتب« در» دبهاء الول« .)٤٦١، ص١٣٧٧ ی،(راز بزرگ بداند یمتیغن یدبا

است  یترس، دلالت ین، آن را ترس از دست دادن آن نعمت بداند که ا»خلق الله یعل

. (بهاء ولد، یکه اگر از تو بود ترسان نبود یستنعمت از تو ن ینا ینکهالله، ا یمبر تعظ

 یکه برخ یابدیگسترش م حدی بهتا  یان،صوف یانشفقت در م .)٥٥ص، ٢ج١٣٨٢

احمد  یخچون ش یو افراد داشتندیم روا خودبه همه جانوران را بر محبت  آناناز 

 کردیو مواظبت م دادیو شستشو م کردیبه سگ و خوک هم سلام م یحت یرفاع

    .)١٥٩، ص١٣٥٣ کوب،ین(ر.ک: زر

  و مدارا رفق -٤-١ 

اند و آداب را ده بد یکاصول و آداب و اخلاق اهل ارادت را هر »یبن بکر عبدالله«

اخلاق معرفت را رفق  ترینیع) و رف٤٢، ص١٤٢١ ی،(بکر که خلقش، حلم است رفق

 یکی یاناز اخلاق صوف یزن »یسهرورد« .)٢٠، ص١٤٢١ ی،(بکر شمردیو تواضع م

و مؤونت مسلمانان  یاذ حملعقل مرد را ت یلمدارا کردن با کافه خلق را برشمرد و دل

 زودو  یو سرسبک یشکند و ردّ طبا خلق دفع زهر نفس  کردن مدارا:«یدداند و گو
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ملوک با  یرتس یاندر ب »یراز الدیننجم« .)١١٢، ص١٣٧٤ ی،(سهرورد »خشمی

 .)٤٣٢، ص١٣٧٧ ی،(راز مبسوط دارد یاو شفقت بر احوال خلق اشاره یارعا

  عفو -٥-١

، یآورد (سهرورد یتعفو را در مقابل رنج و کراه یاناخلاق صوف ازجمله سهروردی

یاورد و نیز زور و از دل را ب ینهمعنا لزوم زدودن ک ینا یباز در ادامه ) و١١٥، ص١٣٧٤

که خشم، انگشت دوزخ است و دلیل این  فروخوردقوّت را به آن داند که خشم خود 

 .)١١٧، ص١٣٧٤ ی،(سهرورد های گردن استحرف، سرخی چشم و برخاستن رگ

انَّ الله عفوٌ یحبُّ « جملهبه و با اشاره  صفت عفو را صفت حقّ داند »ازیر  الدیننجم«

قوّت و قدرت، تمام باشد تا چون از ایشان  جرائمگوید که باید در مکافات اهل » العفو

. گرددشود و محبوب حق میکند به صفت حق موصوف میگذرد و عفو میدرمی

   .)٤٢٣، ص١٣٧٧ ی،راز الدین(نجم

  ایثار -٦-١

خود به  »رالاسرا یبتهذ«از کتاب  یثاردر بخش ا »یمحمد بن خرگوش عبدالملک«

و جود و  یثارمتصوفه در باب ا زا یسخنان یزدر ادامه ن پردازد تایم یمتعدد یاتروا

معاذ آورد که بهره  یحییاز  »یکلاباذ« .)٢٦١، صتایب ی،سخا نقل کند (خرگوش

ن دوم شادشا ی،: اوّل منفعتشان رسانیباش یکوکارانباد تا از ن یزچ سه تومؤمنان از 

 ابوالحسن«به نقل از شیخ  و نیز )١٨٧ص، ٣ج ی،. ( کلاباذشان بستائی یمس ی،گردان

گوید که ایثارِ ایثار یعنی مر کسی دیگر را بر خود ایثار کند تا فضل ایثار  »احمد فارسی

 یثاردر بحث ا یزن یسهرورد .)٢٦٦، ص١٣٤٩را باشد نه او را. (کلاباذی،  کس آنمر 

 نجم .)١١٢، ص١٣٧٤ ی،(سهرورد درط شفقت و رحمت داناز ف یافتهآن را تولد 

و آخرت  یادن یدمقامات باشد که با یدر برخ ی داند کهرا از صفات یثارا یزن یراز الدین

  .)٢٦٠، ص١٣٧٧ ی،راز ین(نجم الد خاست یدرا بذل کرد و گاه از سر جان هم با

  مروت -٧-١

کردن با خود به  ید: زندگانارکان مروت را بر سه بخش مستقر کن »عبدالله خواجه«

کردن با خلق به صبر سه  یکه نشان زندگان ،یازعقل، و با حق به صبر، و با حق به ن
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را بازجستن، و داد  یشانا یبودن و عذرها یراض زیشانا یشانا ی: به توانائیزستچ

مروت  یانم »یریهجو« .)١٨ـ ١٩، ص١٣٨٢، انصاری( خود بدادن یاز توانائ یشانا

استعمال  یدر عالم ب یرسم یچکه ه کندیم ایجاد گانه سه اتحاد یکرمت و سنت و ح

سنت و در  ظحف ین،مردم، حفظ مروت است؛ در د یانادب ممکن نشود که از آداب م

هرکه را مروّت نباشد، متابعت سنت نکند و هرکه را حفظ  یدمحبت، حفظ حرمت و گو

    .)٤٣٢ص ،١٣٧٦یری،(هجو حرمت نکند یتسنت نباشد رعا

  فتوت -٨-١

 یامبراز پ یآن را با سخن »یست؟فتوت چ«سؤال که  یندر پاسخ به ا ابوسعید

فتوت را آن  یقتبرادرت بپسند و حق یبرا سندیپیخودت م یکند که آنچه را برا یانب

فتوت  یدر آن هستند معذور دار و آنکه با جوانمردان ب ازآنچهداند که خلق را 

فتوت را آن  یراز یننجم الد .)٢٣٨، ص١٣٧٦ یر،خ(ابوال مصاحبت کند، رسوا شود

 وسع، قدربه گزاردیم یش) چنانکه حق هرکس را در مقام خویدداند که (مر

در رساله  یریقش .)٢٦٠، ص١٣٧٧ الدین،ز کس طمع ندارد (نجم گزاری حق

ه نقل از استادی و و به سخنی ب گشوده» الفتوه«به نام  یکتاب الشعب، باب یریهقش

در همین رابطه بپردازد که فرمود:  ، به تشریح حدیثی از پیامبرامبربعد پی

و با  کندنمی زایلکوشد، ای را که در حاجت برادر مسلمانش میخداوند حاجت بنده

ی خلق به پیامبرشان نرسد که ایشان در سخنی از ابوعلی دقاق، گوید که کمال همه

امّتم... امّتم! قشیری با ذکر اقوال قیامت گویند: خودم....خودم! و پیامبر گوید: 

عرفا و نیز حکایاتی در این باب ادامه دهد از باب نمونه که در معنای فتوت گفتند: 

اینکه فرق مگذاری میانِ خوردنِ ولی و کافر، و در توضیح آن اشاره کند به داستانی از 

ه اسلام که روزی مجوسی بر او مهمان شد و گفت به آن شرط ک الله خلیلابراهیم 

آری! مجوس روی در هم نمود، وحی آمد که من پنجاه سال به کفرش اطعامش کردم 

خوانی؟ پس ابراهیم به دنبالش ای به تغییر دینش میو تو او را به خاطر خوردن لقمه

م شرح بگفت پس رفت تا او را یافت و از او عذر خواست؛ وی علتش را پرسید و ابراهی

 یدانخواجه عبدالله در م .)٣٤٢ - ٣٣٧ص، ١٣٧٤ یری،(قش مجوسی اسلام آورد
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آمنوا  یةانهم فت« یفهشرآیه  ینبا اشاره به ا یداز فتوت گو تفصیل به یدانم چهارم از صد

با حق  یبا خود و قسمت یبا خلق و قسمت یرا سه قسم بداند که قسم فتوت» بربهم

و  یشادمانکه  یدگو یصشز منافع آن و خصا فتوت را »یآمل الدین شمس«است. 

و به  یاو دن یندر مصالح د خدااهل فتوت است، مشفق و ناصح خلق  دلی خوش

و چنانکه خود به کسب کمالات مشغول باشد تمامت  یشان،ا یویو دن ینیمهمات د

 ی،آمل الدین شمس( را در آن ممد و معاون باشد یشانرفقا و اصحاب را بر آن دارد و ا

اصول  »یبغداد یابن المعمار حنبل«و  »یسلم« .)١٢٨ یال ١١٤ص  ،٢ج، ١٣٨١

- تفاوت یشانا یانهرچند م آورند،یعنوان م ینبا هم هاییتابفتوت خود را در ک

  .)١٥٦-١٥٠ص، ١٣٨٦ ی،کدکن شفیعی: ک.ر( هاست

  خدمت -٩-١

خانقاه که سه  یمانرسوم مق یاندر ب ،»یهمصباح الهدا«در فصل پنجم از  »کاشانی«

در  »یابن عرب« .)١٥٧ص: تای،بیکند (کاشان یانب اند خدمتاهل  یکی و انددسته

 ین،(گوهر ادب خدمت است یکیفتوحات، به چهار قسم از ادب اشاره دارد که 

ظاهر  گه آن متخد همرتب یدگو »یهالتصف«در  یزن »یالعباد« .)١٣٠ص ،١ج، ١٣٦٨

شود باشد بل که در نفس خود محب  ریایو ب منّتیو ب عوض بیو  غرض بیشود که 

  درا و تشبّه کند به خداون یدنرسان یرخ
ّ

 ی،عبادجلاله که بر عالم افاضت کند ( جل

، یبدیمکرده ( یامبراز پ یتیروا یددر کتابش گو یزن »یبدیم« .)٥٥ص ،١٣٤٧

 یکجادارد و  یدرباره خدمت، سخن به فراوان »یریقش« .)٢٦٩ـ٢٦٧ص ،٩ج، ١٣٧١

که بر او  ییبر جفا یددمت فقراست باخود، که خ یقتکه در طر یدگو یداز شأن مر

 یبذل کرده و ثنا یشانرا در خدمت ا یشکنند صبر برد، و معتقد باشد که روح خو

نزد  خویشو به گناه  یدعذر جو یشاناز ا یشخو یباشد و از کوتاه اثر بیاو را  یشانا

 یاز تواص .)٥٥٢، ص١٣٧٤ یری،(قش کند یینفس خود مقر باشد و از قلوبشان دلجو

وفا  یگرانچون با د یدارناپا یایهم آن است که دن یراز الدین ربوط به خدمت نجمم

بر خود و خلق خدا ستم نکند که  یتی،جهان عار ینا ینکند پس برا کس هیچنکرد با 

  .)٤٤٦- ٤٤٤ص، ١٣٧٧ ی،(راز رزدین یبه آزار مور وفا بی یایدن ینا
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  غرب آسیا تصوف معاصر در  مناطقی از -٢

های اصلی در ی تاریخی، تصوف یکی از شاهراهنقد منصفانهدر ترازوی یک 

ی دین اسلام در سراسر جهان است. تاریخ بر هیچ ابنای بشری به روانی و اشاعه

داشته است، هیچ  فرازوفرودهاییسهولت نگذشته است و ادوار آن برای مردمانش 

شیده و تبعاتش را ها زخم جنگ را چمرزی هماره در امان نبوده و شهرها و قراء و ملت

های مؤثر در اند. در این میان پرسشی که مطرح است نحوه رویارویی جریانکشیده

 نسبت به این وقایع  تنها نههاست. متصوفه نیز  تاریخ، در این بحران
ً
تفاوت بی عمدتا

نمونه، تصوف  عنوان بهاند. آفرین نیز بودهاند. بلکه در ایجاد امنیت و صلح نقشنبوده

از تصوف  حال بااینق گرچه با یورش مغولان مواجه شد،  ٦١٦رن هفتم و سال در ق

زیرا در اوج این قتل و  ؛شودها یاد میترین دورانیکی از مهم عنوان بهقرن هفتم 

  و فکری  ملجأ روحی  ترین مهم چراکه ١غارت و تشتت، گرایش به تصوف، رونق یافت

 .)٥٠٢٨ص، ١، جیالفقه الاسلام لمعارفا دائرة؛ ٩٢، ص١٩٦٦گردید (شیبی،   مردم

کرد و اعتقاد ها ادامه تعلیمات مشایخ را تسهیل میزده به خانقاههجوم خلق غارت

ایلخانان مغول ) و نیز ١٦٧ص، ٣نمود (صفا، جتر میزده را به آنان راسخمردم مصیبت

، ١، جیالفقه الاسلام المعارف دائرة؛ ٩٢، ص١٩٦٦(شیبی،  به آن متمایل شدند

) و نیز ابن ٧٦٥(متوفی  »ابن عاشر«های صلیبی نیز  یا در دوران جنگ) ٥٠٢٨ص

[یا احمدیه یا ؛ طریقت بدَویه ذکرند قابلدر اندلس  متوفی) ٧٩٢عَبّاد رُندی (

(قرن هفتم) در مصر و پیروان سید احمد البدوی (دانشنامه بزرگ اسلامی،  سطوحیه]

 تاخت،به مصر  »سن لوئی«که  صلیبیهای جنگ هفتمینایام در  )٤٦٥١ص، ١١ج

                                                           
١

البته تصور «دارد: یران در این دوره، برخلاف این عقیده عنوان میاله صفا، درباره رواج تصوف در ا. دکتر ذبیح

آنکه حمله مغول وسیله تقویت تصوف یا ترویج آن در ایران باشد، خطاست، زیرا هیچ حمله مخرب یا مقرون به 

ی یی که همراه با توحش و بربریت رخ داده باشد و هیچ ایلغار و هجوم وحشیانه نمکشتار و وحشت و هیچ حادثه

تواند وسیله ایجاد کمالات و ترویج معارف باشد بلکه همواره اینگونه حوادث، انحطاط عقلی و اجتماعی را سبب 

شود... یقینا همین گروه وسیل مؤثری برای انحطاط گردد منتها آثار آن از دو سه نسل بعد از تاریخ واقعه آغاز میمی

» مولود همین انحطاط و نتیجه مستقیم همین مصائب بود تصوف و عرفان گردیدند... رواج طریقه قلندریه،...

  ).١٦٦، ٣(ر.ک: صفا، ج
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) که مصر به دلیل بعد فاصله از هجوم صلیبیان و مغولان، ٨١، ص١٣٧٨کوب، (زرین

قرن هفتم برای تصوف در  رو ازاینمحلی امن برای هجرت بسیاری از صوفیان گردید و 

مصر با شکوفایی همراه است حتی برخی خود سلاسلی را در آن ایجاد نمودند 

د بدوی سلسله بدویه، ابوالحسن شاذلی، طریقت شاذلیه، ابراهیم همچون احم

 الزمان بدیع در ترکیه نیزدسوقی سلسله بَرهانیه، ابوالفضل واسطی طریقت رفاعیه. 

مکتوبات احمد سرهندی و فتوح الغیب عبدالقادر گیلانی، من  تأثیرتحت  نورسی

های وی و تکوین ایده دهیمرشد و راهنما، تصوف در شکل عنوان بهتمسک به قرآن 

  .)١٣٩٢پیشه، ولدبیگی، (ر.ک: فلاحت بسیار مؤثر گردید

اشارت کوتاه تاریخی و نیز اشاراتی به تعالیم نظری در باب  بعدازایناکنون 

عرفانی، به نفوذ و گسترش تصوف  رسایلاخلاقیات و معاملات با خلق در مکتوبات و 

بندی و عمل به این معلومات در میان پردازیم که  پایدر مناطقی از غرب آسیا می

شیوخ متصوفه و پیروان آن بسا که در گسترش تصوف و افزایش شمار پیروان آن بسیار 

  مؤثر بوده است.

  ترکیه -١-٢

بیشتر مردم مسلمان ترکیه معتقدند که اسلامِ خود را مرهون تصوف و شیوخ فرق 

مستحکم قبایل » یفتح معنو«مختلف آن هستند. مردم بر این باورند که آن 

از آسیای  )١١٦٦متوفی خواجه احمد یسوی (ترک، نخستین بار توسط  نشین کوچ

مرکزی حاصل آمده است. اگر چنین باشد، همه اینها توضیحی است برای: عشق، 

، شخصیت، و میل به تعدیل و نوازی مهمانپذیری، صمیمیت، اشتیاق، پویایی، تحمل

ی حیات در لوای اینها زائیده آن تفکر صوفیانه تعادل در فرهنگ مردم ترکیه. تمام

این تکثر فرق  درواقع .(٢٠٠٠:٦٥,Adil Özdemir) ورزی به خدا استعشق

  متصوفه در ترکیه، نشان از وفاق و وداد و اخوت در میان آنان است. 

بیزانس  امپراتوریقرن یازدهم که سلجوقیان قسمت اعظم آناتولی را از دست 

چند دینی  سریانی، یونانی و ارمنی و ، حکومتی چند قومیتی از:خارج نمودند، خود

یهود و مسیحیت بودند که از یک تسامح دینی برخوردار بود. در این هنگام  از
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صوفی ترکیه در آسیای مرکزی متولد شدند، در شهرهای آناتولی رشد  های جنبش

هایی از ن و گروهیافتند، و در ترویج انواع مختلف اسلام لیبرال کوشیدند. متفکرا

وسطایی با مسیحیان آناتولی به سازش بودند و در های ترک قرونصوفیان و اومانیست

که حاصل  ـ چنین محیط سرشار از تسامحی که متعلق به آناتولی سلجوقی بود

(تصوف) که  یک مدل مدنی و باز از اسلام ارائه آمد ـ امتزاجی از اسلام و مسیحیت بود

 از مسیحیت بود بیشترش وام گرفته 
ً
مفاهیم اصلی صوفیه و نیز تقدیس  مخصوصا

از اسلام مدنی ترکیه، با  فرد منحصربهمقدسین و اولیا. در قرن سیزدهم، این مدل 

 Soner) ی مرکزی رو به تقویت و فزونی رفتهایی از آسیاورود ترک

Cagaptay,در قرن هفدهم، که پس از قدرت گرفتن صفویه در ایران،  (٨٥:,٢٠١٤

ی قزلباشی به های شیعی رو به گسترش بود، موجی از عرفان تلفیقی صوفیانهآموزه

در میان  .(٣٨:Gareth Jenkins)ایران مدرن گسیل شد  امامی دوازدهشیعه 

 ها آنترین های تصوف گرایش دارند که معروفای به طریقتسنیّان متدین، عده

از این میان نقشبندیه  یه و جرّاحیه.بکتاشیه، مولو قادریه، نقشبندیه،از:  اند عبارت

آناتولی در مرکز عثمانی بوده و بسیاری از محققان  یکی از فرق بسیار مهم در منطقه

 Islam and) اندمسلمان عثمانی، دولتمردان و بوروکراتها از این فرقه بوده

Modernity in Turkey)  اند. زندگی را در دو بخش به حلم و انعطاف شهره ها آن

و از طریق  (٩:Islam in Turkey) مذهبیکنند: خصوصی و صرف می

 دهی سازمان، خود را ها خانوادهزنان این  ازجملهترکیه،  تأثیرگذاربزرگ و  های خانواده

 درصحنهکنند. از میان فرق ترکیه، نقشبندیه از زمان اوزال تا اردوغان همچنان 

که خود را ادامه کتاشیه یا ب (٢٠٠٨:١٣,Angel Rabasa)سیاست مانده است. 

 ها آن؛ دانند میعرفان فولکلور (عامیانه)، که امروزه در قالب صوفیان مطرح هستند، 

معروف  ها آنی ؛ حکایات و فکاهیات حکیمانهاند نزدیکعقیده به شیعیان  ازنظر

مداری) را ها کمترین مجاورت قانونی (قانوناست. بکتاشی به نسبت سایر طریقت

های . در تمام فعالیتاند معروفبه دوستداران داستان، حکمت و شعر  اه آن دارند.

که  ها گردهماییاصل مهم در بسیاری از  .بکتاشیه، سهم زنان و مردان برابر است
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، مهیج، زمان مهرورزی و تسامح است و نیز با آمیز صلح زمان یکمندی از نوعی بهره

نار گذاشتن اختلافات و به اشتراک فراخوانی مردمی از تمام طبقات و عقاید برای ک

دراویش «که با  مولویهیا  (٢٠٠٠:٧٠,Adil Özdemir) ها است.گذاشتن بهترین

را برای مخاطبان خود در داخل و خارج به نمایش » ذکر« هاست سالخود، » رقصان

اخیر، رؤسای جمهور، نخست وزیران و مقامات عالی دولتی  های سالگذارند. در می

. نفوذ و میراث مولانا اند کردهدر قونیه شرکت  ١ن سالانه ذکر مدّی شبانهترکیه در جش

در حال حاضر در سراسر جهان فراتر از یک فرقه و طریقت، در حال گسترش 

خود را  زیاد احتمال به، که هانورسی .(٧٣-٢٠٠٠:٧٢,Adil Özdemir)است

های ترین طریقتزرگاز ب دانند می نورسی های نوشتهپیروان، خوانندگان و شاگردان 

با شعب و تقسیمات مختلف خود  .٦٩ :٢٠٠٠,Adil Özdemir) ترکیه هستند

 
ً
رهبر  ،»سعید نورسی الزمان بدیع« شیخاز آثار  متأثرگروه)، همگی  دوازده (حدودا

نورسی در  های گروهتعدادی از معنوی و نویسنده قرن بیستمیِ کتب عرفانی هستند. 

 های نورسی، اما دیگر گروه ل هستند؛اصلی سیاست فعا های جریان
ً
از دولت  کاملا

و تا حدی در  گیرند میترکیه و سیستم سکولار آن به سبب عدم اسلامی بودنش فاصله 

ها بر این باورند که رسالتی جهانی دارند. . نورسیاند متفاوتنوع لباس و پوشش نیز 

 نخست در حفظ ایمان  در وهله
ً
اهتمام دارند،  در دوران مدرن بسیار مخصوصا

 دانند می» الله«ای برای اثبات حقیقت علم را وسیله ها آن مثال عنوان به

(AdilÖzdemir,٧٠ :٢٠٠٠).  
زیرزمینی و  صورت بهممنوع و غیرقانونی شد اما آنان  ١٩٢٤فعالیت صوفیه در سال 

 های نشر و های اجتماعی، مراکز، خانهدر قالب انجمن، بنیاد، شبکه
ً
نیز  اخیرا

مدرن به فعالیت خود ادامه  جمعی ارتباطلویزیون و رادیو و دیگر وسایل ت

از قرون نهم و دهم که اسلام به ترکیه ورود کرد  (٩:Islam in Turkey).دادند

تاکنون تصوف، نقشی محوری در حیات اجتماعی و سیاسی ترکیه داشته است. طی 

لیت زیرزمینی خود با فعا باوجودجمهوری ترکیه، صوفیان  تأسیسهای اولیه سال

                                                           
١. climactic night of zikir 
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های دهی جوامع پنهان، روابط مخفیانه و پیامها تجربه در شکلگیری از قرنبهره

  .(٤١:Rafis Abazov) سری نقش بسزایی در حفظ میراث اسلامی داشتند

هرچه که باشد، مردم ترکیه در واجبات و  ها گروهوابستگی سیاسی یا دینی این 

کنند. ترک دارند و در همان مسجد عبادت میضروریات دین اسلام، پیمانی مش

پیامبر  یکهمگی یک قرآن و  ها آنگویند که می ها تفاوتمسلمانان در پاسخ به این 

ی توان با شاخصهدارند. این سند شناسایی آنان است و به همین دلیل نمی

مسلمانان ترکیه را استدلال کرد  این افتراق کمّی میان دینی، های طریقت

(AdilÖzdemir, ٢٠٠٠:٦٦). ها، نه افراطی هستند نه کلیه این طریقت

 ه، بلکه نزاهدا
ً
که عقاید ایشان سرشار از وحدت و  اند دوست خانوادههمبسته و  کاملا

  از: اند عبارتهای متفرقه مذهبی دیگر در ترکیه گروههمدلی و امنیت است. 

از » مردمان نور«ه یا ایشیقیه (= اشراقیه= نوریه) موسوم ب Ishikchi :ایشیق

های بسیار بزرگ اقتصادی در ترکیه هستند که یک گروه تولیدی بزرگ از گروه

ها حامی نیز مانند نورسی ها آنکننده را در اختیار دارد. بازرگانی و مصرف های شرکت

رادیویی و نشریات هستند. تفاوت  های ایستگاهیک ایستگاه تلویزیونی، روزنامه، و نیز 

بر  ها آن. هاست آنها در عدم گرایشات سیاسی و دانشگاهی ایشیق ها ونورسی

  وکار کسب
ً
سنی  ها آنو اهتمام دارند؛ اسلام  تأکیدخرد  وکارهای کسب مخصوصا

بر شیوخ معنوی  تأکیدبه  ها آن ،نگرشی عرفانی و خصوصی (غیررسمی) دارند. است

  اند.شهره کراماتشانمتقدم و 

کرده ت بیشتر در میان قشر دانشگاهی و تحصیلاین طریق Rifais :١رِفاعیه

نظام سکولار را  درواقعسازمان دارد؛ با پذیرش زنان بدون حجاب و تجمعات مختلط، 

                                                           
١
-که در میان صوفی Rufaisو  Rifaisی دو طریقه Visible Islam In Modern Turkeyدر کتاب .  

 ,Rifa`i , Rufa`iشود: ه میها نوشتانگلیسی به همه این صورتو در موسوم است، » رفاعیه«پژوهان به همان 

Rifa`iyya, Rifa`iya, ی جداگانه یاد شده است. از آنجا که نگارنده کتاببه عنوان دو طریقهAdil 

Özdemirالاصل است و خود با مشاهدات میدانی به این مساله اذعان داشته، بعید نیست که این دو، یکی ، ترکی

  ند.نباشند و با اختلاف تلفظ، دو فرقه جدا باش
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موسیقی، ادبیات،  ویژه بهاز هنرهای فرهنگی آناتولی اسلامی،  ،کنندمی تأیید

  ل دارند. به تفسیر مدرنیستی از سنت تمای ها آن .کنند میخوشنویسی و تئاتر حمایت 

دارد که  فرد منحصربهرفاعیه، طریقتی دیگر است و ذکری  Rufais :رُفاعیه

آن را در تلویزیون، عمومی  اوقات بعضییادآوری و تمرکز بر روی نام خداوند است و 

دهند؛ آشکارا به بدن خود با فنای خود، قدرت خداوند را نشان می ها آنکنند. می

ی وجود ندارد که آسیب ببیند لذا از این آسیب »خود«رسانند و معتقدند که آسیب می

 بر بدن 
ً
به درگاه خداوند  شکرگزاریآیند. هدف از این کار، نوعی سالم بیرون می کاملا

 قدرت ایمان را نشان دهند. وسیله بدیناست تا 

دارند. به نسبت  تأکیدعارفانی که بر تواضع، عشق، ترک لذات نفس و غنا  :ملامتیه

  ترند، به روابط مرید و مرادی برای کسب دانش حقیقی معتقدند. ررسمیرفاعیه، غی

 یکی دیگر از فرق صوفی است که  :سلیمانیه
ً
بر  ها آن. اند فعالدر روستاها  عمدتا

قرآنی و دانشجویان در خوابگاه تمرکز  های دورهآموزش سنتی اسلامی و برگزاری 

مدیتیشنِ  ها آن؛ ذکر ویژه است هایی دورهچنین  اهداف؛ حفظ قرآن از کنند می

است. در میان  »سلیمان حلمي طوناخان«به روش رهبر معنوی خود » الله«سکوت بر 

کارکنان و خادمان در مساجد بسیاری از آنان به سلیمانیه تعلق دارند؛ ساختار رابطه 

 های سازمانها اغلب با مراد و مریدی در میان آنان بسیار قوی است؛ سلیمانی

مدرن آموزش قرآن و اسلام  های روشدارند، زیرا  نظر اختلافدارس دولتی مذهبی و م

اما به طرز عجیب و متناقضی به حمایت از احزاب سیاسی  نیست؛ ها آنمورد اعتماد  

ها و نیز طبقه ها در جذب روستاییان، شهریپردازند؛ سلیمانیسکولار حاکم می

  متوسط شهری موفق هستند.

 طررفاه یک شبه :رفاه
ً
از  یقت و بیشتر یک حزب سیاسی است؛ اما اعضای آن غالبا

وزیری بوده در کسوت نخست تر پیشهای مذهبی هستند، رهبر رفاه، که طریقت

شود؛ رفاه، یک طریقت خالص نیست، چون ذکر رهبر معنوی نیز شمرده می عنوان به

ند. توفیقات ندارد، اما بیشتر اعضا، نسبت به رهبر خود ذهنیت و نگرش طریقتی دار 
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تحریم  باوجودها سیاسی که حزب رفاه به دست آورد، حاکی از آن است که طریقت

  اند. ، از نخستین روزهای تشکیل جمهوریت در ترکیه، چه راه دوری آمدهفعالیت

ها نیز علوی شیعی هستند و گاهی به بکتاشیعلویان ترکیه شبه :علویان

اند که در خانه) شهرهجِم (جمخانه=جمع . علویان بیشتر به خاطر آئینگویند می

هایشان زن و بکتاشیه در مراسم و آئین مانند بهآیند؛ مخصوصی گرد هم می های خانه

، با اند متفاوتها ها با دیگر طریقتبکتاشی و علوی ازآنجاکه .اند مختلطمرد 

ت نسبت به قضاوت و تعصبا ها آن .اند مخالفاندیش(=ارتدوکس) راست های سنی

سنّیان به دولت شکایت  رفتارهای سوءو همواره از این  اند حساسسنی نسبت به خود 

  .(٢٠٠٠:٧٤,Adil Özdemir) برندمی

 سوریه -٢-٢

 عنوان بهبه تعبیری تصوف  .اسلام سنی رسمی در سوریه، اسلام صوفیانه است

شار همه اق موردتوجههای اصلی تجلی اسلام در سوریه معاصر است که یکی از شکل

است. در اکثر جوامع مسلمان همچون سوریه که نهادهای دینی در مشارکت عمومی، 

کنند، مناسبات اجتماعی نهادهای یک چارچوب عملی و مفهومی را ایجاد می

 شوند میدر این کشورها محسوب » حوزه عمومی«صوفی، عنصری مهم در ساخت 

(Salvatore & Eickelman ١٨١ :٢٠٠٤). های مهم شتصوف یکی از چال

های اسلامی اصول و آداب ای است که مجادلات بر سر اعتبارنامهدینی در سوریه

 یک نظام دینی موجب شده است عنوان بهصوفیه مباحثی را در مرزهای اسلام 

(Salvatore & Eickelman ١٨٢ :٢٠٠٤) .  در دوره پیش از اسد یعنی سال

ها منجر به استفاده حاکم و سنی ، روابط روبه وخامت میان نخبگان١٩٧٠الی  ١٩٦٣

گیری کنترل اسلام بومی گردید. به دست باهدفهای سرکوبگرانه از استراتژی

های اسلامی اسد شد، این ممانعت و تشکیلات دینی سنیان مانع بازتعریف سیاست

صوفیان و شیعیان به امید همکاری بیشتر شد.  سوی بهها باعث چرخش اسد تحریم

ر فرق صوفی همچنان فاصله خود را با اسد حفظ کرده بودند، بیشت که درحالی

برای ورود به عرصه دینی و سیاسی استقبال  فرد منحصربهنقشبندیه از این موقعیت 
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، نقش »احمد کفتارو«شیخ به رهبری  ١کرد. روابط نزدیک با فرقه صوفیانه کفتارویه

سوریه بخشید. یکی دینی  های گذاری سیاستی مهم و مؤثری به صوفیان در عرصه

در کردستان سوریه است.  شیخ محمد الخزاویویدیگر از اعضای مقبول نقشبندیه 

شیخ محمد الخازنوی، از صوفیان نقشبندی، پیروان بسیاری در سوریه دارد. خازنویه، 

طریقت منسوب به اوست و مرکز فرماندهی آن در نزدیکی مرزهای ترکیه محلی به نام 

 است. اجد» تل معروف«
ُ
 های سیاستردهای سوریه، به دلیل اد او نیز همانند دیگر ک

 لیبرال اسلامی و کردی حکومت فرانسه از ترکیه به سوریه مهاجرت کردند

(vanBruinessen, ١٩٩٨:٣٠).  از پدرش شیخ عزّ  ١٩٦٩شیخ محمد در سال

الدین مسئولیت طریقت صوفی را بر عهده گرفت. او تحت تربیت شیخ جنید که تعداد 

زیادی از بزرگان شیوخ نقشبندی در خاورمیانه را تعلیم داده، بوده است. شاگردان 

پرنفوذ صوفی در خاورمیانه و خارج از کشور  های شبکهشیخ جنید بعدها از رهبران 

مذهبی و  های اقلیتفقید سوریه بر مبنای  جمهور رییسشدند. همکاری حافظ اسد، 

در همان زمان، نماینده منتخب رسمی  قومی، با هویت صوفیه کردی، متکی بود.

ی فراملی پیچیده خود را که شامل اسلام در سوریه، شیخ احمد کفتارویه، شبکه

سنی بود،  گرایان اسلامهای سوری، شیعیان ایران، شیعیان لبنان و همچنین علوی

مذهبی در سوریه درون  های سیاست، توسعه ها پیچیدگیکرد. علاوه بر این  تأسیس

و بر  داده رخنظامی، اقتصادی و سیاسی بین سوریه، ایران و لبنان  جانبه سهطه یک راب

 های سیاست گیری شکلو محلی در  ای منطقهتعاملات شدید بین بازیگران جهانی، 

مباشران دولت اسد،  ترین برجسته. (٢٠٠٤:١٢٥ ,Böttcher) خاورمیانه تکیه دارد

فرقه   ویه: شیخ احمد کفتارو و ازهای صوفی کردی هستند: از فرقه کفتار طریقت

 ای پدیدهشبکه صوفیانه شیخ کفتارو،  که درحالی ؛خزنویه: شیخ محمد الخزناوی

، شود میای در لبنان به نام رجبیه نامیده شهری است که مستقر در دمشق و با شعبه

روستایی و مستقر در کردستان سوریه  ای پدیدهشبکه صوفی شیخ الخازنوئی، بیشتر 

                                                           
١. Kaftariyya Sufi 



 
 

١٢٦٥  

 

 مجموعه مقالات

 ,Böttcher) باشداز جوامع کرد در سراسر مناطق جهان می هایی اخهشبا 

، صوفیان، ساختار سازمانی خود را گسترش دادند، ها قرندر طول    (٢٠٠٤:١٢٨

های صوفی حول یک پیر یا استاد شکل گرفتند. صوفیان محدود به فعالیت طریقت

املی قدرتمندی های اقتصادی، سیاسی و اجتماعی فر معنوی نیستند، بلکه نهاد

در تطابق با چارچوب سیاسی، اقتصادی و  پذیری انعطاف ها آندارند. راز موفقیت 

های صوفی داند که این طریقتحقوقی کشورهای میزبان است. رژیم سوریه می

است که زمانی که رهبری شیخ،  فرد منحصربهمراتبی دارای یک ساختار سلسله

آیا یک شبکه  که اینشوند. می اعتماد قابلیی تبدیل به شرکا ها آنکند،  آهنگی پیش

اسلامی اعم از صوفی یا سلفی، مخالف، موافق و یا همزیست با دولت یا رژیم باشد یا 

گیری خیر، بستگی به رهبر آن شبکه دارد. خطری که وجود دارد آن است که تصمیم

خالف در نیروهای م فشار تحتدر حوزه این همکاری ممکن است رهبر و شبکه وی را 

منجر به فشار  تواند میداخل و خارج شبکه قرار دهد، و تصمیم به عدم همکاری نیز 

باید با  اجتماعی و سیاسی شبکه های برنامهاز سوی قدرت سیاسی شود. مفاهیم 

 ویژه بهصوفی،  های شبکهتوسط دولت اسلامی سازگار باشد.  شده تعیینچارچوب 

پیوندهای داخلی وفادارانه، همکاری خوبی های صوفی نقشبندیه، به دلیل شبکه

مذهبی، با توجه به شکل  های سازمانصوفی در مقایسه با سایر  های شبکهدارند. 

برای شاگردان اعم از زن و مرد دارند.  ای گیرانه سخت مراتب سلسلههرمی خود، 

 ینوع بهعنصر این ساختار، ارتباط بین شیخ و شاگردان او است. هر شاگرد  ترین مهم

سیری از تعامل و ارتباطی  دهنده نشانبا شیخ در بالای هرم صوفی ارتباط دارد. این 

شود. در صوفی به این خط سیر است که با مدت، استمرار و شدت مشخص می

تعهد و اعتماد است. این رابطه با مراسم سوگند  ترین کاملگویند که نشانه » رابطه«

شیخ، مصاحبت با او و استماع تعالیم وی شود. دعا، تفکر مراقبه همراه آغاز می

نوع رابطه برای پیروان، بعد  ترین مهمکند. مدام این رابطه را تجدید می صورت به

تصوف، رویکردی روحانی متمرکز بر روابط مسلمانان  ها آنمعنوی شیخ است. برای 

از قوانین اخلاقی و رفتاری، مناجات و اشکال  ای مجموعهکه بر اساس  باخداست
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 بزرگ صوفی  های شبکهشاگردان  .(٣ :١٩٩١ ,Nasr) شودمراقبه تعریف می
ً
 معمولا

گاهی با  ها آن. بینند میشیوخ خود را تنها در هنگام نماز جمعه، حلقه (ذکر) یا تعالیم 

. این فرصتی که برای او و دهند میها یک جلسه شخصی ترتیب کمک واسطه

- ت. کسانی که نزدیک شیخ زندگی میدهند، یک امتیاز اساش تخصیص میخانواده

اعضای نخبه یک شبکه  .(٥١–٤٧ :١٩٨٤ ,Schenk) ندارند واسطه بهکنند نیازی 

را دارند که به مدت چندین دهه » رابطه« ترین قدیمیصوفی، مانند اعضای خانواده، 

 
ً
مسئول ادغام  ها آن؛ اند مذهبو از یک قوم و  پیوسته هم به ادامه داشته است؛ معمولا

تقویت رابطه از طریق روابط  هستند. ای شبکه دروناز طریق ازدواج  »شاگردان جدید«

ای را فراهم گرایی، حداکثر ثبات در ارتباطات شبکهخویشاوندی، اقرار و قومیت

های صوفی را برای ، طریقتگیری تصمیم. فقدان مشارکت پیروان در فرایند کند می

ها صوفی . طریقتسازد می تر مطلوبری اقتدارگری مانند سو های دولتمباشران 

با رشد جذب هواداران و سودآوران  راحتی بهآیند و از عهده توسعه خود برمی خوبی به

های اقتصادی، سیاسی یا ها، به دلیل فرصتآیند. این پیوستنخود کنار می

. ای به مشارکت بیشتر ندارنداجتماعی است، اما به دلایلی دیگر نیز، زمان و علاقه

بخشی از یک شبکه هستند اما تا طی پیشرفت در مراحل دینی و معنوی،  ها آنگرچه 

شوند. تا زمانی که مسلمانان عادی در یک طریقت صوفی یا گرایش به مرکز وارد نمی

شوند، جذب دیگر جریانات اسلامی مخالف رژیم، نخواهند شد. دیگری وارد می

ا امین الکردی در دمشق زندگی شیوخ معروف صوفی همچون خالد النقشبندی ی

ی خود را در سرتاسر سوریه گسترش دادند. اسلام صوفی صوفیانه های آموزهکردند و 

 
ً
با آرامش با جریانات اسلامی سلفی در سوریه همزیستی دارد. شیوخ صوفیان  معمولا

. در سوریه امروزی، جوامع فعال صوفی اند بودهسنّیان  مؤسسات احترام قابلاعضای 

 .انددمشق، حلب و در شمال شرقی کشور نشو و نما داشته ویژه بهسراسر کشور در 

(de Jong, ٤٣–٢٠٥ :١٩٨٦; Batatu, ٠٥–١٩٩٩:١٠٣; Pinto, ٢٠٠١)  
یک ابزار در سیاست  عنوان بهاین حقیقت که اسلام صوفی چنین نقش مهمی را 

صوفی و  ی متعلق به سوریه نیست، شیوخدینی به دست آورده است، یک پدیده
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 اندهمیشه بازیگرانی قدرتمند و حامی قدرت سیاسی بوده ها آنهای جنبش

(Böttcher,١٣٠-١٢٨). 
های صوفی کرد: طریقت بندی طبقهدر سه بخش  توان میجوامع محلی سوریه را 

خودمختار. بهترین نمونه از مدل  هایزاویه ؛ وغیرمتمرکزصوفی  های شبکهمتمرکز؛ 

) و ٢٠٠٤رویه است به رهبری شیخ احمد کفتارو (متوفی صوفیان متمرکز، کفتا

همچنین  (٢٠٠٦,G. Pinto) کفتارو الدین صلاحبه رهبری فرزندش  اکنون هم

روابط شخصی  اساس برصوفیِ بدون رهبری مرکزی هم وجود دارد که  های شبکه

- کنند. این روابط میهر جامعه محلی را به هم متصل می های شیخو  شود میایجاد 

 اساس برروابط دوستی، برادری و ازدواج باشد؛ یا سلسله مراتبی،  اساس برواند ت

  ها شبکهاغلب  روابط نژادی و عرفانی؛ 
ً
کنند. از هر دو نوع روابط استفاده می معمولا

جریانی از متون، کالاها و افراد هستند نه مبتنی بر اصول  اساس برهایی چنین شبکه

  .(٢٠٠٦,G. Pinto)یا ساختار عمومی سازمان 

  عراق-٣-٢

ی غرب آسیا، عراق است. صوفیان به مهم تصوف در منطقه های پایگاهیکی از 

ها، » آفاقی«ها، » انفسی«به نام  تر بزرگ های دستهدر  حق بهوصول  های روشاعتبار 

 . اند شده تقسیمیا رجال خراسان و عراقیان » خراسانیان«
ً
به اذعان تمام  تقریبا

، رابعة یداود بن نصیر الطائ چون: هایی اسمز عراق آغاز و با مورخین، تصوف ا

صوفیان  مقرون است. العدویة، معروف الکرخي، السري السقطي، الجنید البغدادي

ها که قادری )٢٣٤. (سیدین: اند بودهعراق بیشتر متمایل به ریاضت و ترک دنیا 

. این فرقه گرفتندکسانی هستند که برابر داعش موضع  ازجملهاز آنان،  ای عده

 و »فربکانیة« و »کسنزانیة« ی فرقهبیشترین پراکندگی در عراق کنونی را دارد و دو 

 
ً
الکسنزاني  عبدالکریم بن محمد(که شیخ آنان  کرکوك در شهرالکسنزانیة  مخصوصا

الحلاب  محمد است) از آن متفرع است. در حال حاضر این فرقه تحت رهبری الشیخ

م الدوری است که خود یمعاون سابق ریاست جمهوری عراق ابراه بوده که از نزدیکان

قرن دوازدهم  طریقتِ  ترین بزرگ، دومین و رفاعیهاز متابعان طریق تصوف بوده است. 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 ی فرقه های زیرشاخهیکی از  عنوان بهو  شد تأسیس عراق بصره دربعد از قادریه، 

 توجهی قابلروه گ اقدر عر  نقشبندیه (٤٥٧ :Edward E. Curtis)قادریه است؛ 

(شاید به خاطر ارتباط با حزب بعث و مخالفت با دولت گرچه برخی از آنان [هستند.

 خصوص بهمالکی) به داعش پیوستند (هرچند با حفظ هویت و موضع انتقادی 

برای داعش یک معضل  ها فرقهغالب این  ،حال بااین تخریب اماکن متبرکه) اما

   ].هستند

 
  نتیجه

تا  رق آن واز غرب آسیا تا مرکز و ش ها در سراسر جهانطی قرن عرفان اسلامی

اجتماعی و  ،های فکریهای گوناگون آن در حوزهگسترده شده و جلوهآفریقا و اروپا 

توان مشاهده کرد و البته در بسیاری از کشورهای اسلامی، و سیاسی میفرهنگی 

عرفان  های زیبایجلوهست. ا یافته گسترشدین اسلام به دلیل حضور عرفان تبلیغ و 

آن همچنان در های  جلوهکه ی تفکری است اسلامی در قالب هنر و ادبیات، نماینده

شود. اطمینان، می دست به دستگوناگون  های زبانو به  مختلف های ملتمیان 

پیامدهای نیکی است که هم  ترین مهم ی ازجملهآرامش، امنیت خاطر و صلح 

شود هم نمود آن را در همزیستی میان عرفان بر ذهن جاری می آثار بزرگان ی بامطالعه

سخن  یاز عرفان اسلام که هنگامیتوان یافت. گرچه ها میها و آئینها و نحلهفرقه

  رود می
ً
 های مؤلفهاز  یکی عنوان بهبه کمال  یلن یبرا یبه سبب سلوک فرد غالبا

اما ؛ شود میبه ذهن متبادر  زییعرفان، انزوا، تجرد و خلوت و عزلت و جامعه گر یاصل

مدنظر انصاف  یو اجتماع یبعد فرد یعنی یاز سنت عرفان اسلام یهدو روهماره 

قلب  یب)، ناظر به شخص و تهذیانه(درونگرا یعرفان انفراد یاعرفان  ی. بعد فرداست

مرتبط با  هایآموزه یاست و زهد و عزلت دو شاخص آن است؛ اما در بعد اجتماع

اسفار  ینفس و ط یببعد از تهذ هو... ک یثارت اعم از: فتوت و خدمت و امعاملات اس

که در آن  ی: سفرشودیخلق و خدمت است آغاز م یانسفر چهارم که سفر م ی،عرفان

  لذا:. شوندیدعوت م یتاهل کثرت به وحدت و اهل ضلالت  به هدا
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 مجموعه مقالات

قناعت، انفاق، ترک تکلف، ترک  سخاوت،یان در اخلاق صوف این .١

   .خلق یذاءو ا خصومت

متون مشحون از توصیه به خدمت و محبت و شفقت و عفو و فتوت و  این .٢

 .اخوت

 .آمیزشی تاریخی تصوف با رویکرد مسالمتاین پیشینه .٣

 .ی اجتماعی که تصوف داردسرمایه .٤

های دینی و اخلاقی عرفان است در ترک همه نشان از ظرفیت والای آموزه

نتایج این تحقیق بیانگر آن است که  آنچه   س.مخاصمه و ایجاد وفاق بین النا

رغم همپوشانی علی ـ زده رقمفوق در تصوف امروز در ترکیه و عراق و سوریه  های آموزه

 جغرافیایی تصوف و تکفیر و نیز فارغ از وجوه 
ً
افراطی در میان متصوفه که مورد  بعضا

ها هست از آموزه فراوانی که در باب این رسایلو نیز  ـ تأیید این مقاله نیست

و شرح احوال متصوفه تا تعالیم و تواصی،  طریقه همزیستی و  جامانده به های تذکره

بندی این مفاهیم بیانگر آن است که بنابراین دسته ؛اکرام بشر از سلوک بارز آنان است

  گفتمان عرفانی، فی ذاته، گفتمان همزیستی است.

  

  منابعفهرست 

  قرآن کریم. .١

، صوفی نامه: التصفیه فی احوال المتصوفه، ینالد قطب اردشیر العبادی، .٢

  .١٣٤٧تصحیح و مقدمه: دکتر غلامحسین یوسفی، تهران، بنیاد فرهنگ ایران، 

 مقامات و الاسرار علم فی الانوار ،محمد بن عبدالرحمن ابوالقاسم البکری، .٣

  .١٤٢١بیروت،  العلمیة دارالکتب :بیروت ،الابرار

الزمان  تصحیح بدیعخطیبی بلخی، معارف، ولد، محمد بن حسین  بهاء .٤

  .١٣٨٢، تهران: انتشارات طهوری، چاپ سوم، فروزانفر

حاشیه  ،تهذیب الاسرار فی اصول التصوفخرگوشی، عبدالملک بن محمد؛  .٥

  .نویس: علی محمد، بیروت، دارالکتب العلمیه

  .١٣٧٧، انتشارات علمی و فرهنگی، تهران، مرصادالعباد الدین،رازی، نجم .٦
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الجهاد: من الهجرة إلی الدعوة إلی الدولة: بحث في  لرحمونی، محمد،ا .٧

بیروت،  ،مواقف العلماء المسلمین في القرنین الرابع والخامس للهجرة
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، امیرکبیر انتشارات تهران، ،صوفیه میراث ارزش ،عبدالحسین کوب، زرین .٨

١٣٥٣.  

ح قاسم انصاری، تهران، علمی و ، تصحیعوارف المعارفالدین، سهروردی، شهاب .٩
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  .١٣٨٦، تهران، سخن، قلندریه در تاریخشفیعی کدکنی، محمدرضا،  .١١
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 نور جنبش و گولنیسم یفکر آثار، ت الله و ولدبیگی، صفرپیشه، حشمفلاحت .١٦

 سال سیاست، یراهبردی ها پژوهش ی ، فصلنامهترکیه حکومت و سیاست در

  .١٣٩٢، ٣٦ پیاپی ، ٦ شماره دوم،

  .، تهران، انتشارات فردوسیتاریخ ادبیات در ایرانصفا، ذبیح الله،  .١٧

: ابن شریف، محمود؛ ، محققالرساله قشیریه ،قشیری، عبدالکریم بن هوازی .١٨

  .١٣٧٤محمد، عبدالحلیم،قم، نشر بیدار، 

، ضمیمه کتب عرفان نظری، نوشته شرح التائیهقیصری رومی، محمد داوود،  .١٩

  .١٣٧٤سید یحیی یثربی، قم، مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی، 

  .مصباح الهدایه و مفتاح الکفایهکاشانی، عزالدین محمود،  .٢٠

خلاصه شرح مستملی، اسماعیل بن محمد،  و بن ابراهیمکلاباذی ابوبکر محمد  .٢١

  .١٣٤٩محقق: رجایی احمد علی، بنیاد فرهنگ ایران، تهران،  ،تعرف

  .١٣٦٣، احسان نراقی، تهران، نو، آیین جوانمردیکوربن، هنری،  .٢٢

 .١٣٦٨، تهران، زوار، شرح اصطلاحات تصوفگوهرین، صادق،   .٢٣
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 یھا آموزهتشویق به گردشگری با استفاده از 

اسلام، راھبردی برای تحقق ھمزیستی 

 یزآم مسالمت
  ٢، معصومه توحیدلو١اکبر توحیدلو

  چکیده
 شده نوشته آمیز مسالمتابزاری برای همزیستی  عنوان بهاسلام در ترویج گردشگری  های آموزهتعیین نقش  باهدفاین مقاله 

برای ترویج گردشگری در میان مسلمانان و غیرمسلمانان و ایجاد و تقویت صلح و همزیستی  یا قدمهماست تا از این طریق 

کیدات أ اینکه در دین اسلام ت رغم یعل. روند یمباشد. طبق تحقیقات، مسلمانان کمتر از غیرمسلمانان به سفر  آمیز مسالمت

بین اسلام و گردشگری  که هستیم سؤالاتدر پی پاسخ به این  وجود دارد. در این مقاله باره یندراصریحی در آیات و روایات 

 عنوان بهاسلام در ترویج سفر  های آموزهاز  توان یماسلام در ترویج سفر چیست؟ چگونه  های آموزهوجود دارد؟ نقش  یا رابطه

به ترویج  توان یم ها آموزهاز این . با استفاده ید دارندتأکاسلام بر سفر  های آموزهبهره برد؟  آمیز مسالمتراهی برای همزیستی 

اسلام پرداخت، زمینه آشنایی پیروان ادیان مختلف با فرهنگ اسلام و مسلمین را فراهم ساخت و به  یدتأکسفرهای مورد 

در  که تصویر غیرواقعیتا احساسات منفی و  شود میباعث  ،رسید. قرار گرفتن در معرض فرهنگ درست آمیز مسالمتهمزیستی 

ایجاد شده است زدوده شود. بعضی در مورد اینکه گردشگری ابزار صلح و  نسبت به جامعه میزبانو ناآگاهی  نادرستغات تبلیاثر 

مختلف  یها فرهنگباشد تردید دارند اما گردشگری ظرفیت خوبی برای آشنایی و گفتگوی افرادی با  آمیز مسالمتهمزیستی 

با مراجعه به  یا کتابخانهتحلیلی و با ابزار ـ  این پژوهش به روش توصیفی. کند یمرا فراهم  آمیز مسالمتدارد و شرایط همزیستی 

  است.  گرفته انجاماطلاعاتی اینترنتی معتبر  یها بانکمنابع موثق و 

  .سفر ،گردشگری ،صلح ،آمیز مسالمتهمزیستی  ،اسلام های آموزهها:  یدواژهکل

                                                           
١

   yahoo.com@tohidlou٥٣، پاکدشتگروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه پیام نور استادیار  .
٢

 mtohidlou@yahoo.comدانشگاه علامه طباطبائی،  کارشناس ارشد مدیریت جهانگردی.  
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  مقدمه

ممکن حتی و  هستند اصلی اتوعموضاز  یارتو ز یتمعنو ی،گردشگر یاتدر ادب

 یدهنام یباشد که امروزه گردشگر یزیآن چ منشأو  یزهانگ یخیاست به لحاظ تار

ه است. اسلام به دادمورد توجه قرار  یسیر آفاق عنوان بهرا اسلام سیاحت  .شود می

کند و و آسان می بخش لذتزندگی را  واقع بهنیازهای او نگاه ویژه دارد و آنچه  انسان و

 تأکیدشناسد. در آیات بسیاری بر سفر است به رسمیت می مؤثردر جسم و روح انسان 

 :آمده است ١٣٧آیه  عمران آل. در سوره کند که به مسافرت بپردازددارد و توصیه می

رضِ «
َ
سیروُا فِی الأ

َ
 مانده باقیقدیم  دورانآثاری که در نقاط مختلف روی زمین از ». ف

 مند بهرهبیش از تاریخ مدون  ها آنخ هستند و حتی ما از گویای تاری اسناد زنده و

. دهد میت اقوام را نشان حقار و عظمت روح، دل، تفکرات، و نقوش صور. شویم می

تکذیب پیامبران دچار عقوبتی شدند که برای مسافران مایه عبرت  واسطه بهپادشاهان 

 ).١٠٥:١٣٧٤، ٣، جاست (مکارم شیرازی

فزایش روزافزون تعداد گردشگران مسلمان به سفرهای مطالعه اسلام از جهت ا

داخل کشورِ خود علاوه بر مسافرت به سایر کشورها، هم به لحاظ افزایش آمار سفرها 

به کشورهای مسلمان حائز اهمیت است. افزایش تعداد گردشگران مسلمان به خاطر 

ات اسلام رفتار در سفر و رعایت دستورات دینی در سفر حائز اهمیت است. دستور 

گذاری و از طرفی در سیاست گیرد در برمیمسافرت را  ازجملههمه ابعاد زندگی 

  کند. ایفا می مؤثریگردشگری نقش 

های دینی گیری از آموزهو در این راستا بهره خواند فرامیاسلام همه را به همگرایی 

ویژه در بین موجب وحدت و همگرایی بیشتر خواهد شد. صنعت گردشگری به

شورهای اسلامی به دلیل اشتراکات فرهنگی، در فرایند همگرایی و تحول و تکامل ک

به غنای فرهنگ  توجه باای دارد. همچنین فرهنگی جوامع اسلامی نقش عمده

اسلامی، به توسعه و تکامل فرهنگ اسلامی در بین جوامع اسلامی و حتی سایر 

گردشگری دینی و کند؛ بنابراین گردشگری بخصوص کشورهای جهان کمک می



 
 

١٢٧٥  

 

 مجموعه مقالات

تواند عاملی در جهت وحدت و همگرایی در میان مناسک دینی می عنوان بهزیارت 

  ).١٣٩٢(بصیری و همکاران،  باشد اسلامیجوامع 

کشورهای اسلامی به دلیل پتانسیل بالا از حیث جغرافیا، تمدن دیرینه و آثار 

ها که و عبادتگاهفراوانی همچون مساجد و شهرهای قدیمی، آثار تاریخی و بناها 

برای گسترش گردشگری هستند در قالب صنعت گردشگری موفق عمل  مؤثریعامل 

برای تبادل فرهنگی و تمدنی به شمار  مؤثر، گردشگری عامل رو ازاینکنند؛ می

که از جهات مختلف سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی برای کشورهای  رود می

اساندن هویت، فرهنگ و تمدن اسلامی، شن ازجملهاسلامی دارای مزیت است؛ 

گذاری و رشد اقتصادی ها علیه کشورهای اسلامی، سرمایهکاهش تبلیغات سوء غربی

، تعامل و همگرایی فرهنگی در بین نظر تبادلکشورهای اسلامی، نزدیکی فرهنگی، 

دین بر گردشگری  تأثیر که درحالی). ١٣٩٢کشورهای اسلامی (بصیری و همکاران، 

 
ً
 مذهبی باور یکبدون اشاره به مطالعه گردشگری و دین است، اغلب  توجه قابل کاملا

یرد. فرض بر این است که برای مطالعه زیارت یا معنویت در گیقرار م موردبحثخاص 

سفر نیازی به مطالعه کل دین که این معنویت از آن منشعب شده است نیست. در این 

 طور بهشود. مطالعه دین اسلام لعه نمیپیروان دین مطا زیارتی غیرتحقیق رفتار 

 زیرا مرزهای معنویت و سکولار در آن  ؛خاص اهمیت دارد
ً
 جدا هستند (جعفری کاملا

  ).٢٠١٤اسکات،  و

 
 اسلام و گردشگری -١

هایی دارد، بنابراین دین بر جهت های فعالیت بشر راهنماییقرآن برای تمام جنبه

 گذارد تا اشکال جایگزین را برگزینند. می ثیرتأ ها دولتهای گردشگری افراد و انتخاب

های مختلف به این مفهوم قرآن کریم به گردشگری اهمیت زیادی داده و با واژه

 یاتدر آ یمدر قرآن کر یگرد هایو مشتقات آن و واژه سیروسفر اشاره نموده است: واژه

را  یف خاصمشابه هستند اما در مفهوم هد یاتاست که در کل شده برده ناممتعدد 

مشتقات آن  و یرس بار ٢٧ یم: در قران کریراز: س اند عبارتکلمات  ینا کند میدنبال 



 
  

١٢٧٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

اجتناب از  و یکتا ی، پرستش خدایاءبعثت انب یبرا یقرآن عامل یدگاهکه از د کاررفته به

 یهآ ١٤ سفارش شده است. یاردر قرآن بس ینزم یرودر  یرس ت. دربارهطاغوت اس

 
ً
شده و با طرح  تأکید »الارض یف یروس«نموده است با  یردشگرامر به گ مستقیما

 فرمایدیم یامر به گردشگر یممستقیرخداوند غ »الارض یف یسیرواافلم « مانند سؤال

  ). ١١٦، ص ١٣٨٥یان، (شالچ

سفر  در مورد است. ١٢ کاررفته بهمشتقات آن  یاواژه سفر  ها آنکه در  یاتیآ سفر:

اما  یابدیحضور م یگرد یدر مکان یمسافت یرا آغاز و طحرکت  یجسم از مکان ،یماد

نموده و مسافر را به مقصد  یرانو آسمان ط ینروح در ملکوت زم یدر سفر معنو

   .رساند می

 یبه معن یاحتاست، س ذکرشده یاحتدرباره س یهآ ٣فقط در قران  :یاحتس

  اند.کرده یبا مهلت معن یراست و آن را س یرو س یانجر

به  یهجرت از محل ،مرتبه در قرآن آمده است. در عرف ٣١تقات آن هجرت و مش

 یراز سا یشب و یمانا یکفر به سرا یارهجرت سفر از د ی،قرآن یمو در مفاه یگرمحل د

  .است ذکرشده هاواژه

 و یرنوع سفر در مرحله کمال س ترینیعال ،ذکرشده یهآ ٩عروج با مشتقات آن در 

  سلوک است.

 یاست رحل به معن ذکرشدهمرتبه در قرآن  ٤ اژه مترادف سفر،و  ینرحل و رحله، ا

  سفر است.

است و به مفهوم حرکت  ذکرشدهمرتبه در قرآن  ١٠واژه و مشتقات آن  ینا ی،سر

  شبانه است.

، ١٣٩٣(سقایی،  مرتبه با مفهوم حرکت و رفتن آمده است ٢٨ یمذهب، در قرآن کر

 ).٩٤ص



 
 

١٢٧٧  

 

 مجموعه مقالات

مطالعه اسلام یا هر دین  ١»گلوکالیزیشن«، با در نظر گرفتن مفهوم حال بااین

های محلی نیز دیده شود. چون ایدئولوژی و اعمال مذهبی جهانی دیگر باید در زمینه

توسعه شود. و جوامع خاص انجام، درک و سپس بازتولید می ها مکانیک دین در 

 یاسیو س یاقتصاد ی،قوم یخی،از عوامل متعدد تارای منطقه یااسلام در هر کشور 

متحد  باهم. پنج ستون یا وظیفه معنوی اصلی همه مسلمانان را است گرفته تأثیر

جهان ، زکات، روزه، حج. گانه پنج، نمازهای : اعتقاد به خدا و رسول خداسازد می

دارای  ینو همچن ی استمذهب یمشترک از باورها ایاسلام مظهر مجموعه

 یبندطبقهارائه  یاهر برچسب ن زد و دارد یقاتتحقنیاز به که  هایی استیچیدگیپ

از آن درست نیست. این تنوع و پیچیدگی، در انواع گردشگری بازتاب دارد:  ایساده

در پذیرش و یا رد سبک زندگی و رفتارهایی که در گردشگری برای مسلمانان ممنوع 

  گرایانه توسط پیروان دین.  است و رفتن به سفرهای مقدس یا لذت

 .قرآن دارد ینقش مرکز توجه به یازمنددر اسلام ن یشگردرباره گرد یهر بحث

و  »یبرادر«انسان است که بر  برای خوب یو زندگخوشبختی  یماساس اسلام بر مفاه

هم نیازهای و  یماد یازهاینهم  تأمین و به دارد یدتأک یاقتصاد- یعدالت اجتماع

قادات ). اعت٢٠٠٢ ,Rice & Al-Mossawi( دارد توجه هاهمه انسان یمعنو

یادی ز ین دینیقوانید از با پیرواناسلام،  یایدر دناست.  شده بیاناسلامی در قرآن 

و  یستگیبه دست آوردن شا یبرا ،روزمره یاز زندگ یرناپذییجدا یبخش عنوان به

  کنند. تبعیت ی،اله حقیقتبه  یدسترس

 یدارد به معنی یارتزسفرهای زیارتی نماد اصلی گردشگری مذهبی هستند. 

 یروانپ یکه از سو یاست به اماکن مذهب یمتیعز یمذهب یردن با قصد، و در معناک

 یارتز یده. پدگیرد یانجام م ینید یضهفر یا یینآ یکبه پا داشتن  یبرا یند یک

  جهان وجود دارد.  های یند یشتردر ب یشکماب

                                                           
١

 ).Glocalization( یو جهان یعمل انجام کسب و کار با توجه به ملاحظات محل.



 
  

١٢٧٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

در  یژهوانسان به ی و عفتو اساس شاد یهپا ،و اخلاق یلتفض یتفکر اسلام در

که در آن  یایوهش شده است. تأکید . ارزشی که بسیار بر آنجنس مخالف است مورد

 از یرتفس ی،محل یاسلام ی، هنجارهامبدأاز فرهنگ  منبعثشود، یم یانب عفت

حجاب  با رعایتزنان مسلمان  .متفاوت از بقیه است شریعت و ترجیحات شخصي

موضوع مهم در  یکمذهب الهام گرفته از  یسفرها. کنندخود را بیان ميعفت 

و مذهب  یگردشگرترکیب  مانند یاست، که در مطالعات یگردشگر یاتادب

)Vukonic, آشکار است. )، ١٩٩٦  

  حج و سایر سفرهای مذهبی -١-١

 یکی ه اسلاماست که امروز  ینا یمطالعه اسلام و گردشگر یمهم برا یلدلا  یکی از

 »ذاتی طور به«و اسلام  یگردشگرارد. را د یمذهبهای یارتزی هانمونه ترین بزرگاز 

 یحج براسفر . بروند مکهیروانش انتظار دارد به زیارت پ اسلام از تناسب دارند، باهم

 فرد اگر واجب است. است سالم یذهن ازنظرو  یدهکه به سن بلوغ رس یهر مسلمان

از  یبرخ. انجام شود اشیدر زندگ بار یکحداقل  یدبا امکان سفر داشته باشد

 یت. حج فعالینندبیم ینید یفهوظ بلکه آن را دانند،ی نمیسلمانان حج را گردشگرم

از  یاانجام مجموعه ی،و معنو یمال یهایاست که شامل آمادگ اسلام تأکیدمورد 

ی است. سفر زیارتی حج شامل جامراسم در مکه و بازگشت به اجتماع با عنوان ح

می است و یک تعهد بزرگ برای تدارکات حرکت عظیم مسافران از تمام کشورهای اسلا

زائران حج  ونقل حمل وکار کسب یخگزارش جالب از تار یک) ٢٠٠٦( یلرمسفر است. 

در حال  سرعت بهزائران  تعداد یی،هوا ونقل حمل. با توسعه دهدیم ارائهبه جده 

گسترش  را مکه یهایرساختز یعربستان سعود شده است منجرکه است  یشافزا

اعمال  بندییهمختلف سهم یکشورها یبالا، برا یتقاضا یل، به دلحال یندرعو دهد 

    .اعمال کندکاهش اثرات اغتشاش  یبرا یاقداماتو  کند

ها نفر به سفر عمره و نیز سفر حج واجب، میلیون ای دوهفتهعلاوه بر زمان  هرساله

 روند.زیارتی به مکه می



 
 

١٢٧٩  

 

 مجموعه مقالات

 وغریب عجیب یاست، مفهوم ادهتغییر شکل دسنت  یک یارت،ز ی،غرب یاندر اد 

 که  عامه فرهنگمربوط به و 
ً
 یان. در ماست پیداکردهتنزل استعاره  تا حد معمولا

 یدها زائر جدیلیونم یبرا یاتیح ایتجربه هرسالهحج  یگر،د یمسلمانان، از سو

اقرار به ، فرمانبردارانهعمل  یک، مسلمانان یمدرن زندگ یمحتوا رغم بهکه  است

غایت مسلمان، حج  یتاکثر یاست. برا معنویجامعه  یکاز یان آشکاری و ب ایمان

سفر  یکحج  ).١٤٤، ص ٢٠٠٩(شان است یزندگ در کل طولسفر از  ها آنهدف 

و  یاجتماع یتوضع یت،، جنسینسن برایاست که درک مشترک از هسته اسلام را 

 ,.asbollah, etخاص مانند زنان ( یهاکند. مطالعات گروهیم یجادا ی مختلفنژاد

all, استحج سفر در طول حاکی از کشفیات معنوی ) ٢٠١٢.   

روند که همان علاوه بر سفر حج و عمره، مسلمانان به سفرهای زیارتی نیز می

 یبراای یا سفر در جستجوی آگاهی است. های محلی و منطقهبازدید از زیارتگاه

  عمومیت دارد. یرانادر  نیز ها امامزاده مقبره امامان و یارتز یعیان،ش

  سفر به منظوری غیر از زیارت -٢-١

، و یر داردروزمره مسلمانان چه در خانه و چه در سفر تأث یهایتمذهب، بر فعال

تحت شود، یو آنچه در مقصد انجام م فردیاهداف  یانتخاب مقصد را برا ،درنتیجه

شان وزه سفر در جوامع. مسلمانان بسیار به سفر اشتیاق دارند و امر دهدیم قرار تأثیر

، قرآن در »آیا سفر مجاز است«که  سؤالاست. در پاسخ به این  موردپذیرشبیشتر 

های مختلف سوره عنکبوت، سوره انعام، سوره محمد به مسافرت اشاره دارد. سوره

مواجهه با  یشوند که برایم یقاز قرآن، مسلمانان تشو قول نقل ینا اساس بر ین،بنابرا

 یگران،به دست آوردن دانش، ارتباط با د ی،و فرهنگ یاجتماع یخی،تار هایواقعیت

. شریعت و اعمال کنندسفر خلقت خداوند  و درک گسترش کلام خداوند، و لذت بردن

هایی مثل آن نباید ساکن در نظر گرفته شوند. اسلام به تغییرات فرهنگ و فعالیت

از گردشگری متفاوت از  نوعی به ١دین مثال عنوان بهدهد. گردشگری پاسخ می

                                                           
١

  . Din 



 
  

١٢٨٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

کند که با توجه به نیازهای گردشگران گردشگری الهام گرفته از غرب اشاره می

  مسلمان ایجاد شده است:

 یقتا مسلمانان از عظمت خداوند از طرشود معنویت انجام می باهدفسفر 

 یههد ها آنکه همه  ساخت انسانو  یعیطب یهایو شگفت یختار هاینشانهمشاهده 

 ).٥٥٩، ص ١٩٨٩( آگاه شوند هستندخدا 

 ) نوشتند:١٩٩٢( یمو ابراه یماوی، ر١٩٩٢در سال  

 مسلمان نبود.  شایسته فرد یتفعال یک یاواخر، گردشگر ینتا هم 
ً
اکثر  اولا

 عنوان به اشتباه بهبسیار  گردشگری هستند. دوم، یرفق یاسلام یمسلمانان و کشورها

خدا صرف شود.  یخشنودراه در  یده بااست کتعبیر شده  یاتلاف وقت ارزشمند

- میبه جوامع مسلمان نفوذ  دنش یزهکه مدرن دهدمیرخ  یزمان ییرات، تغحال بااین

  ).٩٣، ص ١٩٩٢(است مثال خوب  ی یکو عربستان سعود کند

  سفر به سایر کشورهای اسلامی -٣-١

هدف معنوی سفر تقویت «گردشگری اسلامی توسط دین مطرح شد که گفت: 

- و تسلیم شدن در برابر خداست؛ هدف اجتماعی که در پی آن می باخداط فرد ارتبا

  ).٥٥٢، ص ١٩٨٩» (آید تشویق و تقویت اتحاد و برابری مسلمانان امت است

باشد.  ها آنتواند یکی از این مفهوم بر اساس زیارت نیست، هرچند زیارت می

 یهاینهزم ینهمچن یاسلام یگردشگر »ینراست«و  »الحرن« یهاطبق گفته

- یکند که مسلمانان میسفر فراهم م یرا برابیشتری  یاو منطقه یمحل یاجتماع

از  یبخش خود را به اشتراک بگذارند. یمانو ا یگر یاد بگیرندتوانند در مورد جوامع د

یی است هایتسا متبه سمقصد مسافرت جهت  ییرتغ سفرهای اسلامی، اندازچشم

بیشتر تمایل و ی غرب یفرهنگگردشگری  یهایتسا نیز و سفر شده ها آنبه کمتر  که

  ).١٨٣، ص ٢٠٠٤( ی استاسلام یو فرهنگ یمذهب یهایتسا سوی به

  یاسلام یگردشگر یب،ترت ینبه هم
ً
 مآبانه» یگردشگر« یدجد یرتفس یک اساسا

 یبرخلاف گردشگر و کندیرا ادغام م تفریحیو  یمذهب یاست که گردشگر یارتاز ز

است » رویزیادهبودن،  گیر آسان لذت،با « برابر با مسلمانان در نظر که انبوه است
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)Sonmz, یک جایگزین برای  عنوان بهگردشگری اسلامی . )١٢٧ ,٢٠٠١

است که گونه رو به رشدی از سفرها است.  پیشنهادشدهجویانه گردشگری لذت

 متحده ایالاتدر  سپتامبر ١١یستی پس از حملات ترور همچنین یاسلام یگردشگر

 .است پیداکرده یاسیجنبه س جهان نقاط بعضیو 

 یاسلام یسفر به کشورها بر روی یسمترور تأثیراتدر مورد  مهمی لیو کم یاتادب

حملات به  یسر یکموضوع، پس از  ینوجود دارد. در ا یاسلام یو از کشورها

) ١٩٩٥( یز، عز١٩٩٢و  ١٩٩١ های سالدر  یگردشگر یهایرساختگردشگران و ز

   است. یو نه مذهب گیو فرهن یخشونت، اجتماع یتدلال کرد که علت اصلاس

  سفر به کشورهای اسلامی -٤-١

زمینه دوم مطالعه گردشگری جهان اسلام، توسعه گردشگری در کشورهای 

، ص ٢٠٠٢( مسلمان برای غیرمسلمانان بخصوص مسافران غربی است. شارپلی

دارد: آورد. او بیان مییت آن را پائین میداند و اهمدین را با فرهنگ برابر می )٢٣٢

 نظر از نگرش و صرفزمان هم«
ً
فرهنگ  یک عنوان بهآن، ادراک امارت  یبرالل نسبتا

 یکنندگان غربید بازد یبازدارنده برا عاملی عنوانممکن است به یزن اییانهخاورم

   .»عمل کند

است و  یانجه یناسلام د که درحالیمهم است:  یمحلنظر گرفتن فرهنگ  در

 یگردشگر تأثیرآن تحت  یروانپ بسیاری از است که معنااین آن به  تاریخی گسترش

 گفتمان و قدرت یمسائل محل تأثیراند، جامعه مسلمان تحت قرار گرفته یالمللینب

توسعه  یربر مس ایو چندگانه مختلفاثرات  یرااست ز یاتیحاین موضوع درک است. 

از: افسانه استعمار،  اند عبارتاین اثرات  ه است.گذاشت یدر هر کشور یگردشگر

های دولت اسلامی و قوانین سیاست تأثیراتاهداف مدرنیسم، ثروت، منابع و توسعه، 

 یبرا اییاستراتژو سنی و شیعه و یا مذهب دیگری بودن.  داری دینشریعت، ابعاد 

 و حداقل رساندآن را به  یو فرهنگ یاجتماع تأثیراتکه  ی لازم استتوسعه گردشگر

  باشد. سازگار  یداریبا اصول پا
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 همچنین در ی،همچون نفوذ اسلام در توسعه گردشگر یدر نظر گرفتن مسائل

  دارد.  بازتابی سنت مقصدهایاز  یاریموجود در بس یهایتالگوها و فعال

 ینید یهااست که چگونه ارزش ینا ی،جهان یایدن یکدر  یاز مسائل اساس یکی

 یهایستمدر س یذات یها. تنششوندسازگار می یکدیگراسب با متن یو فرهنگ

 یمذهب یهاارزش یکه مردم دارا ییممکن است با سفر به مقصدها اعتقادیمختلف 

 باشند  میمه یهاینهکنند و ممکن است زم یداپ یشتریمتفاوت هستند، احتمال ب

 ینهمچن یاتب، ادمتأسفانهبررسی شوند.  مختلف یهاارزش »سازگاری«که در آن 

 ین،. بنابراشود ممکن است دشوار سازگاری یندهد که چنیارائه م یشواهد

 یگردشگر«مشاهده گفتمان  یرا برا یدیانداز مفاسلام چشم یایدر دن یگردشگر

 یگردشگر یهاگفتمان انجامبه  یازن راز محققان ب یکند. تعدادیفراهم م »مناسب

و جهان اسلام، ممکن  یگردشگر ینب تلاقی یررسمشابه، با ب طور به. اند کرده اشاره

 یداپ یزن یگردشگر یهاو گفتمان یسنت یهاتر بر رابطه ارزشیقاست تمرکز دق

گردشگران مثبت ذهنیت منفی  طور بهتواند ب یگردشگر تمرینصنعت و  یدشا شود.

 شناسان به دنبال انتقالامروزه جامعه .را کاهش دهد هراسی اسلاممورد  در یغرب

 هستند. یمذهبیرغ یایبه دن یناز د ،و ترس یتمحدود یارت،مانند ز ییهایدها

 یفیتک یدارا یاگر گردشگر«پرسد: ی) م١٥، ص ١٩٨٣( نروب، گرامثال عنوان به

د، دار سفر  نیاز بهو افتد اتفاق میروزمره  یاست که خارج از زندگ تفریحیمراسم  یک

 یناز چن یغربغیر  یدد یکاست که چگونه  ینمهم ا .»یست؟ن گونه این یارتز یار ب یاآ

مدل  یکتواند یدهد میجامع که اسلام ارائه م ینیبجهاناست و  موردنیاز یمسائل

  ).٢٠١٤ ,Jafari and Scottد (باش یدمف

 
  آمیزهمزیستی مسالمت -٢

زندگی کردن، زندگانی مردم دو کشور با  باهمدر فارسی به معنای » همزیستی«واژه 

زیستن، زندگی  باهم) و ١٢١١: ١٣٥٥و سیاسی به همدیگر (عمید،  کمک اقتصادی
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: ١٣٧٣شاید مناسب یکدیگر نباشند (دهخدا،  که درحالیدو تن یا دو گروه با یکدیگر 

  ) است. ١٤/٢٠٨١٧

به » تساهل«و » تسامح«از:  اند عبارتمعادل این کلمه  های واژهدر زبان عربی، 

به معنای آشتی » تصالح«)، ٥/٤٠٠، ٢/٣٨٤: ١٣٧٥معنای آسان گرفتن (طریحی، 

به معنای صلح (ابن منظور، » تسالم«)، ١/٨١٧: ١٣٧٥کردن و کنار آمدن (سیاح، 

به معنای همزیستی مشترک مردم بدون در نظر » تعایش«)، ١٢/٢٩٣ق: ١٤٠٥

آمیز به معنای زندگی و همزیستی مسالمت» ایش السلمیعالت«گرفتن دین و مذهب و 

: تا بیهای سیاسی و مخالف یکدیگرند (مهیار، که دارای نظام یهای دولتمیان 

٢٣٨ .(  

به معنای همزیستی و واژه » Coexistence«در زبان انگلیسی، واژه 

»Peaceful coexistence «است  کاررفته بهآمیز معادل همزیستی مسالمت

  ). ١/٤١٤: ١٣٦٩پور کاشانی، (آریان

  زآمیگردشگری و همزیستی مسالمت -١-٢

هنوز قطعی نیست. البته محققان تمایل  شود میاینکه گردشگری موجب صلح 

- دارند که جواب آن مثبت باشد. فرض اولیه کسانی که گردشگری را مولد صلح می

آورد تا با یکدیگر آشنا دانند این است که گردشگری برای افراد این امکان را فراهم می

و به یکدیگر احترام بگذارند. بنابراین،  شوند، در کنار هم کار کنند، به فرهنگ هم

دهد افراد به درک متقابل گردشگری یک مولد بزرگ ارتباطات است که اجازه می

صنعت «گردشگری را ، لویس دامور ١٩٨٨برسند و به هم احترام بگذارند. در سال 

کرد. دیگران و ازجمله دانشگاهیان با این مفهوم موافقت  گذاری نام» صلح جهانی

چارچوب مثبت صلح «بیان داشتند:  ٢٠٠٩در سال  »هاکینز«و  »لوی«ند. کرد

  ». مثل شفافیت، رفاه مادی، فرهنگ و آموزش باشد تأثیراتیشامل  تواند می

دار باشد و کند معنیمشخص نیست این ایده که گردشگری صلح را ترویج می

بردار باشد و د هزینهتوانقرار گیرد. اشتباهات می موردمطالعهای است که باید نظریه
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

کند یا منفی به بار بیاورد. در مورد اینکه گردشگری صلح را ترویج می چندبعدینتایج 

  نه تضاد وجود دارد. 

کند این است که هنوز تعریف واحدی تر مییکی از دلایلی که این فرض را پیچیده

ظورشان گویند گردشگری، مناز گردشگری وجود ندارد. بسیاری از مردم وقتی می

متفاوت از هم است، و اشکال گوناگونی از گردشگری وجود دارد. به شیوه مشابه، 

تعریف واحدی از صلح وجود ندارد. مشخص نیست منظور از صلح، نبود جنگ است 

مقابل. بنابراین، مشخص  طرف بهیا نبود خشونت یا درک متقابل و حس احترام 

هاست یا صلح در ین ملتنیست که صلح از طریق گردشگری نبود خصومت ب

های گردشگری، توانایی زندگی در یک مکان یا بازدید از آن بدون احتمال

ناخوشایندی که به ساکنین یا بازدیدکنندگان به لحاظ فیزیکی آسیب برساند تعریف 

  شود. می

کنند هرگز وارد جنگ هایی که در تبادلات گردشگری شرکت میاگر گفته شود ملت

های نقض برایش پیدا شود. بسیاری از کشورهایی نیست که مثال، سخت شوند نمی

اند. به شیوه اند قبل از ورود به خصومت تعاملات گردشگری داشتهکه وارد جنگ شده

هستند ولی » در صلح«مشابه، چندین کشور در دنیا وجود دارند که به لحاظ تکنیکی 

اید این اعمال مجرمانه در داخل مرزهایشان خصومت و خشونت زیادی وجود دارد. ش

های های داخلی است. موقعیتبا نبود صلح مرتبط باشند. در آخر، موضوع جنگ

شناسند، با یکدیگر زیادی وجود دارد که شهروندان یک کشور همدیگر را می

وارد جنگ  باهماشتراکات زیادی دارند و گردشگری داخلی دارند، ولی به دلایل دیگر 

 گردشگری نتوانسته است از جنگ جلوگیری کند. شوند. در این شرایط می

که تعریف واحدی از گردشگری وجود ندارد در ادبیات گردشگری در  طور همان

نظر واحدی ندارد. برای مثال » شودگردشگری موجب صلح می« که اینمورد 

  ) گفت:٢٠٠٦( »اسکجلراد«

ا تشدید و ها ر خارجی مورد درها در گردشگری ممکن است سوءتفاهم رشد تماس

   .کند  میدائ
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یک ترفند است تا اثرات واقعی آن را » صنعت صلح« عنوان بهمعرفی گردشگری 

  .مخفی کند

برد یک استنباط غربی است تا این پیشنهاد که سفر درک یکدیگر را بالا می

  جهانی؛ و تغییر رویه در سطح فردی اثر کمی بر توسعه سیاست در سطح ملی دارد. 

دانند که بخش زیادی از گردشگری یک متخصصان گردشگری میبعلاوه، بیشتر 

تجربه عمیق نیست، بلکه از دیدگاه تبادل فرهنگی یا فردی، سطحی است. 

خدمات گردشگری اختلاف  کنندگان فراهمهمچنین، بین بسیاری از گردشگران و 

گردشگری  کنندگان فراهمطبقاتی وجود دارد. این تفاوت طبقاتی بین مشتریان و 

  نیافته ملموس است. یافته و توسعهدر مورد جهان توسعه ویژه هب

نیست. بعضی از کشورها باید با موضوع » گردشگری خوب«همه انواع گردشگری 

گردشگری جنسی یا حتی بدتر از آن گردشگری جنسی کودکان مقابله کنند. در این 

 ها حالت
ً
د جز مثبت. هر چیزی باش» تبادل فرهنگی«انتظار داریم که  احتمالا

پردازی شود که هر چه تعداد گردشگرانی که به این برعکس، ممکن است نظریه

شوند بیشتر باشد، میزان خصومت بیشتر و حس وارد می نیافته توسعهکشورهای 

هایی که خدمات نقص است که در مکان تصور قابل، درنهایتشود. دوستانه کمتر می

ها طعمه جرم شدن باشند و توسط محلیدارد، بازدیدکنندگان در معرض قربانی 

ها ممکن است از تبادل مثبت فاصله داشته شوند. در این حالت، تبادل بین فرهنگ

  باشد. 

- داشته باهمها تجربیات مثبتی های زیادی وجود دارد که گردشگران و محلیمثال

های نقضی پیدا کرد که در معرض فرهنگ دیگر بودن توان مثالاند، ولی می

 جای بهوص زمانی که با فرهنگ گردشگران یا اصول اخلاقی در تضاد است بخص

کند. در گردشگری احساسات میان فرهنگی مثبت احساسات منفی ایجاد می

واقعیتی که مسلم است این است که فراهم آوردن محل ایمن و پاکیزه و مردم مسئول، 

  سازد. ی نیز زیباتر میبرای بازدیدکنندگان بلکه برای مردم محل تنها نهزندگی را 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

است نتایج حاکی از  شده انجامدر تحقیقی که برای رابطه بین گردشگری و صلح 

کند (ضرغام بروجنی و خسروانی این بود که گردشگری شرایط صلح را فراهم می

  ).١٣٩١دهکردی، 

تواند زمینه گفتگو را فراهم کند و منجر به درک متقابل شود. در یک گردشگری می

آمیز بررسی شد. نتیجه رابطه بین گردشگری قومی و همزیستی مسالمت تحقیق

آمیز اقوام ایرانی را تواند همزیستی مسالمتحاکی از آن بود که گردشگری اقوام می

های اختلاف ناشی از عدم تفاهم و درک متقابل را کاهش دهد تقویت کند و زمینه

  ). ١٣٩٤(صادقی و همکاران، 

 تأثیرنظمی داخلی بازدیدکنندگان ایمن باشد. آشفتگی و بیهر کشوری باید برای 

باری بر گردشگری دارد. علاوه بر جنگ، تروریسم تهدیدی همیشگی برای زیان

المللی است. طبق نظر رونالد ریگان، مسافرت به افزایش تبادلات بین گردشگری بین

همکاری بین  کند. این موضوع باعث دستیابی به درک متقابل وشهروندان کمک می

المللی تاریخی و پیشرو است. با ، گردشگری همان مصلح بیندرواقعشود. می ها آن

ها و عنوان بنیانی برای در نظر گرفتن درگیریاستفاده از تئوری صلح دموکراتیک به

تواند هم مولد جهان امروز، گردشگری در جهان امروزی می آمیز صلح غیرحوادث 

 شده واقعشد. تئوری صلح دموکراتیک بر پایه این منطق نفع صلح باصلح و هم ذی

های درگیر جنگ یا درگیری ندرت بههای مشترک ها به دلیل ارزشاست که دموکراسی

است، این ادعا که  شده دیدهموارد نقض زیادی  بااینکهشوند. نظامی با یکدیگر می

طورکلی توسط ی بهعنوان حقیقتی تجربشوند بهها با یکدیگر درگیر نمیدموکراسی

المللی بر حق نوازی بیناست. بحث مهمان شده پذیرفتهپردازان آن تئوری

محترمانه و نه  ای گونه بهبازدیدکننده حاضر در یک کشور خارجی و برخورد با او 

  یک دشمن اشاره دارد.  مثابه به

، نفع صادرات جهان است. نبود صلحترین ذیالمللی درواقع بزرگگردشگری بین

کند و با مختل شدن تجارت جهانی، گذاری را مختل میتجارت جهانی و سرمایه

یابد. و متعاقب آن تولید ناخالص داخلی جهان کاهش می یافته کاهشتعداد سفر نیز 
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شود و اقتصاد جهانی از توان گفت گردشگری از صلح جهانی منتفع میبنابراین، می

  توسعه گردشگری. 

که بازدیدکننده یک کشور خارجی به هنگام ورود به آن  دارد میاظهار  »کانت«

برخورد با  طورکلی بهسرزمین این حق را دارد که با او مثل یک دشمن رفتار نشود. 

آمیز است نباید با خشونت همراه رفتار او در مقصد، مسالمت که مادامیبازدیدکننده 

ریزی برای ی در برنامهعنوان فاکتورهای کلیدباشد. مسافران ایمنی و امنیت را به

گردشگری از صلح منتفع  بازهمها در نظر دارند. تعطیلات یا شرکت در همایش

ای برای بسط وسیله عنوان بههای صنعتی . گردشگری اغلب توسط سازمانشود می

دارد که شود. سازمان جهانی گردشگری عنوان میدرک فرهنگی ترویج داده می

ی ایجاد شده توسط گردشگری محرکی قوی برای هاآگاهی بین فرهنگی و دوستی

های جهان است. در حقیقت، المللی و کمک به صلح در بین ملتارتقای تفاهم بین

 یافته توسعههای گردشگری حول مفهوم ترویج صلح از طریق مسافرت زیرمجموعه

اند (ضرغام بروجنی و است. رهبران جهان نیز به اهمیت و مزایای گردشگری پی برده

  ). ١٣٩٢بذرافشان، 

گردشگری بدون ثبات و امنیت سیاسی که در شرایط نبود صلح محدود هستند 

بازد. بنابراین، گردشگری خود پیشرفت نخواهد کرد. بدون صلح گردشگری رنگ می

تواند محرکی برای نفع صلح است. از طریق ایجاد درک فرهنگی، گردشگری میذی

تواند برای افشاء ریق آگاهی بین فرهنگی می، گردشگری از طمتأسفانهصلح باشد. 

شود حرمتی یا هر نوع آرمان دیگری که توسط مسافر یا میزبان حفظ میبی

  قرار گیرد (همان). مورداستفاده

وقتی کشوری منتظر ورود گردشگر است برای جذب گردشگر بیشتر باید تبلیغات 

ی در کشور صلح و های گردشگری خود داشته باشد. وقتدر مورد جاذبه مؤثری

آمیز وجود داشته باشد گردشگران بیشتری جذب خواهند شد. همزیستی مسالمت

گردشگری محافظت به عمل بیاید، محیط پاکیزه باشد و مردم محلی  تأسیساتباید از 
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نواز باشند. باید صلح عمومی و اجتماعی، امنیت و نسبت به گردشگران میهمان

  اکم باشد.آمیز در محیط حهمزیستی مسالمت

  

  اسلام تأکیدهای دینی در ترویج سفرهای مورد نقش آموزه -٣

  شکوفایی و تعالی فرد و جامعه، عاملی برای رشد عنوان بهاسلام، گردشگری را 

تر نموده است. برای  اندوزی آن را برجسته های عبرت مورد تأکید قرار داده و جنبه

در زبان  گردشگری  ت معادل واژهآیات و روایات شناخ  شناخت گردشگری در آیینه

از مکانی به مکان دیگر و  سیروسفرمخلوقات الهی در   وحی لازم و ضروری است. همه

کنند. قرآن که برای هدایت بشر  از زمانی به زمان دیگر، در جهت کمال حرکت می

های  تأکید داشته و در خطاب سیروسفرهای بسیاری بر  است، در آیه شده نازل

دار بودن جهان هستی و  کند به مسافرت بپردازد. هدف نسان دعوت میمختلف از ا

نحوی  ها و هستی به ها و نیز بیهوده خلق نشدن پدیده خلقت موجودات و انسان

بیهوده  شمارااید که  آیا پنداشته« :است شده اشارهصریح و گویا در قرآن کریم 

 .١»ایم آفریده

  های اسلامیآموزه آمیز درسفر، صلح و همزیستی مسالمت -١-٣

اسلام با هیچ غیرمسلمانی سر جنگ ندارد و تا غیرمسلمانان دست به نقض قوانین 

نزده و نسبت به دین، جان، مال و نوامیس مسلمانان خیانت نورزند، دولت اسلامی و 

اند محترمانه با آنان برخورد نمایند. منابع اصیل روایی و تاریخی مسلمانان موظف

های مستشرقان مبنی بر اصالت خصومت و رواج با گفته هوج هیچ بهاسلام 

 اشد. قرآن و سیره پیامبر اکرمبالملل اسلامی موافق نمیدر روابط بین طلبی جنگ

ای که اگر گونهالملل اسلامی است، بهدهنده اصالت صلح در روابط بیننشان

نیز موظف به  های اسلامی و مسلمانانغیرمسلمانان اصل صلح را پاس دارند، دولت

  ).١٣٩٠باشند (امینی، حفظ و تداوم آن می

                                                           
١

 ١١٥. مومنون/ 
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آیات و احادیث زیادی در اسلام هست که به سفر کردن برای آموزش و یادگیری، 

آیه با اشاره به  ۷۵۰در قرآن کریم در بیش از کند. دیدن و عبرت گرفتن توصیه می

ه کتاب طبیعت و های آن، ما را به مطالع ظواهر طبیعت و ابعاد گوناگون و زیبایی

  .کند آموزی از آن راهنمایی می پند

  توان اشاره نمود:نمادهایی از گردشگری به موارد زیر می عنوان بهدر اسلام 

نگاه کردن به سه چیز، عبادت است: چهره پدر و مادر، «فرمایند: پیامبر اکرم می

ی خوش، بو: «اندفرموده )؛ امام رضا١٠: ١٤٠٣، ١٠سی، ج(مجل» قرآن، و دریا

های روحی و روانی را از  عسل، سوارکاری، و نگریستن به مناظر سرسبز، برخی بیماري

  ). ١٢٦، ١٣٧٣(شیخ صدوق،  »برد  بین می

(زیارت خانه خدا) و  ١دارد شامل سفرهای مذهبی تأکیدانواع سفرهایی که اسلام 

م و آفرینش، کسب عل مبدأ( ٣)، سفرهای علمیمؤمنین(امامان و قبور  ٢زیارت

، ...) دیدار از دوستان کاران گنه(عاقبت مکذبین، عاقبت  ٤دانش)، سفرهای فرهنگی

(انسان زمانی برای کار، زمانی برای عبادت و زمانی  ٦(صله ارحام)، تفریح ٥و آشنایان

برای تفریح نیاز دارد. یکی از آثار دیدن مناظر زیبا ایجاد نشاط و شادابی است و هر 

 ٧عقل باشد مورد تائید اسلام نیز هست)، سفرهای داوطلبانهچیزی که مورد تائید 

  (آشنایی با اقوام).  ٨(کمک به فقرا و محرومان)، سفرهای قومی

: فرمایندیم همچنین. »یدتا سالم باش یدسفر کن« فرمایند:یم اکرم پیامبر

در مورد سلامت و  یکیهستند  ضلالت و یمردم در دو خصلت دچار گمراه یشترب«

                                                           
١

 ٩٧. آل عمران/  
٢

 ٨٤. توبه/  
٣

 ٥٠، روم/ ٩. زمر/  
٤

 ٨٢و  ٢١، غافر/ ٦، ق/ ١٨٥. اعراف/  
٥
 ٨٣، بقره/ ١. نساء/  
٦

 ٧، کهف/ ٥. حج/  
٧

 ١٨، فجر/ ٨و  ٣، عبس/ ١٤٨. بقره/  
٨

 ١٣. حجرات/  
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 در حدیث دیگری .)٢٥٢:  ١٣٨٧، ٨(کلینی، ج» در مورد فراغت یگرید صحت و

، فرادادن: به گوش کنم یسفارش م یزمن امتم را به پنج چ«: فرمایندیم

  ).٩:  ١٣٦٨، ١١ج ،الوسائلمستدرک( »جهاد و وحدت گردشگری، ،برداری فرمان

مردم  از یاریاباذر بس یا«: فرماید یخطاب به اباذر م یحضرت عل همچنین

 »فراغت و یتندرست کنند: ینم یدر مورد دو نعمت مغبون هستند و از آن قدردان

  .)٢٢٥:  ١٤٠٣، ١٦(مجلسی، ج

اوقات شما چهار  یدکوشش کن«: فرمایندیم یثیدر حد حضرت رضا همچنین

 یزشآم یبرا یمعاش، قسمت تأمین یبرا یعبادت قسمت یبرا یقسمت باشد، قسمت

خود اختصاص  یذو لذا یحاتتفر یبرا یزن یورد اعتماد و قسمتو مصاحبت با برادران م

 تأمینرا  یگرو ساعات د وظایفانجام  یروین یح،ساعات تفر نشاط وو از مسرت  یدده

   ).همان( »کندیم

اسلام است سفرهای دینی و مذهبی  تأکیددر بین تمام انواع گردشگری که مورد 

ق آمارها سفرهای مذهبی در جهان است. طب توجه قابلبه لحاظ اثرات مثبت آن 

برعکس تصور در حال رشد است. یکی از اثرات این سفرها رسیدن به صلح و آرامش 

 :گویند می »تیموثی«و  »السون«درونی است. 

با اهداف مذهبی و معنوی بلکه به این دلیل که این  تنها نهبسیاری از مردم 

های مذهبی در ، از سایتاند شده شناختهجاذبه فرهنگی و میراث  عنوان به ها سایت

ها به دلیل علاقه به یادگیری از این سایت ها آنکنند. برخی از سراسر جهان دیدن می

کنند تا راجع به تاریخچه یک سایت خاص مطالبی بیاموزند یا دین، عقیده بازدید می

ای هیا فرهنگ خاصی را بشناسند. برخی از گردشگران به دلایل نوستالژیک از سایت

های اصیل از طریق تماشای کنند. برخی نیز به دنبال کسب تجربهمذهبی دیدن می

انجام مناسک و یا از طریق تجربه فضای معنوی  حال دررهبران مذهبی و زائران 

  ). ٥ ;٢٠٠٦ ,Olson and Timothy( کنندسایت، از آن دیدن می

ی داخلی، های مذهبطبق تحقیقی در شهر مشهد، بیشترین انگیزه مسافرت

الملل، های فرهنگی و اجتماعی، اما در محیط بیناعتقادات مردم است نه جاذبه
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عدم توجه به این عامل باعث جذب کمتر گردشگران به این شهر شده است (ضرغام و 

فرهنگی شهرهای -های اجتماعی). بنابراین، لزوم توجه به ویژگی١٣٩٠توحیدلو، 

المللی و ایجاد تنوع در تورهای ران بینمذهبی و گردشگران، برای جذب گردشگ

  ها ضروری است. گیری از فرصتمذهبی جهت بهره

برای بهره بردن از منافع اقتصادی گردشگری لازم است  تنها نهگردشگری مذهبی 

ای برای گفتگو و صلح نیز اهمیت دارد (سازمان جهانی ایجاد پایه ازنظربلکه 

  ).٢٠١٤گردشگری، 

حضور و از معنوی برای بازیابی روانی و لذت ای واند تجربهتگردشگری دینی می

فراهم کند و از این طریق، فضاهای داخلی و خارجی  گردشگرانرا برای  آرامش زائران

ایجادشده است، از میان  معاند هایتبلیغات رسانهآمیزی که به علت خصومت

خواهد  تأثیرگذارار چنین سیاحتی در ارتقای معنوی بشریت بسی که آنویژه به  ببرد.

در های زندگی یکدیگر، بود و از طریق گردشگری دینی، جوامع مختلف با شیوه

، این نوع گردشگری، نقش آن برعلاوه  آشنا خواهند شد. تنش دوراز بهفضایی آرام و 

  در همگرایی فرهنگی و صلح پایدار در منطقه و جهان دارد. مؤثری

اقتصادی، بازرگانی، فرهنگی و «منابع  ازبرداری درست با بهره دینی گردشگری

را در  سطح زندگی، مسلمانان ارتقایکشورهای اسلامی با کاهش فقر و  »اجتماعی

که وحدت و  دهدقرار می تری از زندگی اجتماعیبالاگام نهادن در مراحل  مرحله

و زدودن تصویر غیرواقعی ناشی از تبلیغات سایر جوامع و شناخت فرهنگ  همدلی

  .های آن خواهد بودنتیجهیکی از  متقابل معنوی

های طلبانه و غیراخلاقی در آموزههای خشونتپرهیز از گردشگری -٢-٣

  اسلامی

بعضی از انواع گردشگری در دنیا به لحاظ اخلاقی مورد تائید ساکنان محلی و 

توان به گردشگری جنسی و نوع بدتر آن، پیروان ادیان نیست. از این نوع می

جنسی کودکان و گردشگری شکنجه اشاره کرد. طبق تحقیقات،  گردشگری
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 که درحالیگردشگری جنسی باعث درگیری بین مردم محلی و گردشگران شده است 

  اسلام پذیرفته نیست.  ازنظراین نوع سفر 

جریان گردشگری جنسی از غرب به شرق بود ولی امروزه جریان معکوس  درگذشته

انی از هند و چین به هدف گردشگری جنسی به است. گردشگر  برقرارشدهآن نیز 

ها پر رسانه که درحالیروند. کشورهای آمریکای شمالی، کشورهای اروپا و استرالیا می

پروا هایی است که زنان غربی اخلاقیات را در نظر نگرفته و در این زمینه بیاز عکس

وی این پدیده و اند. این موضوع باعث شگفتی پژوهشگران شده و در آینده بر ر شده

 ,Bandyopadhyayها و گردشگران آن تحقیق خواهند کرد (فرهنگ آسیایی

 شده وضعگردشگری جنسی کودکان قوانین بسیاری  درزمینهٔ ). همچنین، ٢٠١٣

نوع گردشگری رو به افزایش است و به دلیل مشکلاتی که برای  های ایناست. چالش

آید، قوانین بعضی کشورها همچنان گردشگران را از شرکت قربانیان آن به وجود می

  .)٢٠١١ ,Newman, et. All( کننددر این فعالیت نهی می

  های افراطیهای اسلام و جلوگیری از تبلیغ گروهآموزه -٣-٣

تواند ضمن گسترش تفکر شیعی و اسلامی به  توسعه گردشگری مذهبی می

معرفی اسلام راستین پرداخته و از قبل آن به سرزنش و اشاعه چهره واقعی جریانات 

گرفته از  در پرتو وحدت شکل ها آنجانبه با  به مبارزه همهتروریستی اقدام نموده و 

  ).١٣٩٧زیارتی اقدام نمود (علون آبادی، -رونق گردشگری مذهبی

  اسلام در سفر تأکیدرفتار مورد  -٤-٣

در مسافرت توشه زیاد بردار «: لقمان به فرزندش گفت فرمایندمی امام صادق

» همراهانت موافق و همراه باش جز در گناه تا خود و همراهانت از آن بهره برید و با

مردانگی و «فرمایند:  در حدیث دیگری می . امام صادق)٢٧٥، ١٤٠٤(مجلسی، 

بزرگی در سفر این است که توشه زیاد و خوب برداری و به همراهانت هم ببخشی و 

 آنان درای، بعد از جدایی از آنان بپوشانی و با اسرارشان را که در سفر از آن مطلع شده

) آن حضرت در حدیث دیگری ٢٦٦(همان، » کارهای غیر گناه، زیاد شوخی کنی
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ی با او مصاحبت و تو شد باید که به نیک سفر هماگر یهودی هم «فرمایند: می

  ).٣٨٣، ص تا بی(الحرانی،  »نمایی نشینی هم

   

  نتیجه

و  های اسلام جهت گسترش گردشگری داخلیاین پژوهش بر استفاده از ظرفیت

آمیز درون جامعه و ایجاد امکانی برای آشنایی مردم سایر ایجاد همزیستی مسالمت

  داشت.  تأکیدکشورها و ادیان با فرهنگ اسلام و مسلمین 

ها کارهای زیادی وجود دارد. یکی از این راهآمیز راهبرای ایجاد همزیستی مسالمت

علمی، فرهنگی، تاریخی،  های اسلام در ترویج انواع سفرهایگیری از آموزهبهره

  زیارتی و ... است. 

که  اعتقادداریمشود. چون در گردشگری این منظور به بهترین نوع انجام می

شود. هدف گردشگری شود و شناخت باعث علاقه مییادگیری باعث شناخت می

شود های مختلف از نزدیک باعث شناخت میها است. دیدن فرهنگشناخت فرهنگ

  به هم احساس نزدیکی و الفت بیشتری خواهند داشت.و افراد نسبت 

در اسلام، سفر یک فعالیت هدفمند است که  آید برمیطور که از آیات و روایات این

گیرد. علیرغم اجتماعی، علمی، فرهنگی و تاریخی صورت می های باانگیزه

سفر اسلام به مسافرت، طبق آمارهای جهانی تعداد کمی از مسلمانان به  های توصیه

 شود،یمحسوب م یدر سطح جهان یبازار بزرگ گردشگر یک عنوان بهاسلام . روند می

 خوبی به یبازار گردشگر در های اسلامو آموزه مسلمانان یژه، ارزش وحال بااین

 ی بخشغرب یاز کشورها یاری، بسمتأسفانه ین،است. علاوه بر ا نشده تعریف

منطقه  ینخود را به ا یلعات علمخود و مطا یاز درآمد ارز خارج توجهی قابل

در بازار نقش خود  یفمسلمان در تعر یکشورها که درحالیند، ااختصاص داده

 یهااسلام و ارزش یهادیدگاه یفباعث تحر ینکنند و ایعمل م یفضعگردشگری 

  .شده است مسلمانیرغ یدر کشورها یاسلام
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. کشورهای در حال رشد است سرعت بهگردشگری و بخصوص نوع مذهبی آن 

اند تا بتوانند بازار مسلمانان را جذب های گردشگری حلال را شروع کردهغربی پروژه

تبلیغ و مدیریت نشود  درستی بهنمایند. علاوه بر این، اگر گردشگری مذهبی 

های افراطی و تندرو شود. محلی برای تبلیغ ادیان مخرب و فعالیت گروه تواند می

ای برای شروع این سفرها در تمام آفرینش انگیزه بدأممیل بشر به دانستن  چراکه

گردهمایی مسلمانان در دنیا در سفر حج است. اسلام به هر  ترین بزرگ. هاست انسان

به  بار یککند که در عمر خود حداقل مسلمانی که استطاعت مالی دارد توصیه می

افتد که ها اتفاق میسفر حج برود. در همین سفر بیشترین دیدار با سایر اقوام و ملیت

های اسلام به در وقت دیگر چنین امکانی وجود ندارد و یا خیلی کم است. توصیه

  آمیز دارد. در همزیستی مسالمت انکاری غیرقابلسفر نقش 

در ادبیات  که طوری بهمتقابلی بر روی یکدیگر دارند.  تأثیرگردشگری و اسلام 

  وانند.خگردشگری گاهی گردشگری را زیارت مدرن می

های اسلام وجود دارد. بین تبلیغ گردشگری و آموزه ای دوجانبهارتباط 

بهره برد و از  دین  درستتوان برای معرفی های گردشگری می، از ظرفیتطرف ازیک

  جویانه بهره برد. های اسلام برای تبلیغ سفر و گردشگری صلحطرف دیگر، از آموزه
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گاه حقوق بشر از جھت متفاوت بودن بررسی جای

  اسلامی با تأکید بر آیات قرآن یھا آموزهدر 
  ٣، زھرا بریھی٢، محمد حسین گنجی١فاطمه نعیماوی

  چکیده

 به جهت انسان بودن از 
ً
؛ شود می مند بهره ها آنحقوق بشر، حقوقی است که انسان صرفا

 ی مسئله. حال گردند یمی برخوردار مساوی از چنین حقوق طور بهافراد بشر  ی یهکل رو ینازا

مورد بحث این است که حقوق بشر با گستردگی معنایی که دارد چه جایگاهی در اسلام دارد؟ 

حق در متفاوت  یژهو بهاسلامی  های آموزههدف این پژوهش بررسی جایگاه حقوق بشر در 

 ای یجهنتخلاصه  طور به. باشد میمبانی آن است،  ترین یادیبنبودن که کرامت انسانی یکی از 

به این حقوق و تکالیف دارد و دستورات  ای یژهواین است که دین اسلام نگاه  شود میکه گرفته 

را به حفظ کرامت انسانی، فارغ از  ها انسانکه  شود میقرآن و متون روایی دیده  بسیاری در

و توجه به این امر  کند میدعوت  آمیز مسالمتجهت نیل به زندگی  نژادپرستیتبعیض و  هرگونه

را یک وظیفه همگانی و راه رسیدن به اخلاق حسنه معرفی کرده است. روشن است که تحقیق 

 تحلیلی تنظیم گردیده است. ـ حاضر به روش توصیفی

  .اسلامی، قرآن، سنت های آموزهحقوق بشر، حق بر متفاوت بودن،  ها: یدواژهکل
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  مقدمه

در اعلامیه نژاد و  المللی بینر یک سند حق بر متفاوت بودن برای نخستین بار د

رنگ  ازلحاظبدون تبعیض  هستنداین  خواهان هایی که انسانتنفر نژادی ذکر گردید، 

از حقوق برابر،  ها وضعیتزبان، مذهب و هویت فرهنگی و شیوه زندگی و سایر  پوست،

ر اخوردرسایرین در جامعه دمکراتیک آسیب نزنند، ب های آزادیکه به حقوق و  حدی تا

به رسمیت شناختن تنوع جوامع انسانی  درواقعشناخت این حق  رسمیتو به  باشند

 دراست که نه ریشه  ای پدیدهفرهنگی، تاریخی، نژادی و مذهبی  های تفاوتاست، 

دارد.  ها ملتو  ها گروهفردی افراد که ریشه در تاریخ جمعی اقوام  های درخواست

 امروزه 
ً
نژادی، مذهبی، اعتقادی و زبانی  ازنظرکه  شود میهیچ کشوری یافت ن تقریبا

 حقوق مبانی ترین بنیادی از یکی انسانی کرامت .از جمعیت یکدستی برخوردار باشد

 زندگی  طبیعت جهان در که موجوداتی میان است، در بودن متفاوت حق ویژه به بشر

 ممتاز موجودات دیگر از را او مقام که است برخوردار هایی ویژگی از انسان کنند می

 کرامت بر اسلام اندازه به مکتبی و دین هیچ در رود نمی گمان است. حال  نموده

 روح و است والایی ارزش و مقام دارای انسان اسلام نظر در.باشد شده تأکید  انسان

 سوره از ٧٠آیه ویژه به .است گردیده تعظیم و تکریم شایسته او و شده دمیده او در خدا

 «: دارد می اعلام کامل وضوح با را کرامت ،اسراء
ْ

د
َ

ق
َ
ا وَل

َ
مْن رَّ

َ
مَ  بَنِی ک

َ
 های آموزهو در  »آد

توجه  ها انسانحقوق  که همیشه به برابری شود مین دیده آآیات قر  ویژه بهدین اسلام 

آگاهی  و کند میدعوت  ها انسانترام به حقوق را به اح ها انسانویژه شده و قرآن کریم 

 صورت بهرامش و آدر جوامع در صلح و  ها آنکه  شود میه باعث یافتن از این جایگا

دین  های آموزهدر   ها آنسی  جایگاه ر بر  ؛ پس لازم است بهزندگی کنند آمیز مسالمت

 کمتر در معرض تبعیض باشند؛، پرداخته شود که تبعیض و تنفر نژادی تقلیل و اسلام

حق  ویژه بهاست که حقوق بشر  این  گیرد میدر این  پژوهش مورد بررسی قرار  آنچه

اسلامی چه جایگاه و مقامی دارد؟ و برای رسیدن به این  های آموزهمتفاوت بودن در 

و  کنیم میصر اشاره مخت طور بهپاسخ  در ابتدا به تبیین مبانی و جایگاه حقوق بشر 
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ن رآآیات ق ویژه بهاسلامی  های آموزهجایگاه حق متفاوت بودن در  سپس به بررسی

  .پردازیم می

  

  اسلام  های آموزه گفتار اول: حقوق بشر در

  حقوق بشر  -١

 اقتضای و لازمه که است حقوقی و است انسان ذاتی و حقوق فطری حقوق بشر،

 کرات به تاریخ طول در و داشته وجود دولت پیدایش از پیش حتی که است این آن

  ).٣٥ص ،٨٩هشمار  (تقی پور، است گردیده نقض تزویر و زور حاکمان وسیله به

 هایی آزادی و حقوق دارای است، انسان اینکه اعتبار به تنها را انسان بشر، حقوق

 مند بهره آن از باید تبعیضی هیچ بدون و برابر طور به ها انسان همه که شناسد می

  . گردند

 جنس، رنگ، نژاد، حیث از ویژه به تبعیضی گونه هیچ بدون تواند می انسانی هر

 ثروت، اجتماعی، موقعیت همچنین و دیگری عقیده هر یا سیاسی هعقید دین، زبان،

 برابر طور به بشری حقوق های آزادی و حقوق تمام از دیگر، وضعیت هر یا ولادت، نوع

 زندگی کردن فرموله برای است استانداردهایی بشر حقوق درواقع. گردد مند بهره

 در انسان منافع و انیانس) حیثیت( کرامت آزادی، عدالت، که نحوی به اجتماعی

 ،دیگر عبارت به. شود تأمین همه برای منصفانه طور به و تبعیض بدون اجتماعی روابط

  ).٢٨، ص١٣٩١باشد(هکی،  می دولت برابر در فرد ادعاهای بشر حقوق

 متحد، ملل  منشور شدن الاجرا لازم و تصویب با آن، امروزین مفهوم در بشر، حقوق

 میثاق سیاسی، و مدنی حقوق المللی بین میثاق بشر، حقوق جهانی اعلامیه

 سطح در که گوناگونی معاهدات و فرهنگی و اجتماعی اقتصادی، حقوق المللی بین

(باقرزاده،  است یافته ظهور و بروز ،قرارگرفته  ها دولت موردپذیرش ای منطقه و جهانی

  ).٤٠، ص٣٦ش 

اصول برخاسته از  از ای مجموعه« :بشر در دیدگاه اسلامی عبارت است حقوق

  :شود میدر عرصه زندگی او ظاهر  ویژگی دوفطرت انسانی که با 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 نیازهای درونی داتی )١

 .)١٢٣،١٣٧٠(دفتر همکاری حوزه و دانشگاه، »استعداد بیکران رشد و تعالی )٢

 های خواستهبه نیازها و  گویی پاسخ طرف ازیکطبق این تعریف معیار حقوق بشر  

 قرارگرفته موردتوجهمعنوی او نیز  تعالی ودیگر، رشد   اولیه انسان است و از سوی

است حقوقی که  تغییرناپذیر و؛ حقوق اولیه اینجااست  و منظور از حقوق بشر در 

از  نظر قطعانسان،  بماهوبه انسان  و شود میبه حیثیت و کرامت انسانی مربوط 

 های تفاوتتن ملیتی و بدون در نظر داش نژادی و زبانی، سمتی، تعلقات جنسیتی،

که  جهت ازآن. انسان گیرد میاجتماعی تعلق  های موقعیتجسمانی و روانی و 

  ).٤ص ،١٣٩٥ (امینی، باشد برخوردارانسان است از آن 

مواد  گیری شکلحقوق بشر مدرن دارای چهار مبنای مهم ارزشی و بنیادی است و 

صیانت ذات و حق  از اند عبارتکه  ه همین چهار حق صورت پذیرفته استآن بر پای

حیات، آزادی، برابری، مالکیت.این حقوق بنیادی در قالب مواد موجود در اعلامیه 

  .است یافته تدوینمربوط به آن  های کنوانسیونجهانی حقوق بشر و 

  ـ جایگاه مبانی حقوق بشر٢

  ـ حق حیات١ـ٢

بشر حق  انی حقوق بشر، یکی از حقوق طبیعیمطابق ماده سوم اعلامیه جه

  است. حیات

این  تواند نمی کس هیچو  حق انسانی برای انسان ثابت است عنوان بهحق حیات 

لِ  مِنْ : «اند کرده اشارهآیات بسیاری به این حق  .کند حق را از او سلب
ْ
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  ).٣٢ مائده/( »ج

جان همه  و است شده مطرحکشتن همه مردم  منزله بهدر این آیه از کشتن یک نفر 

  .)٢٨ص ،١٣٨٣(قرائتی،  است محترم باشدکه  ای منطقهمؤمن از هر نژاد و  ها انسان

 «شده:  تأکیدخیلی  ها انساندر  اسلام  بر حرمت خون 
َ
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از دین و  نظر صرفکه خداوند نفس انسان را  کنیم میاز این آیات این  برداشت را 

  زبان  و جنسیت دارای حرمت معرفی کرده است.

  ـ آزادی٢ـ٢

دنیا ه آزاد ب ها انسانول و سوم اعلامیه جهانی حقوق بشر همه مطابق مواد ا

  .اند آزادیو تمام بشر برخوردار از حق  آیند می

: بنده دیگری ولا تکن عبد غیرک و قد جعلک الله حرا: «فرمایند می امام علی

) و بدین ٨٨٠ص ،١٣٧٩ (سید رضی، »مباش که خداوند تو را آزاد آفریده است.

  است. شده پذیرفتهی ذاتی انسان در برابر انسان  در اسلام ترتیب اصل آزاد

  ـ برابری٣ـ٢

یکسان خلق شدند و  و هستندمخلوقات خدا  ها انساناز دیدگاه اسلام همه 

حیثیت انسانی همگان به  باهم برابرند. کسی بر دیگری برتری نیست. جهت ازاین

ا یَا« است: میزان یک
َ
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صدد بیان این واقعیت است که انسان از حیث در علامه طباطبایی، آیه  ازنظر

 اند شدهدارند، از یک ریشه منشعب و با همه کثرتی که  باشند میحقیقت یکی 

  ).٢١٣ص ،٤ج (المیزان،

 ومذهب  جنسیت، از نظر صرف آن موجب به است برابری معنی به لغت در مساوات

 ،١٣٨٤ نگرودی،ل جعفری( باشند می مساوی تکالیف و حقوق دارای ثروت و طبقه

  .)٦٤٦ص

  :باشد می ذیل شرح به کرد برداشت را ها آن از توان می که آیاتی

وَ «
ُ
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َ
 انما: «است آمده ١٠ آیه ،حجرات سوره در و )٢٩بقره/( »ع

 و دانسته برادر دو رابطه همچون را یکدیگر با مؤمنان رابطه آیه، این ؛»اخوة المومنون

 ،رود می کار به وطن هم و همشهری دوست، رفیق، کلمات علاقه، اظهار برای امروزه
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 و در )١٧٩ص نور، تفسیر( هاست واژه ترین عمیق که کاربرده به را برادر کلمه اسلام اما

 مسلمانان همه: «فرمودند حضرت آن که است شده نقل اسلام پیامبر از روایتی

 رها را یکدیگر دشمنان مقابل در و کنند نمی ظلم دیگر هم به یکدیگرند، برادر

  .»کنند نمی

  ـ مالکیت٤ـ٢

هِ «تعالیم اسلامی مالک اصلی و حقیقی هستی خداوند است:  اساس بر
َّ
 فِی مَا وَلِل

مَاوَ  رْضِ  فِی وَمَا اتِ السَّ
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  .)١٠٩/عمران آل( »الأ

 گردد بازمی خداوند به کارها و خداست آن از است زمین در و ها آسمان در آنچه

آن به تأیید الهی  صحت ودر مورد غیر خدا اعتباری است  ها مالکیتتمامی  رو ازاین

و تعالی و  غایی از خلقت آسمان و زمین را، انسانخداوند نیز این هدف  بستگی دارد.

ذِي هُوَ «رشد او دانسته است:
َّ
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ک

َ
ا ل رْضِ  فِی مَّ

َ ْ
تصرف  رو ازاین .)٢٩بقره/( »الأ

ی است به داز آن برای استمرار حیات انسانی حقی خدادا برداری بهرهدر طبیعت و 

لی و وصول به مدارج عالی همین ترتیب آدمی موظف به استیفای این حق برای تعا

  .)٣٠٢ص ،١٣٨٨ حقیقت،، (میر موسویی است انسان

الِ «است:  آمده نیزسوره نساء  ٣٢در آیه 
َ
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  گفتار دوم: حق متفاوت بودن

و خاص گرایی  گرایی عامی تمدن، جهان های چالش درنتیجهحق متفاوت بودن که  

فرهنگی و ترویج حقوق بشر اهمیت بشری یافت. در زمره حقوق فرهنگی دارد و البته 

از این حق ارزشمند همانند حق بر آزادی اظهار و بیان و مذهب، از حقوق  هایی جنبه

 ترین مهم نسل اول حقوق بشر یعنی حقوق مدنی و سیاسی نیز هست. موردحمایت

متفاوت این است که بتوانند از دیگران متفاوت باشند و  هایی گروهفراد و خواسته ا

و علاوه بر برابری شکلی بتوانند با  بشناسند رسمیت بهدیگران نیز این تفاوت را 

به  تکثرگراگشته و در جامعه  مند بهرهبرخورداری حقوق ویژه از برابری ماهوی نیز 
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فرهنگ صلح و همزیستی  شرط پیش هچراکتمایز ایشان بدیده احترام نگریسته 

چون  هایی راهاست که از  خودمختاریبردباری و احترام به تنوع و  ،آمیز مسالمت

  گفتگو، آموزش و تبادل فرهنگی است.

اقتضا  ،مبانی حق بر متفاوت بودن است ترین بنیادیکرامت انسانی که یکی از 

حیثیت، مذهب، زبان و  رنگ پوست، نژاد، ازلحاظبدون تبعیض  ها انساندارد که 

تا حدی که به حقوق و  شیوه زندگی متفاوت و از حقوق برابر، .هویت فرهنگی و رفتار

  ١سایرین در یک جامعه دمکراتیک آسیب نزند برخوردار باشند. های آزادی

  اسلامی های آموزهـ جایگاه حق بر متفاوت بودن در ١

خود  بر برابری و مساوات    های زهآمودین  الهی  در  ترین کامل عنوان بهدین اسلام 

زندگی و  های شیوهگوناگونی  ودر رنگ و زبان و فرهنگ  ها آنباوجود تنوع  ها انسان

از این مفاهیم دیده  هایی جلوهن کریم آدر آیات قر  خصوص بهرفتاری اشاره دارد 

اره که یکی از مبانی حق بر متفاوت بودن نیز است اش ها آنو بر کرامت ذاتی  شود می

  :می همیشه برتری نژادی را نفی کنداسلا های آموزهدارد و 

  ـ حق بر متفاوت بودن  در رنگ و زبان ١ـ١

ست است و رنگ پو شود میکه در ابتدا بین بشر با چشم دیده  های تفاوتیکی از 

بر افراد دیگر که رنگ پوستی  جویی برترییکی از معیارهای  در طول تاریخ رنگ پوست

فرهنگی قرار  های ارزشوده است.جامعه شناسان زبان را در صدر جدول دیگر دارند ب

 های ویژگی ترین مشخصکه داشتن زبان یکی از  کند میانکار ن کسی هیچ، دهند می

خداوند  .)٦٤(آنتونی،ص شود مییافت ها  فرهنگفرهنگی انسان است، که در همه 

ا یا« کرده: بینی پیشرا  مسئلهسال قبل این ١٤٠٠ن حدود آدر قر 
َ
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ملاک  و شمارد میرا مردود  ... ، اقلیمی، اقتصادی، فکری وای قبیله، حزبی، قومی

                                                           
 .. میثاق بین المللی حقوق مدنی و سیاسی ١
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

در فطرت  جویی برتریاگرچه ». ان اکرمکم عند الله أتقاکم« :داند میفضیلت را تقوا 

 تفسیر نور،: (ر.کین خواسته را تقوا قرار داده است ولی اسلام مسیر ا ؛انسان است

  تِهِ آیَا وَمِنْ « :فرماید میو خداوند  )١٣٨٣
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هر زبانی برای خود ارزش و اصالت . )٢٢رم/( »ل

دیگری را  های زبانحق ندارد نژادها و  کس هیچو  نه لازم دارد و تغییر آن در کمال  و

از  شمارد و انسان عالم برمیاختلاف رنگ و زبان را از آیات خداوند  تحقیر نمود.

ولی جاهل رنگ زبان را وسیله  رسد می ها به معرفت الهی زبانو  ها رنگاختلاف 

 ها زبان). تفاوت و تنوع در ١٩٠ص ،٩، ج١٣٨٣(قرائتی،  دهد میتحقیر و تفاخر قرار 

و  والایی نزد پروردگار دارد جایگاه والهی است  های نشانهیکی از  ها رنگو اختلاف 

 بشود. ها انساناین تفاوت در رنگ و زبان نباید باعث تفرقه و اختلاف  و تضییع حقوق 

 
ً
 فارسی و یکی عربی، یکی که هاست واژه اختلاف ،ها لسان اختلاف از مراد ظاهرا

 کهاست  رنگ لحاظ به نژادها اختلاف الوان، اختلاف از مراد .است دیگر چیز یکی

 است، البته پوست سرخ دیگری و زردپوست یکی سیاه، دیگری سفیدپوست، یکی

 بشود صداها نیز آهنگ اختلاف و لهجه در اختلاف شامل لسان اختلاف است ممکن

  .)١٦ص ،١٦ج :١٤١٧ طباطبایی،(

  در تفکر  بودن متفاوت بر ـ حق٢ـ١

 فردی هر ده است.تفاوت بودن از جنبه فکر و اندیشه و عقییکی از حقوق انسان، م

 داشته حق کسی که آن بدون کند، فکر بخواهد که موضوعی هر درباره دارد حق

 فکری  اختناق به منجر که آورد پدید عواملی و کند کنترل را او ادراکات و افکار باشد،

 و اعتقاد هرگونه دارد و حق )١٤٧:١٣٨٤ (شریعتی، گردد او ادراکات رشد مانع و

 فکری هر و باشد داشته را آن مانند و فلسفه سیاست، مذهب، ،اخلاق به نسبت باوری

 نگرانی با  آنکه بی کند، انتخاب آزادانه پندارد، می حقیقت عین را آن یا و پسندد می را

 تعقل، تفکر، به امر قالب در اندیشه، آزادی .)١٤٩(همان: شود مواجه تجاوزی بیم یا

 تر مهم و است شده مطرح کریم قرآن آیات از آیه صد سی از بیش در آن، مانند و تدبر،

ا« :نماید می معرفی تدبر و تعقل هدف برای را قرآن نزول الهی، اقدس ذات آنکه
َّ
 إِن



 
 

١٣٠٧  

 

 مجموعه مقالات
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پرستش همان  : پرستش به نماز و روزه نیست.فرماید می امام حسن عسگری

  ).٢٢٣ص ،٧١ج (مجلسی، زیاد اندیشیدن است

و همانا اندیشیدن  پرستشی مانند اندیشیدن نیست :فرماید مینیز  خدا رسول

  .)١٣٦ص ،٩٢ج (همان، مایه زندگانی دل بیناست

 تعقل، به مکرر و گرفته قرار تأکید مورد وسیع طور به اندیشیدن  اسلام ین دربنابرا

 ازلحاظ نهی این ولی شده، نهی بار زیان تفکر از ولی شده، سفارش تفکر و تدبر

 جامعه افراد و حکومت. ندارد محدودیت قانونی و حقوقی ازنظر و است اخلاقی

 گناه، در تفکر البته. کنند مجازات را او اب و دارند باز منفی تفکر از را فرد توانند می

 تفکر انتشار البته .دارد قانونی منع و محدودیت که است آن انجام و کشیدن نقشه

  بشود، جامعه در فساد و نفاق به منجر که انحرافی
ً
  .  نیست جایز قطعا

  ـ متفاوت بودن در عقاید٣ـ١

 عقیده داشتن به وبتن متفاوت افکار داشتن حق و تفکر در آزادی بحث از بعد

 بدون کند، فکر بخواهد که  موضوعی هر درباره دارد حق فردی هر شود می متفاوت

 که آورد پدید عواملی و کند کنترل را او ادراکات و افکار باشد، داشته حق کسی که آن

 معتقدات و قلبی . عقایدگردد او صحیح ادراکات رشد مانع و فکری  اختناق به منجر

 حسبی ساختمان طرز آید، می وجود به خاصی مقدمات و علل روی ،اشخاص مذهبی

 و تربیت، و تعلیم و تغذیه ی نحوه افراد، زندگی مکانی و زمانی شرایط بدنی، ترکیبی و

 های مرام و عقاید و افکار آوردن وجود به در خود، ی نوبه به هرکدام دیگر عوامل صدها

 طرق همان از بایستی آن، دادن تغییر رایب و دارند انکاری غیرقابل اثرات گوناگون،

. فشار و اکراه و اجبار نه شد وارد تربیت، و تعلیم و استدلال و منطق راه یعنی طبیعی

 پدید انسان فکر ی حوزه در خاصی علل روی که را عقایدی تواند نمی اجبار و اکراه زیرا

 و اکراه که است طوری قلبی، اعتقادات  طبیعت دیگر عبارت به و ببرد بین از را آمده

   .دارد برنمی اجبار
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  :کند می تصریح حقیقت این به آیه چند در کریم قرآن
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ْ
ینِ  فِي إِک  »الدِّ

 معارف سلسله یک دین چراکه ؛کند نفی را اجباری عقیده نوع هر و دین خواهد می

 که است قلبی امور از اعتقاد و ایمان و دارد پی در را عملی معارف با که است علمی

 گذارد می اثر نیز اعمال در شود توأم اجبار با ایمان اگر و ندارد راه آن در اجبار و اکراه

 جهل، با توان نمی و باشد ادراک سنخ از باید اعتقاد اسباب. ندارد ارزش اکراهی عمل

   .)٣٤٢ص ،٢ج  (طباطبایی، آورد دست به را یعلم

 به شریفه آیه از که اطلاقی دلیل هر به را اکراه عدم و عقیده آزادی مجید قرآن«

  را اکراه و فشار هرگونه نداده،بلکه اختصاص اسلام دین به آید می دست
ً
 از موضوعا

 منتفی افکار و عقاید کلیه از مورد خصوصیت الغاء گرفتن مدنظر با بلکه؛ ادیان کلیه

 دارد، بشر ماهیت با ذاتی و طبیعی ارتباط که آزادی و حریت چنین است، کرده اعلام

  ).٤١ص  ،١٣٤١ ،یزدی حائری( »رفع قابل نه و است وضع قابل نه

 بر توان نمی را کس هیچ و آزادند عقیده و دین انتخاب در مردم اسلام دیدگاه از

 نیز اکرم رسول سیره کرد. در بورمج و مکره صحیح عقیده و حق دین پذیرش

 کارگزاران و والیان برای حضرت که ای نامه در. پیداست خوبی به آزادی و نکردن اجبار

 باقی مسیحیت یا یهود آیین بر کس هر: دارد دلالت نکته بدین است، نوشته خود

 را جزیه پرداخت وظیفه تنها بلکه ؛شود نمی اجبار خود آیین از خروج برای بماند،

 اسلام، دین .»جزیه علیها و عنها یفتب لا فانه نصرانیته او یهودیته علی کان من. «دارد

 بارز نمونه که است قائل خود مخالفان و احزاب برای حتی را عقیدتی های آزادی حق

 خود مخالفان و خوارج با علی حضرت برخورد و مماشات نحوه در توان می را آن

  .دید

. کردند می ابراز را عقایدشان آزادانه خوارج: گوید می دمور  این در مطهری شهید 

 اقدام هرگونه. کرد می رفتار دموکراسی و آزادی درجه منتهی در امیرالمؤمنین

 حتی و نزد شلاقشان و نکرد شان زندانی او امّا بود مقدور برایش حکومتی و سیاسی



 
 

١٣٠٩  

 

 مجموعه مقالات

 .کرد می رفتار افراد رسای همچون ها آن با نکرد، قطع المال بیت از را ها آن سهمیه

  ).١٦٤:١٣٤٣ (مطهری،

  (مذهب) ـ متفاوت بودن در دین٤ـ١

 دارد حق است آزاد خویش مذهب گزینش در فرد که است این آزادی این مفهوم

 خاصی مذهب موردپذیرش در را وی ندارد حق کسی و باشد بقیه با متفاوت مذهبش

که اقلیت  دهد تغییر را ذهبشم خویش بااراده دارد حق فردی هر نیز و کند، اجبار

  .شوند میکمی را شامل 

 و جمعیت اسلامی، حکومت تشکیل و اسلام ظهور آغازین های سال همان در

 در مسلمین کنار در بگروند، اسلام به آنکه بی مختلف، ادیان پیروان از هایی گروه

 و دینی های اقلیت گیری شکل زمینه امر این. ماندند باقی اسلامی های سرزمین

، ١٣٩٥ روحی،، زارع( نمود فراهم اسلامی دولت در ها آن  حقوق به توجه ضرورت

  ). ١٠٩ص

 ظهور بر همه اسلام از قبل پیامبران که است آسمانی دین ترین کامل ،اسلام

 اسلام دین به که بودند خودخواسته پیروان از و اند داده بشارت محمد حضرت

 تعصب و نظری تنگ هرگونه راه اسلام ساز سانان متعالی تعالیم باوجوداین بپیوندند

 پیامبران و آسمانی ادیان واقعیت به است و اعتراف بسته را جویی برتری و دینی

 شمرده خود اعتقادی اصول جزء را آنان های شریعت و کتب به احترام و الهی برگزیده

  هبمذ آزادی به احترام ضمن ،محمد حضرت پیامبری آغاز همان از اسلام است؛

 « دهد: می وحدت و آمیز مسالمت زیستی هم شعار
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 حقوق از دفاع ،علی حکومت سیره در ؛»مُسْلِمُونَ  بِأ

 و اسلامی کشور در ساکن مذهبی های اقلیت حتی خویش، فکری مخالفان

 جورج« .شمرد می واجب کارگزارانش و خود بر را عقاید در فاسد و منحرف مسلمانان

 را معینی عقیده و مذهب دین، خواست نمی علی امام«: گوید می باب این در »جرداق

 امیر و اسلام پناهگاه و پیامبر جانشین بااینکه او ...نماید تحمیل مردم بر
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 نماید، تحمیل مردم از احدی به را مسلمانان دینی عقیده اینکه از ولی بود، مسلمانان

 ،پسندد می داعتقا و ایمان در که را ای طریقه هر هرکسی او ازنظر. بود بیزار شدت به

 جرداق،( »نشود تمام جامعه ضرر به ایمان و عقیده آن اینکه شرط به ولی است، مختار

  .)٢٧٧:١ج ،١٣٨٩

 ظهور بر همه اسلام از قبل پیامبران که است آسمانی دین ترین کامل اسلام

 اسلام دین به که بودند خودخواسته پیروان از و اند داده بشارت محمد حضرت

 تعصب و نظری تنگ هرگونه راه اسلام ساز انسان متعالی تعالیم داینباوجو بپیوندند

  .است بسته را جویی برتری و دینی

  اسلامی های آموزه در نژاد بودن متفاوت ـ٥ـ١

وَ « :است شده نفی را نژادی امتیاز و برتری  کریم قران آیات در
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 پوچ نژادی برتری و امتیازات پس ،اند شده آفریده ماده یک از ها انسان همه که دارد
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 و گرایی قومیت یعنی امروز و دیروز جهان در تبعیض معیار اصلی. )١٣/حجرات(

  .شود می نفی پرستی ملیت

اسلام مبارزه با نژادپرستی و مظاهر اشرافیت بود و اولین  مؤمنین  یکی از شعارهای

را بزرگ  ها آن ه و بلال بودند که پیامبر اکرمبه پیامبر بردگانی چون یاسر و سمی

ای مردم «فرمودند:  است که پیامبر شده نقلدانست. در این مورد هم روایتی 

آدم از خاک است، هرکس از  و آدمیدصدای شما یکی و پدر شما یکی است، همه از 

  .)١٠٤٤،حدیث١٣٦٣(پاینده،» شما پرهیزکار است پیش خدا بزرگوارتر است

 رسمیت به هرگز را نژادی تبعیض تنها نهایشان  ،اسلام پیامبر سیره در

و در روایت مشهور نبوی . است کرده تصریح نژادها تساوی بر بارها بلکه ؛نشناخته

داستان  .شانه برابرند های دانهمردم مانند  »ن المشطالناس سواء کاسنا« آمده است:
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در آن  مان فارسی به مجلسی که رسول خداصدور روایت چنین است که روزی سل

احترام بسیاری بر  زرگداشت حقّ  و پیری او،بحضور داشت، وارد شد. مردم به خاطر 

ن عجمی عمر داخل شد و گفت: ای آنگاهوی نمودند و بر بالای مجلس نشانیدند. 

بالای منبر  بر بر بالای مجلس نشسته ؟ حضرت رسولکیست که در میان عرب 

شانه هستند و برتری برای  های دانهرفتند و فرمود: مردم از زمان آدم تا امروز، همانند 

  .عرب بر عجم و سرخ و سیاه نیست، مگر بر تقوا

برابری  وا خالق خویش در ارتباط ب ها آن، تساوی ها انسانبنابراین خاستگاه برابری 

، موسوی(میر برابرند باهمدر حیثیت مشترک انسانیت همه  رو ازایندر پیدایی است. 

  ).٢٥٨ص  ،١٣٨٨ حقیقت،

 عرب از اعم مسلمانان تمام را بین تساوی المال بیت تقسیم در حتی اکرم پیامبر

 غیر گریدی و عرب یکی زن دو روزی که است آمده حدیثی در و کرد می رعایت عجم و

 اعتراض در عرب زن .داد مساوی سهم ها آن به آمدند؛ حضرت حضرت آن نزد عرب

 بر اسماعیل فرزندان المال بیت در :فرمودند حضرت .عجم دیگری و عربم من گفت

  .)٤،حدیث١٨،١١الشیعه، وسایل( ندارند برتری اسحاق فرزندان

  

  دینی  های اقلیت گفتار سوم: حق متفاوت بودن و

و  باشند میمسیحی  یهود و ،زرتشتیدینی، پیروان ادیان  های اقلیت منظور از

 برای ذمه قرارداد طبق مذهبی آزادی اصل اساس بر که هایی آزادی ازجمله

 منظور اسلامی کشور برابر در زردشتی و مسیحی و یهودی متعهد مذهبی های اقلیت

عدالت  رداری ازعبادات، برخو و مراسم انجام حق مذهبی شعائر آزادی ،گردد می

  است. نامبرده های گروه مذهب به مربوط امور سایر و اجتماعی

 مخصوص مذهبی آداب و مراسم در مشروع حق این از استفاده با توانند می آنان

 صورت به مجازند مزبور های اقلیت. گردند برخوردار کامل امنیت و آزادی از خود

 را به خویش مخصوص مراسم خود دسهمق اماکن و معابد در جمعی دسته یا و انفرادی

). ٢٠٦ص ،١٣٥٢ (موسی زاده، داشت نخواهد را آنان به تعرض حق کسی و پا دارند
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 نآقر  در و شده شمرده محترم  ها اقلیت مقدسه اماکن کریم، نآقر  آیات به توجه با

 شده قلمداد اسلامی جهاد اهداف از یکی ذمه، اهل های عبادتگاه از صیانت کریم،
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 این از استفاده با توانند می آنان .)٤٠/حج(» ع

 برخوردار کامل امنیت و آزادی از خود مخصوص مذهبی آداب و مراسم در مشروع حق

 اماکن و معابد در جمعی دسته و یا انفرادی صورت به مجازند مزبور های اقلیت. گردند

 را آنان به تعرض حق کسی و دارند پا به را خویش مخصوص مراسم خود مقدسه

  .  داشت نخواهد

یهودی و انصاری زیادی در قلمرو اسلامی زندگی  های اقلیت در زمان پیامبر

حاضر به پذیرش دین اسلام  ها گروه. این شد میاهل ذمه گفته  ها آنکردند و به 

ن آخداوند در قر  چراکهه جایی ندارد؛ در دین اسلام اجبار و اکرا ازآنجاکهو  نشدند

 «: فرماید می
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از طرفی چون در قلمرو دولت  و کرد نمیرا مجبور به پذیرش اسلام  آناناسلامی 

بر این  ای آنان وضع گردد.و مقرراتی بر  دقواع بایست می کردند میزندگی  اسلامی

 . هدف اصلی از انعقاد چنین قراردادی،شد میعقد ذمه بسته  های اقلیتاساس با 

 های گروهمیان  آمیز مسالمتزیستی امن و تفاهم و زندگی مشترک و هم ایجاد محیط

  .)١٢٧ص ،١٣٩١(احمد زاده، است یدینی و مذهب

ه این است که آنچه را در مورد اهل ذمه فرمودند: حق اهل ذم امام سجاد

عزوجل  باخدایخداوند از ایشان قبول کرده بپذیری مادام که ایشان به پیمان 

 از برخورداری ).١٨٦:١٣٨٥، (سپهری شان روا نداریوفادارند و ستم در مورد ای

 مسلمان کنند می زندگی اسلامی حکومت سایه در که است افرادی همه حق عدالت

 به توجه بدون مردم همه میان در عدالت کردن پیاده به اسلام غیرمسلمان یا باشند

 عدالت درباره هم قرآنی آیات. است فراخوانده آنان فکری و عقیدتی های گرایش

  إِنَّ « :ندارد عقیدتی قید گونه هیچ
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 پاسخ در و نگیرند قرار بینند می خود عقیدتی مخالفان سوی از که ستمی تأثیر تحت

 به بندیپای و عدالت اجرای به را مسلمانان اسلام. نکنند ستم دیگران به آنان ستم به
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 مرد درباره شیعیان اول ز این عدالت نمایان بود، امامنی در سیره امام علی

 را اسلامی حد ،مرد مورد در تا داد دستور بود، کرده زنا مسیحی زن با که مسلمانی

 ،٢٨ج ،١٤٠٣ عاملی، حر( واگذارند خویش دین احکام یاجرا به را زن و نمایند اجرا

 که درصورتی و دشون می قصاص بکشند، همدیگر از مجوسی و یهودی اگرو  )٣٠٩ص

 
ً
 ،٧ج ،تا بی (کلینی، شوند می کشته یدیگر برابر در هرکدام باشند، کشته عمدا

  ).٣٠٩ص

  

  نتیجه

در جوامع امروزی، انسان همیشه با معضل حقوق بشر و نابرابری حقوق 

...  زبان، نژاد و دین و در رنگ، ها آنست، یکی از این حقوق، متفاوت بودن  رو روبه

اکثریت  مورداحتراماید به رسمیت شناخته شود و ، بتفاوت بودناست که این حق م

در قرآن آمده که  طور همان. داند میاسلام همیشه انسان را دارای کرامت ذاتی  .باشد

 نظر صرفرا  ها انسانو همه » لقد کرمنا بنی آدم«: است ای ویژهانسان دارای جایگاه 

در این پژوهش سعی  .داند میو مساوی ... برابر  از تفاوت در رنگ و زبان و قومیت و

 های آموزهدر  اوت در رنگ و زبان، نزاد و قومیتکردیم که به جایگاه این اقلیت متف

گرفت و در  حقوق بشر در اسلام مورد بررسی قرار . در گفتار اول مبانیبپردازیمقرآنی 

ه شد و  داختپر  اسلامی های آموزهمتفاوت بودن بشر از چند جنبه در  حق بهگفتار دوم 

سیره  و در آیات قرآن ای ویژه، جایگاه حق در پایان به این نتیجه رسیدیم که این

و تفاوت داشتن انسان  شده دعوتو به برابری حقوق  داراست بیت اهلو  نبوی
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 ،اسلامی که به آن اشاره شد های آموزهدر که  ندیشه و تنوع نژادیدر رنگ و زبان و ا

یکی از  نشد؛ زیرا که قرآن تنوع در زبان و رنگ پوست را و تبعیض تحقیر حرفی از

 تواند نمی و انی برای خود ارزش و اصالت داردهر زب الهی معرفی کرده و های نشانه

 گاه هیچر اندیشه را و متفاوت بودن د باشد دیگران حقوق تضییع و تحقیر برای عاملی

ر جزیی قرآن ممنوع نکرده؛ زیرا که در
ّ
، پس شده معرفیعبادت  از، اندیشه و تفک

که روایاتی  بیت اهلو  دیگران است و در سیره و حکومت  پیامبر مورداحترام

اهل  مذهبی، همچون متفاوت دینی و های اقلیت بدان اشاره کردیم که در برخورد با

دعوت  یروان خود را به مساوات و برادریو پ شد میبرخورد  اب با برابری و عدالتکت

دعوت به  درواقعو این  کردند میبا عطوفت رفتار  غیرمسلمانانتی با و ح کردند می

 های آموزهتفاوت داشتن  است.  باوجوددر کنار هم حتی  آمیز مسالمتصلح و زندگی 

را به رعایت حقوق  ها آنو  دانستند میرا برابر و مساوی  ها انساناسلامی همواره 

  .کردند میدعوت  همدیگر

  

  فهرست منابع

   .مکری قرآن .١

   .البلاغه نهج .٢

   .سجادیه صحیفه .٣

 پیامبر حکومت در نژادی و دینی اقلیتهای بررسی حقوقزاد، امید،  احمد .٤

  .١٣٩١دوم، بشراسلامی،شماره حقوق مطالعات فصلنامه ،اسلام

  .١٣٨٥ نی، نشر صبوری، منوچهر ،مترجم ،شناسی جامعه گیدنز، آنتونی، .٥

 مکتب سالنامه ،بشر حقوق یهاعلام و اسلام ،مهدی یزدی، حائری الله آیت .٦

  ١٣٤١ ،٤١ شماره تشیع،

  .تهران، انتشارات جاویدان چاپ سوم، ،نهج الفصاحهپاینده، ابوالقاسم،  .٧

، ترجمه سید هادی امام علی صدای عدالت انسانیتجرداق، جورج،  .٨

  .١٣٨٩خرمشاهی، قم، بوستان کتاب، 

  .دانش گنج ،١٥ چاپ ،حقوق ترمینولوژیجعفر،  محمد لنگرودی، جعفری .٩
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 ،البلاغه حقوق اقلیت های دینی در نهجزارع، حسین؛روحی، رحمت الله،  .١٠

  .١٣٩٥، ٢٤،شماره ٧سراج منیر، سال 

  .١٣٨٥، سجاد امام الحقوق رساله شرح و ترجمه ،محمد سپهری،  .١١

 انتشارات قم، موسوی، باقر محمد ترجمه ،المیزان حسین، محمد طباطبایی، .١٢

  .اسلامی

  .بیت اهل موسسه قم، ،الشیعه وسایل ،حسن بن محمد عاملی،  .١٣

  .١٣٨٨ قرآن، از درسهایی فرهنگی مرکز ، تهران، ،نور تفسیر محسن، قرائتی، .١٤

 اهل فرهنگ نشر دفتر: تهران ،کافی اصول ،)تا بی( یعقوب بن محمد کلینی، .١٥

  .بیت

 موسسه ، قم ،لیبرالیسم و اسلام در دموکراسی و آزادی ربانی، علی گلپایگانی، .١٦

  .اسلامی اهبمذ آموزش

  .١٣٦٤ صدرا، انتشارات قم، اول، چاپ ،علی دافعه و جاذبه مرتضی، مطهری، .١٧

  .١٣٩٠ اول، چاپ آییژ ، تهران،کارکنان حقوق با آشنایی حسن، ، ملکی .١٨

  .١٣٥٢ خرسندی، تهران، ،اسلام در بشر حقوق ابراهیم، زاده، موسی .١٩

 گاه دید از بشر حقوق مبانی صادق، سید حقیقت، ،علی سید موسوی، میر .٢٠

 اسلامی، واندیشه فرهنگ پژوهشگاه انتشارات سازمان ،مکاتب دیگر و اسلام

  .نهم چاپ

 دوم، چاپ دانش، شهر ،تهران ،همه برای بشر حقوق گفتمان فرشید، هکی، .٢١

١٣٩١.  



 

 



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

افراط دینی و آثار منفی آن در ھمزیستی 

  آمیز مسالمت
  ١فوزیه غفاری

  چکیده

 مصدر چون. است مذهبی یا گروهی حزبی، نژادی، بخشِ  چند از شکلمت قومی گرایی افراط

 هاست، گروه و اقشار سایر به نسبت خاص، گروهی و قشر برترانگاری و غیرمنطقی تعصب گرایی افراط

 و قدرت حاکمیتِ  فضای در اگر ویژه به. گردد می اقشار سایر شهروندی حقوق رعایت عدم موجب

 حذف به منجر بیشتر و مشکل آن تعدیل هایراه جستجوی باشد. خاص ایدئولوژی بر مبتنی های نظام

 های روش شرایط، این در. گردد می منجر تسلیم به مسالمت و شودمی مغلوب طرف به ظلم تحمیل یا

 سمبولیسم از استفاده یا و مستقیم صورت به محتوا ارائه طریق از جامعه در روشنگری و بیدارگری

 از ناشی پیامدهای و مشکلات بیان در مصادیق کارایی نمادها، فیمعر  استعاره، اجتماعی،

 گسترش فواید و گرایی افراط مضرات تائید برای مشروع و مقبول مستندات به اشاره با گرایی، افراط
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

 هایی چالشمثبت با  یدر قرن اخیر، روابط میان گروه ویژه بهدر طول تاریخ و 

روابط میان  یهاریشه نتوا میمستعد از هم پاشیدن، بوده است.  یمواجه و به دلایل

 یهاو ریشه پرستانهقوم یهاتقسیم کرد: ریشه یکل ی دسته دورا به  یمنف یگروه

 ها غااین ریشه .تعارض
ً
بر اساس های قوم گرایانه ) ریشهالفد. مکمل یکدیگرن لبا

که  دهد میرخ  یهنگام گرایی قومخود است.  یانگار یاعتقادات گروه در برتر

، میراث یا ها خصلتنژاد، صفات، دین،  یدربارهای  عمده هایباور جامعه  یاعضا

 یدیگر را در همه یا برخ یهاو گروه دیگر یهارا والاتر از گروه ها آنفرهنگ دارند که 

اغلب از باورهای برتری طلبانه دهد. این یتر از آنان قرار م ها پاییناز مشخصه

م از موارد فوق را افراط را در هرکدا که موجبات شوندمي یهای متفاوت ناش ایدئولوژی

عنوان  تدریج به تواند به همچنین می ها میان گروه یروابط منفب)  .سازد فراهم می

 یعنوان نتیجه ها شکل بگیرد و آشکار شود. تعارض به گروه میان ی تعارض نتیجه

و  هاها بر سر دین، خاك، منابع، اقتصاد، ارزش اهداف و علایق متناقض بین گروه

میان روابط  یاست که تعارض بخش جدانشدن یبدیه .شود غیره آشکار می

(میری و  گردد پدیدار می یگروه میانطور پیوسته در هر رابطه  و به هاست گروه

  ) . ١٣٩٣همکاران، 

 های جریان تقویت یا و بروز همچون جهانی، ی عرصه در جدید رخدادهای وقوع

 اقدامات انجام و النصره جبهه و داعش ه،القاعد نظیر اسلامی ظاهر به افراطی

 های تصویرسازی از وسیعی حجم گیری شکل موجب دنیا، مختلف نقاط در تروریستی

 و متعصب طلب، خشونت دین مثابه به اسلام آئین دادن جلوه و مسلمانان علیه منفی

 ای گونه به اسلام هایچهره ترتیب بدین است؛ شده المللی بین یعرصه در منطق بی

 میان در حتی دیگر، ملل با ارتباط و تعامل برقراری به تمایلی گویا که شود می معرفی

 و روایات آیات، بررسی که است حالی در این. ندارد وجود یکدیگر، با مسلمانان خود

 هاست؛ انسان ی همه به اسلام شمول جهان نگرش بیانگر معصومین ائمه سیره

 رفتار و آمیز مسالمت همزیستی بر مبتنی اسباتمن برقراری اهمیت بر که نحوی به
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 مجموعه مقالات

 قالب در توان می را هدفمندی و مشخص های آموزه و احکام. کند می تأکید انسانی

 ۹ و ۸ آیات نمونه برای کرد احصاء اسلامی های آموزه بر مبتنی ارتباطی نظام یک

 انانغیرمسلم با رابطه چگونگی ی مسئله راهبردی توضیح و شرح به ممتحنه سوره

است (سبحانی،  نموده دعوت آنان با کردن نیکی به را مسلمانان حتی و پرداخته

١٣٨٩.(  

 واقوام، مذاهب میان  ی عدالت توسعه توأم با احترام و سالم و روابط یبرا

گروه غالب و دارای قدرت با سوءاستفاده و اعمال زور  یك کشور که در آن،  های اقلیت

لب امتیازات با ابزار محدود نمودن و ص غییر باورها وسازی در جهت ت سعی در فرهنگ

و دامن زدن به  سایر اقشار استثمار و تبعیض، متعدد اجتماعی، شغلی، تحصیلی

منظور قداست زدایی باورهای آنان،  به ها آنتوهین به مقدسات  و ها آناختلافات بین 

 های ترویج ایدهها و مذاهب دیگر را در خود حل نماید، سعی دارد افکار و ایده

ی و ارتقای فرهنگ و تمدن اجتماعی  حتی در روابط بین  آمیز در توسعه مسالمت

که باوجود تعارضات فرهنگی مذهبی  جهانی جامعه درخارجی بین کشورها و حضور 

  باشند مؤثراست. مهارناپذیرو نژادی که ممکن است 

 و قلبی انسان است وخواسته از اعتقاد و باور درونی مذهب چیزی بر که ازآنجایی

 
ً
ت، بخصوص و غرور به خود گرفته اس تکبر ودر افراد افراطی رنگ و روی منیت  گاها

گرایی  موضوع افراط .و کسب جاه و مقام همراه گردد اگر باقدرت، ثروت، شهرت

گیرد و چون شواهد  المللی قرار می ای و بین مذهبی در صدر موضوعات مهم منطقه

 وگرایی شدید مذهبی  د تبعیض و استثمار و ناشی از افراطعینی جامعه گویای وجو

باشد، در این پژوهش فرصت بررسی تمام عوامل و  در کشورهای اسلامی می قومی

صورت کلی به  نیست اما سعی شده است به گری دینی و مذهبی ار  سوء افراطیآث

  ود. آمیز پرداخته ش موضوع افراط دینی و آثار منفی آن در همزیستی مسالمت

 ها و میان اقوام و اقلیتروابط  حاکم بر نظام است که بر آن یفرض زیربنایبنابراین 

ث نظام در مباحبخش نیست و نیاز است از کشورها رضایت یبسیار و در ایران هاگروه

و دینی و در کل در احقاق حقوق شهروندی و سایر موارد  آموزشی، اداری و اقتصادی 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

شود و موجب تنزل  تنش و تضاد اجتماعی را موجب می که استثمار،آمیز  تبعیض

تا همه اقشار   .یابد غییر یا حداقل بهبودگردد، ت آمیز می روابط و همزیستی مسالمت

گیری داشته باشند و مسئله سهم یکسان از قدرت و مدیرت و میزهای تصمیم

 اساس برای از کشور مطرح نباشد مگر بندی شهروندان در هیچ نقطهجنسیت و درجه

  توان و مهارت و تخصص افراد.

  

  گرایی افراط -١

  گرایی افراطمفهوم -١-١

: ۱۳۷۱ معین،( آمده کردن روی زیاده و درگذشتن حد از معنای به لغت در افراط

 جاده از خروج یعنی گرایی افراط و) ۱۳۸۷ ،۳ج ق،۱۴۱۴ فراهیدی، و ۳۱۳ص ،۱ج

 رسم و راه و عقیده بر جمود و اروان تعصبات بر تکیه و شریعت و عقلانیت و اعتدال

 که است شومی های پدیده از دیگران، رسم و راه و عقیده پنداشتن باطل و خویشتن

 به بسیاری مضرات امم، و اقوام و ها ملت و بشریت برای گذشته، درازدامن تاریخ طی

 راحتنا و نگران را دینی رهبران و راستین متشرعان و بشر، عقلای همواره و آورده بار

  کنند. اندیشی چاره آن، رفع و دفع راه در که اند کوشیده و ساخته،

رساند و در مواردی که عمل و رفتاری را می رویزیاده مفهوم افراط خروج از نرم و

خشن و تند و خارج از استاندارد باشد و برای بیان تندروی و موارد منفی و مذموم و 

مختلف در  اقوام و هاه که موجب نابودی ملتویژه در مورد تعصب کورکورانناروا، به

رود و نقطه مقابل آن تفریط که خود نوعی افراط در کار میطول تاریخ گشته است به

 نوعی بهدو سر طیفی هستند که هرکدام  وتفریط افراطجهت مخالف است، که در واقع 

مواره از رسانند. اندیشمندان و نویسندگان هروی را میخروج از اعتدال و میانه

داشتن حد و حدود دعوت روی و نگهاند و مردم را به میانهنهی نموده وتفریط افراط

که در میان مردم رایج است دال بر اهمیت موضوع  »اوسطها الامورخیر«اند. نموده

  ).١٣٩٣بهشتی، ( باشد می
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 مجموعه مقالات

 نبعدازآ ولی دارد؛ تواضع حداکثر ،»میرداماد« استادش برابر در »صدرالمتألهین«

 که این اعلام با و بازگشت نظر آن از بود، وی تابع ماهیت اصالت مسئله در مدتی که

 . )۴۹ ص ،۱ ج ،تا بی صدرالمتألهین،( شد وجودی اصالت کرده، هدایتش خدا

 بایست می القاعده علی و کرد شاگردی »افلاطون« نزد سال ۲۰ مدت »ارسطو«

 نتوانست استاد به وافر ارادت ضمن وا ولی باشد؛ افلاطونی فیلسوف یک معنا تمام به

 ولی است، عزیز استاد« که کرد اعلام رو ازاین بماند؛ محصور وی فلسفه چارچوب در

 فروغی،( پرداخت دیگری نحله و مکتب تأسیس به خود و است عزیزتر استاد از حق

 عقل تا پرداخت، عملی و نظری عقل نقادی به آلمانی »کانت«. )۲۳ ص ،۱ ج ،۱۳۱۷

 دهد قرار خود واقعی جایگاه در و کند حفظ احساسات و عواطف ورطه در سقوط زا را

  .)۲۱۵: ش۱۳۴۷ فولکیه، پل و ۲۱۳: ۱۹۶۲ کرم، یوسف(

  روی میانهتفاوت بین افراط و  -٢-١

کافی برای خود  حقوق و حق بهافراط ریشه حرص و آز و عدم قناعت و عدم رضایت 

یابی به منفعت بیشتر است که ع خود برای دستنفحقوق دیگران، بهوو صلب حق

 شود و تبعیض استثمار و دیگران می حقوق و حق به درازی دستمنجر به تعدی و 

  شود. نابودی طرف مقابل می

 که طوری بهدر امورات است  اعتدال وحد و حدود و انصاف  داشتن نگه روی میانهاما 

است والی اقتصاد به مفهوم  شده فیمعر  مذمومو امساک امری  اسرافدر امور مادیات 

 اکلو«توصیه است. آیه شریفه  مورد وامری مطلوب  وخرج دخلدر امور  ،روی میانه

بر رعایت حد  تأکیددر امور خوردن و آشامیدن  .)٣١/اعراف(» اولا تصرفو اوشربو

و در  گردد می نشینی عزلت وجب ترک دنیا اعتدال دارد. در بحث عبادات افراط مو

شود و  و خونریزی می کشتار وگرایی کشت  های افراط قاید منجر به جریانبحث ع

چون اسلام دین اعتدال است از آن نهی شده است. در مورد محبت منجر به دیوانگی 

... برای طرف  مسئولیتی وو مزاحمت یا وابستگی و بی طرف یکو شیدایی برای 

کرامت ذاتی،  رفتن بین ایثار موجب از ازخودگذشتگیشود. در مورد  مقابل می
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

شود و در مورد مدیریت استبداد را به دنبال دارد. در حیطه قدرت   حقارت و فقر می

  شود. ریزی میو خون آشامی خونزور و  و موجب ظلم

 باید ،آوریم روی اعتدال و گرایی افراط میان دقیقی مرزبندی به بخواهیم اگر

تشرع  و عقلانیت ،گرایی افراط بر و ستا حاکم تشرع و عقلانیت اعتدال، بر: بگوییم

 تا بزند، محک به را خود اندیشه که دهد می اجازه انسان به عقلانیت. نیست حاکم

 جمود، و تعصب بدون یافت، برتری اندیشه اگر و دریابید، را آن ضعف و قوت نقاط

است  رویه این مشوق نیز شرع. آورد روی برتر اندیشه به و کند رها را فروتر اندیشه

 باشد، حقیقت شیفته تنها انسان، که است این عقلانیت ). مقتضای١٣٩٣(بهشتی، 

 مستلزم گرایی افراط مقابل، در. نپذیرد برهان و منطق پشتوانه بدون را ای گزاره هیچ و

 و حق ملاک را خود های گرایش و خود گرای افراط شخص چراکهاست؛ خودشیفتگی

 و کشد می بطلان خط دیگران های ارزش مامت بر که آنجا تا ؛پندارد می حقیقت

 است ممکن که برسد باور این به و کند، فکر کمی که شود مین حاضر وجه هیچ به

 و شریعت محور که مجید قرآن. باشد ها آن نزد حقیقت و باشند فهمیده بهتر دیگران

و بهترین سخنان را  شنوندبندگانم را سخن دیگران می« :گوید می است، عقلانیت

» اند نابکنند، مژده ده. اینان را خداوند هدایت کرده، و صاحبان خرد پیروی می

  ).١٨و ١٧ (زمر/

  مضرات افراط و فواید اعتدال -٣-١

به  بینانه واقعشود که انسان با دیدی روشن و آگاه و موجب می چیزی هرافراط در 

بنابراین  حقیقت را؛ عیت ونه واق خواهد ببیندو آنچه را که خود میمسئله نگاه نکند، 

  افراط نوعی تعصب کورکورانه نسبت به نظر و عقیده خود فرد است.

عناصر اربعه در  ی نظریهسال با پافشاری بر روی  ٢٠٠٠دانشمندان تا حدود 

تشکیل جهان موجب عقب افتادن واقعیت در مسائل علوم تجربی شدند و همچنین 

ز طریق پدر یا مادر و تشکیل جنین در مورد چگونگی به ارث رسیدن صفات وراثتی ا

دیدند نه حقیقت آنچه ها و تحقیقات خود میآنچه را که در ذهن داشتند در پژوهش

مشترک و برابر والدین در چگونگی تشکیل جنین و به ارث رسیدن صفات  تأثیرکه 
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 اما حقیقت وراثتی به فرزند بود و نیز افراط گریی مذهبی گالیله را به دادگاه کشاند،

  در کشفیات علمی گردید. تأخیرولی موجب  ؛م)٣٧٠(شیخ الرئیس،  عوض نشد

گیری در حق اقشار جامعه با دیدگاه ریزی، تصمیماز طرفی دیگر در برنامه

منفی برای نظام حاکم ، تداوم مدیریت دارد، اما  ناپذیرهای جبرانآسیب گرایی افراط

 ها آنز برآیند فکر و توان و حضور اعتدال موجب سهیم شدن تمام اقشار و استفاده ا

شود و گسترش عدالت ریزی و امور اجرایی میگیری، برنامهدر رئوس تصمیم

نموده و رضایتمندی  تضمیناجتماعی، آسایش، آرامش و امنیت تمام طبقات را 

آورد و دست دشمنان را از دسیسه جامعه و ثبات مدیریت را در مملکت بر ارمغان می

   کند.کوتاه می

های معتدل شیفته حقیقت هستند و بدون پشتوانه منطق و برهان، تصمیم انسان

ها و تمایلات خود را ملاک حق و حقیقت گرا گرایشهای افراطگیرند، اما انساننمی

دانند، بنابراین در چنین شرایطی دهند و افکار و عقاید دیگران را باطل میقرار می

نمایند. قرآن کریم نیز در سوره زمر آیه ابیر دیگران میخود را محروم از عقل و فکر و تد

  به این مسئله اشاراتی دارد . ١٨-١٧

 و قومی های ایده و ها آرمان و قبیله و طایفه و نژاد و وطن به علاقه و بستگی دل

 مطلق نفی به منجر و نشود کشانده افراط به اگر و است طبیعی امری مذهبی و ملی

 مسدود را دیگران با تعامل و تفاهم راه و نگردد، دیگران اعتقادات و ها آرمان و ها ایده

 و تحرک منشأ و آور نشاط و سازنده تواند می بلکه ؛ندارد زیانی و ضرر تنها نه نسازد،

  .شود تکامل و خدمت

 جز اینتیجه پندارد، مطلق باطل را دیگران و مطلق حق را خود جماعتی که این

 و رشد کاروان از بازماندن و زدن درجا و ریزی خون و لچپاو و غارت و ستیز و جنگ

  ندارد.  تعالی و ترقی

بلکه منجر به یک شاهکار هنری یا ادبی با  ؛ضرر ندارد تنها نهالبته گاهی افراط 

 در تابلوهای نقاشی سبک سازی صفات و یا ابراز احساسات میبرجسته
ً
گردد. مثلا

. در ادبیات ملل اند شده خلق توجه قابلهنری  مینیاتور و یا کاریکاتورها، شاهکارهای
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 شده استفادهاز نوعی افراط  ،غیره وها، تشبیهات متفاوت در استفاده از انواع استعاره

 ، تاریخ، عشق وط در ابراز احساسات نسبت به هویتکه غلو و افراطوریبه است.

حبوبان و م ، افراط شده است: مانند مدح مداحان در توصیف پادشاهانعلاقه

  .خویش

  : بت به کاخ مدائن از این جمله استبیان احساسات خاقانی نس

 وز دیده دوم دجله بر خاک مدائن ران /یک ره ز ره دجله منزل به مدائن کن

  کز گرمی خونابش آتش چکد از مژگان/خود دجله چنان گرید صد دجله خون گویی

  )١٦٨،(خاقانی، دیوان اشعار

  منظر قرآنگرایی دینی از  افراط -٤-١

گردد. اولین شرک و  میدور و عصر باستان بر های زمانبه  گرایی افراطقدمت 

توسط نوادگان آدم شروع شد که از تندیس آدم را که خلیفه و پیامبر الله  پرستی بت

وث« ، »سُوَاع«، »وَد «های  بتتعالی بود مورد پرستش قرار دادند و سپس 
ُ
» یَعُوق«، »یَغ

سْر«و 
َ
 نام قوم نوحنکو های افرادبرد از تندیسن از آنان نام میقرآ که» ن

. اند قرارگرفتهسوداگران  ی سوءاستفادهو  ، که بعدها مورد پرستش مردماند شده گرفته

پرستی را بت هبل را از شام به مکه آورد و شرک و بت »عمرو بن لحی«چنانچه  

   گزین دین حنیف ابراهیمی کرد.جای

نویسد: بشر اولین مجسمه را  می» الاصنام«ب معروف خود در کتا »هشام کلبی«

ساخت. نوادگان آدم مشابه مجسمه آدم » آدم«تکریم و از خاطر نبردن حضرت  قصد به

 پرستش قرار دادند موردتکریمرا تراشیدند، ساختند و 
ً
 که طوری به، تمجید و نهایتا

 .کم مجسمه آدم، اولین بت بشر شد کم

وث« ، »سُوَاع«، »وَد «ای ه نویسد: بت هم او می
ُ
سْر«و » یَعُوق«، »یَغ

َ
که نام » ن

در ابتدا نام مردمانی صالح بوده است که  ی معروف قوم نوح در قرآن است، ها بت

کم مورد پرستش  را ساختند و مجسمه آنان پس از سه نسل، کم ها آنمردم مجسمه 

ی چون ادریس و نوح نیز، چنان قوت گرفت که پیامبران  ها قرار گرفت. پرستش این بت

ی متمادی فعالیت جهت  ها مبعوث شده بودند، پس از سال  ها که برای مبارزه با آن
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، کاری از پیش نبردند و نتوانستند مردم را از پرستش ها آنمردم از پرستش  بازداشتن

  ).٢٣نوح/( بازدارند  ها آن بت

یده است که گری است که گاهی به حدی رس شدت افراطی دهنده نشاناین 

  بیشتر شباهت به غلو و
ً
در بیان حس  کذب واقعیت دارد تا افراط در مورد چیزی. مثلا

ها، سرگذشت زنان و های تاریخی جنگپرستی، محبت و قداست، داستانوطن

 تنها نهای، پهلوانان، پادشاهان باستان و حتی در مورد حیوانات، مردان اسطوره

 با انحراف از واقعیت همراه  کذب و که با غلو وبل ؛روی و افراط شده استزیاده
ً
گاها

شیرین و فرهاد های شاهنامه، داستان لیلی و مجنون، ویس و رامین، است که داستان

. در عصر حاضر نیز باوجود مسائل ارتباطی و باشندمی ها از این قبیل افراط گوئی

ن تمایل به های پیشرفته و ارتقای سطح آگاهی و سواد جامعه، همچنارسانه

متناسب  بارنگی خاص علاقه مردم به یک مورد و یا حوزه شدت بهبنا  سازی اسطوره

های ها به دلیل وجود بحثگرایی اکثر این افراط متأسفانه .شودآن حوزه مشاهده می

 زیرا این حوزه بیشتر با مسائل انتزاعی و ؛طبیعه در حوزه دین استمعنوی و ماوراء

 ،و سلیقه دارد نظر اعمالو تفسیر است و شرایط مساعد برای  تعبیر قابلکه  عینی غیر

که حتی عامل طوری. بهگیرد برمی درهای جامعه را های آن تمام عرصهولی آسیب

گری در پرستی را نتیجه افراطانحراف از حقیقت دین و انشعاب و انحراف و شرک و بت

های پیامبران و این و تندیس اندتهدانس نیکوناممحبت و ارادت به پیامبران و افراد 

قدردانی از منش، رفتار و کردار نیک و عدم فراموشی آنان درست  واسطه بهافراد را 

اند اند و چون مردم آن زمان از حکام و پادشاهان خویش محبت و نرمی ندیدهنموده

ا حق کشی و بردگی ر فقر و بهره و دانستندظلم و ستم و زندگی مرفه را حق آنان می

زیست را فردی دوست و سادهای مهربان، مردماند. مشاهده شاهزادهدانستهخود می

این مردم  و دادندمی از رفتار بشر دانسته و مورد پرستش قرار خارج والعاده خارق

ملتی  آیین وبودند که عنوان خدا و پیامبر را به بودا دادند که اکنون تبدیل به مکتب 

و حضرت  ستند مشیت الهی را در مورد حضرت مریمشده است و نیز نتوان

را شریک خدا  ها آنرا که انسانی از نوع خود بودند باور کنند بنا این  عیسی
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فرزند به خداوند، شکل افراطی دیگری از یهودیان و مسیحیان  دادننسبت ناحق 

در مورد و افراطی که منجر به انحراف بوده است. خداوند در قرآن کریم  ءدر مورد انبیا

 :«فرماید مییهود و مسیحیان گردید چنین در مورد 
ْ

ت
َ
ال

َ
هِ وَق

ّ
زَیْرٌ ابْنُ الل

ُ
 ع

ُ
ود

ُ
یَه

ْ
تِ ال

َ
ال

َ
وَ ق

هِ 
ّ
 ابْنُ الل

ُ
مَسِیح

ْ
صَارَی ال

َّ
 و حدوداللهی رکه قرآن در مواردی دیگر را به نگهدا ،»الن

 « :نماید میپیامبرش دعوت 
َ

ود
ُ

د
ُ

 ح
َّ

د
َ

ع
َ

 وَ یَت
ُ
ه

َ
 وَ رَسُول

َ
ه

َّ
صِ الل

ْ
 وَ مَنْ یَع

ً
 خالِدا

ً
 نارا

ُ
ه

ْ
خِل

ْ
هُ یُد

ذابٌ مُهِینٌ 
َ

 ع
ُ
ه

َ
 «:فرماید میهمچنین در مورد غلو  و )١٤/نساء( »فِیها وَ ل

َ
ل

ْ
ه

َ
 یَا أ

ْ
ل

ُ
ق

 
ُّ
ل

َ
ض

َ
 وَ أ

ُ
بْل

َ
 مِن ق

ْ
وا

ُّ
ل

َ
 ض

ْ
د

َ
وْمٍ ق

َ
وَاء ق

ْ
ه

َ
 أ

ْ
وا

ُ
بِع

َّ
ت

َ
 ت

َ
 وَ لا

ِّ
حَق

ْ
یْرَ ال

َ
مْ غ

ُ
 فِی دِینِک

ْ
وا

ُ
ل

ْ
غ

َ
 ت

َ
ابِ لا

َ
کِت

ْ
ثِیرًا ال

َ
 ک

ْ
وا

بِیلِ  ن سَوَاء السَّ
َ

 ع
ْ
وا

ُّ
ل

َ
 ».وَ ض

یا غلو و تقصیر از محور توحید و  وتفریط افراطخداوند برای جلوگیری از هر نوع 

مْ «: فرماید می دوری از این حقیقت، خطاب به پیامبر خود
ُ
ک

ُ
ل

ْ
ث رٌ مِّ

َ
ا بَش

َ
ن
َ
مَا أ

َّ
 إِن

ْ
ل

ُ
ق

 
ْ

 یُش
َ

 صَالِحًا وَلا
ً

مَلا
َ

 ع
ْ

مَل
ْ

یَع
ْ
ل

َ
هِ ف اء رَبِّ

َ
و لِق

ُ
انَ یَرْج

َ
مَن ک

َ
 ف

ٌ
 وَاحِد

ٌ
ه

َ
مْ إِل

ُ
ک

ُ
ه

َ
مَا إِل

َّ
ن
َ
یَّ أ

َ
ی إِل

َ
 یُوح

ْ
 رِک

ا
ً

د
َ

ح
َ
هِ أ هِ رَبِّ

َ
مَا : «فرماید . او در جای دیگر می»بِعِبَاد

َّ
ن
َ
یَّ أ

َ
ی إِل

َ
مْ یُوح

ُ
ک

ُ
ل

ْ
ث رٌ مِّ

َ
ا بَش

َ
ن
َ
مَا أ

َّ
 إِن

ْ
ل

ُ
ق

رِکِینَ 
ْ

مُش
ْ
ل

ِّ
 ل

ٌ
فِرُوهُ وَ وَیْل

ْ
غ

َ
یْهِ وَ اسْت

َ
قِیمُوا إِل

َ
اسْت

َ
 ف

ٌ
 وَاحِد

ٌ
ه

َ
مْ إِل

ُ
ک

ُ
ه

َ
  ».إِل

امام ابوحنیفه اصول و زیر وجود دارد: های نظریه گرایی افراطهمچنین در رابطه با 

عالمان  که طوری بهو اعتدال قرار داده است  روی میانهمبنای مذهب خود را بر مبنای 

 روی میانهو اعتدال و  گرایی عقلو پژوهشگران این مذهب را با دو خصوصیت 

 دین بر این اصل معتقد است که نعمان بن ثابت کوفی ابوحنیفهامام . شناسند می

و کوتاهی و بین تشبیه و تعطیل و بین جبر و قدر  روی زیادهیا  وتفریط افراطاسلام بین 

  .)١٤٣٧(محمدالخمیس،  است ناامیدیو  باوری خوشو بین 

گسترده  وجوی جستامام شافعی در طول زندگی خود مدام در حال تحصیل و 

ده است برای آموختن و کشف راه و روش درست برای حصول به احکام نبوی بو

سفرهای سختی را متحمل شده و حتی برای دستیابی به دانش خود رنج  که طوری به
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پدید آورد. امام مکتب میانه شافعی را  درنهایترا تحمل کرده است و  نشینی بادیه

و تفریط، سبب  شود میافراط، سبب تجاوز از حدود الهی  شافعی معتقد است

 یامام نوو .)١٣٨٩(زرگری نژاد و یوسفی، گردد میکوتاهی در انجام دستورات الهی 

 »پیراینده«،  »نگارنده« را است و علماء او یاز فقها و مجتهدین برجسته مذهب شافع

و  رو میانهو با توجه به اینکه مذهب شافعی  اند دانسته یمذهب شافع »دهنده ترتیب«و 

 تأکیددارد و  گرایی افراطزیادی بر اعتدال و نفی  تأکیدمعتدل بوده است این امام 

و نیز  شود میجامعه  مردمپیشوایان دینی باعث دلسردی  ازحد بیشافراط  داشتند که

  .)١٤٣٧(عبدالغنی الدقر،  کشاند می را به بیراهه مردم، پیشوایانتفریط بعضی از 

 گری  مضرات افراطی -٥-١

یهوده و خیالات باطل و ب بازد میشکلی باشد، عقلانیت رنگ  به هر گرایی افراطدر 

و راه برای  شوندو اغراض شیطانی و عواطف سرکش و هواهای نفسانی غالب می

گردد (اسدی گرمارودی، عالی مسدود می های هدفهرگونه حرکت مثبت و انتخاب 

). افراط در گسترش ایدئولوژی اگر باقدرت و حاکمیت همراه باشد موجب ١٣٨٩

 بهجمعی  نارضایتیشترک و شود و درد م ستمی مشترک به سایر اقشار جامعه می

 ها آنهای ضعیف و جسارت و انسجام بیشتر آورد و کمک به وحدت اقلیتمی وجود

ممکن است در ابتدا این وحدت  هرچندشود،  گروه غالب و صاحب قدرت می علیه

باشد، اما هرچه قدرت گروه غالب و شدت تبعیض بیشتر باشد، وجه مشترک  رنگ کم

  بود. خواهد بیشتر شده واقعبه حاشیه رفته و مورد ستم  هایو اهداف مشترک گروه

اند در ابتدای به قدرت رسیدن گروه غالب، که تا قبل از آن دستی در قدرت نداشته

، اقتصادی و سیاسی برخوردار اجتماعی های موقعیتی و معنوی در که از منافع ماد

که  مرورزمان به، اما خوشایند و مدینه فاضله است هوادارانشوند، برای طرفداران و 

ناپذیر دور از انتظار مسائل اعتقادی باقدرت و سیاست و مادیات و خطاهای گریز

ایدئولوژی رنگ و روی قداست را از دست  تدریج بهشود  ناشی از مدیرت، آمیخته می

های اعتقادی آن در باور و قلب اکثریت اقشار کف جامعه، ضعیف و رو دهد و ریشهمی

اهد رفت و حامیان و پیروان آن فقط به افرادی که سهمی در قدرت دارند به نابودی خو
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یابد و اکثریت جامعه در جهت تحول و باشند، تقلیل میامور می رأسو یا در 

که اگر با استقبال شود  های ستمدیده متحد و منسجم مینفع اقلیتاصلاحات به

ی ایدئولوژی موردنظر برانداز سوی بهحاکمیت و ایجاد رضایتمندی روبرو نشود 

  گردد. متمایل می

  گرایی افراط های ریشه -٦-١

طلبی انسان و زیاده جویی برتری، خودخواهیگرایی به تکبر،  عوامل مهم افراط

و  شده کسبکه از خانواده، محیط اطراف و مراکز آموزشی ممکن است  گردد برمی

و صلب آسایش و  فرینخطرآتنش، ناآرامی، خشونت، رفتارهای ناپسند و  ساز زمینه

های متحجرانه و افراطی داخلی و فرامرزی را در امنیت در سطح جامعه گردد و جریان

- آویزی برای گروهکه دستآورد می وجود بههای مذهبی حوزه اقوام، ادیان و اقلیت

- ها و مراکز آموزشی بتوانند برنامهگردد که از طریق رسانه های افراطی خارجی می

 اقدامات  دارهای هدف
ً
خود را پیاده نمایند و به تبلیغات گسترده بپردازند و گاها

ناشی از ناآگاهی متولیان امر تعلیم و تربیت، متولیان امور مدیریت مملکت  نسنجیده

ها در داخل ناشی از تبعیضات ناروا نسبت به ادیان و اقوام و اقلیت های کاستی و

فکری را  های نخبه ود تا بتوانند جوانان گرد می ها آنکمکی در جهت نیل به اهداف 

  گیرند.  جذب نموده و بکار

و تربیت  در سرتاسر کشورصحیح زیربنای آموزشی  ریزی درست برای ایجادبرنامه

روی خدایی در جامعه و  و ها با بینش، بصیرت، شعور صحیح و معتدل با رنگنسل

حترام به کرامتی که خداوند به ها ایجاد شود، تا افهم صحیحی از دین در تمام عرصه

بشر اعطا نموده است، و حقوق انسانی برابر را برای بشر به ارمغان دارد، رعایت شود. 

شود و  نشانی از لعن  احترام گذاشته می ها تفاوت وبه وجوهات مشترک  صورت ایندر 

آمیز  زندگی مسالمت شود و و اهانت به مقدسات پاک اسلام در جامعه مشاهده نمی

های استدلالی زنده با حضور  مراجع، که برای این منظور بحث یابدگسترش می

 و تعلیمطبوعات، اساتید و متولیان امر معلما، محققان، نویسندگان، اولیای رسانه و 
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(بهشتی،  مؤثر خواهد بود ها رسانه و صداوسیماتربیت در حوزه و دانشگاه و در 

١٣٩٣.(  

  

  آمیز همزیستی مسالمت -٢

  آمیز مفهوم و ماهیت همزیستی مسالمت -١-٢

، یدر مسیر تحقق سازش، انسجام اجتماع یمقدمات یعنوان گام به یهمزیست

ها درون یك کشور،  تقویت روابط میان گروه یو عدالت در اجتماع است و برا یآشت

میان  یآشتوسازش ییعن ،یتر بعد از تحقق همزیستباید به مراحل والاتر و پیشرفته

ها روشی آمیز انسانهمزیستی مسالمت). ١٣٨٩(زرگری نژاد،  توجه نمود ها گروه

سـعادت و شقاوت افراد، یا  هـاها و منشبودن مکتب حق بر از نظر صرفاست که 

شناختن حقوق اجتماعی آنان  رسمیت ها و بهآمیز انسانزندگی مسالمت برای

  .پردازد می

) یحداقل ی(همزیست ها ان گروهمی یتنها بعد از استحکام بخشیدن به همزیست

تر و هماهنگ ی،در جهت ایجاد روابط میان گروه یامکان حرکت تدریج

 رو ازاینها وجود دارد.  میان گروه یبه سازش و آشت یدستیاب یو حت آمیزتر مسالمت

 یها اندیشید و آن تلاش برا ن گروهمیا یحداقل یفراتر از همزیست یباید به چیز

   .)١٣٩٣(موحدی ساوجی،  هاستان گروهمی دستیابي به سازش

  آمیز در قرآن همزیستی مسالمت -٢-٢

 خصوص بهدر حیات زندگی اجتماعی  مسائلترین ترین و بنیادیشک از حیاتییب

آمیز است که با توجه به منابع مهم در جوامع چند فرهنگی، اصل همزیستی مسالمت

. اسلام )١٣٩٧زاده،  (عیسی دارداسلامی یعنی قرآن و سنت نیاز به تبیین و بررسی 

ها فارغ از دین و مذهب و انسانیت است طبق نص صریح قرآن همه انسان رأفتدین 

ا « :فرمایدنظر از فضایل و معنویات و درجه ایمان و اخلاق میخاص و صرف
َ
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

واسطه کرامت و ؛ زیرا بهباشند میذاتی و غیر اکتسابی که قابل سلب نیست، 

به  ن راگذارد و آنامنت می آنان بره، که خداوند به فرزندان آدم بخشید هایی نعمت

و در این آیه کرامت انسان را که شامل فضایل  دهد میدلیل نافرمانی مورد عتاب قرار 

و یا دین و مذهب، فضائل و معنویات  مؤمنانهای مادی هست، به معنوی و نعمت

ق بردارد که از حقو بلکه همه فرزندان آدم را در ؛کند خاص، مشروط و محدود نمی

است که  قیدوشرطی بیمند هستند و این دلیل بر کرامتی ذاتی و انسانی برابر بهره

و برابر را برای همه ویژه  یحقوقاین ذاتی بودن کرامت  ها داده است،خداوند به انسان

بنابراین قرآن زیربنای نظام  ؛باشند برخوردارکند که باید از آن  ها اثبات میانسان

  ها در اسلام است.و برابری انسان فترأدین  و برابرحقوقی 

  :فرماید می شیخ سعدی 

           گبر و ترسا وظیفه خور داری             ای کریمی که از خزانه غیب 

  (گلستان). اریدتو که با دشمن این نظر             دوستان را کجا کنی محروم 

 ایستاده ومت راست البته ذاتی بودن کرامت بنا به ذاتی بودن صفاتی همچون قا

و تفکر و  روند، قوه عقلراه می وپا چهاردستهمه موجودات که  برخلافها انسان

...که ویژه انسان بوده و قوم و نژاد و ایدئولوژی  تکلم و ابهت و حتی زیبایی صورت و

  باشد. می اثبات قابلشناسد، خاصی را نمی

 اشاره  همچنین خداوند در قرآن برای زندگی سالم در جوار
ً
غیرمسلمانان صراحتا

بَرُّ «دارد: 
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  ).٨- ٩/ (ممتحنه »الظ

که در  دسته آنداند و با البته خداوند دفاع از خاک، جان، مال و آبرو را لازم می

دهد اما، کنند فرمان به دفاع میجنگند و مزاحمت ایجاد میمقابل مسلمانان می

های برتری ند و گروهک جنگ مذهبی و دشمنی با پیروان ادیان دیگر را توصیه نمی

ی« :فرمایددهد و میجوی را مورد عتاب قرار می
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قوانین و احکام قرآن منطبق بر قوانین و احکام طبیعت است، زیرا قوانین طبیعی 

را برای هر موجودی اعطاء کند حق استفاده از  آنچهبر قوانین بشری ارجحیت دارد و 

ها هم خارج از رنگ و نژاد و که حق پرندگان پرواز است، انسان گونه هماندارد،  آن را

از  دارند حقداده است  ها آنکرامت که خداوند به  ی ودیعهفکر و عقیده بر اساس 

  های اجتماعی بهره ببرند. های خویش در موقعیتتوانایی

  زآمی در قرآن برای زندگی مسالمت شده ارائه کارهای راه -٣-٢

  : نژادپرستینفی 

 صورت بهنژادپرستی نوع خاصی از تعصب است که بر اساس دلایل غیرمنطقی 

است. این پدیده برخی از خصوصیات را به گروهی از  گرفته شکلانعطاف  غیرقابل

های های نژادی حاصل از تفاوتدهد که متمرکز بر تفاوتها عمومیت میانسان

گروه  یک آنباوری است که بر اساس  تینژادپرس«فیزیکی است  ـ ظاهری جسمی

  ).١٣٩٥(سیاوشی و اروج زاده، » دانندهای نژادی دیگر مینژادی خود را برتر از گروه

یده خاص است قرآن خطاب عام، بدون در نظر گرفتن ایمان و عق های خطاباکثر 

و ارج ز احترام که نشان ا» یا ایهاالناس«و » یا ایهاالانسان«، »یا بنی آدم«مانند: 

و در آیه  هاستدوستی و اهمیت حقوق برابر، برای همه انسان، نوعگزاری به انسانیت

با ایجاد جامعه  چراکهدهد سوره مبارکه قصص فرعون را مورد سرزنش قرار می ٤

کرده است و  بندی درجه راطبقاتی بین اهل خود تفرقه ایجاد کرده و شهروندان 

 «: فرماید می
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اختلافات  گونه اینها بر یکدیگر نبوده و وجود زبان ، نژاد و ملیت ملاک برتری انسان

اگر همه  بسا چهای برای شناخت افراد از یکدیگر است؛ های الهی و وسیلهاز نشانه

های مشابه بودند، زندگی آنان با و دارای اندام و صورت یکرنگ، شکل یک ها انسان

  ). ١٣٩٠(امینی،  شد میمشکل مواجه 
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ها را وند معیار برتری انسانخدا). ١٣حجرات/(» خ

کند. اسلام بین است، معرفی می شده تعیینهای آن تقوا و پرهیزکاری که ملاک

ئل نیست و این دستور اسلام قریشی تفاوتی قا سفیدپوست وبشی ح پوست سیاه

اند که زیربنای مخالفت با اسلام را بنا نموده جاست همیننبوده و از  ستمگران موافق

های گوناگون سعی در ایجاد تفرقه و اختلاف بین مسلمانان دارند، تا و با دسیسه

های آنان را سلمانان و سرزمینبتوانند اسلام را به انحراف و نابودی بکشانند و م

  استثمار کنند. 

  رسمیت شناختن آزادی عقیده و فکرقرآن و به  -٤-٢

که با اجبار و طوریاست، به شده آفریدهتفکر، اندیشه و فطرت انسان آزاد  ماهیت

نظر فقها  رأیتوان اعتقادات قلبی و باورها را تحمیل و یا تغییر داد و  اعمال قدرت نمی

لا اکراه فی فرماید: (سلام نیز به این مسئله اجماع دارد. خداوند در قرآن میو علمای ا

آزادی انسان در انتخاب  گویای و)؛ در دین هیچ اجباری نیست ٢٥٦/بقره) (الدین

ا «فرماید:باشد. همچنین می عقیده می
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، آنان خواست می)، اگر خدا ١٠٧/(انعام» ج

بر اساس «کارسازشان نیستی.  و تو ایم نساختهو ما تو را نگهبانشان  آوردند نمیشرک 

گونه آیات و اجماع مسلمانان، واضح است که اسلام، عقیده پیروان سایر ادیان را این

به رسمیت شناخته و به هیچ مسلمانی مجوز تحمیل عقیده اسلامی به دیگران را 

است غیرمسلمانان را در عقیده و باورهای  خودخواستهبلکه از پیروان  ؛نداده است

  ). ١٣٩٠(امینی، » ود آزاد بگذارند و در کنار همدیگر زندگی کنندمذهبی خ

داند زیرا می ؛است گویای اراده توانا و اشرافیت خداوند بر تمام موارد »مسد«سوره 

  شد.قرآن نقص می نعوذباللهآورد اگر ایمان می وگرنه آورد نمیایمان  »ابوجهل«که 

  ی است: از سعد المثل ضربمصداق این  رسالت پیامبر

  گویم                  خواه از سخنم پند گیر و خواه ملال(سعدی)من آنچه شرط بلاغ است با تو می
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  و همزیستی گرایی افراط -٣

  آمیز مسالمتبا زندگی  گرایی افراطتقابل  -١-٣

تناقض آشکار دارد. ادعای  گرایی رابطه عکس و آمیز با افراط همزیستی مسالمت

مغلوب  طه غالب وبرا زیرابه ؛ی افراط، آشکارا کتمان واقعیت بودهزندگی سالم در فضا

و با افکار  شوند میزیستی  گروه مغلوب مجبور به زندگی دو که طوری بهشود.  منجر می

دو  در چنین فضایی تملق و شوند میخود وارد تناقص  ورسوم آداب فرهنگ و عقاید و و

جای آداب  ها خودیجاسوسی توسط  زبه همدیگر به دلیل ترس ا اعتمادی بی رویی و

احساس حقارت درونی به دلیل  گیرد. بردگی فکری و اخلاق را می معاشرت سالم و

روانی در جامعه  روحی و های بیماریدور ماندن از اصل و هویت خویش موجب 

استدلالی حتی توسط علما باقی  منطقی و های بحثفضایی برای  و شود می

. در چنین دهد میرا از دست  قدرت منطق جایگاه خودزیرا در فضای  ؛ماند نمی

 رسند نمیبلوغ فکری  به رشد و و مانند میاز حقوق اولیه خود محروم  ها انسانفضایی 

 اگر هم باشد، حالت سفسطه و و مانند نمیه باقی باور عقیددیگر مجالی برای ابراز  و

و در کل مطالبات  شود طرف غالب تمام می نفعگیرد و به  دور باطل به خود می

 های عرصهزیرا  ر سطح قاعده هرم مازلو باقی ماند؛د ها اقلیت مغلوب و های گروه

 واجتماعی رنگ و روی تبعیض  اقتصادی و های فعالیت و گیری تصمیم مدیریت و

چون فضایی مناسب  گیرد و مغلوب در فضای جنگ نرم را به خود می های گروه حذف

 صورت بهآشکار  های افراطی فرامرزی در سایه و و جریان ردآنان وجود ندا برایآزاد  و

 آسایش وامنیت  کل فضای جامعه را متشنج نموده و و آید می وجود بهعلنی  مخفی و

  .  اندازد میرا برای کل جامعه به خطر 

و ممکن است در  ی روابط بین کشورها نیز صادق استدیگر برا نوعی بهاین مسئله 

م جهت همکاری عادلانه اند شرایط لاز یکدیگر به صلح رسیده میان کشورهایی که با

  تمام شود. تر ضعیفروابط به نفع کشور قدرتمند و استثمار کشور  و حاکم نباشد
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

گرایی و گسترش زندگی کارهای پیشنهادی برای مقابله با افراطراه -٢-٣

  آمیزمسالمت

نونی و تنفیذ واقعی اخلاق مدار و مستندات قا تدوین قوانینی عدالت محور و - ١

های دینی مذهبی، قومی، زبانی را که بتواند حقوق تمام اقلیتطوریآن به

نماید و زمینه و ظرفیت توسعه متوازن فردی و جمعی در تمام عرصه را با  تأمین

آموزشی، اقتصادی  فساد و فعالان مدنی، حذف نهاد مردمنهادهای  حمایت از

های اقتصادی با ایجاد زیرساختتباع کشور تمام ا، حق اشتغال برای اداریو 

برای همه فراهم نمودن رفاه و آسایش  عادلانه برای رفع بیکاری و و درست

 اقشار در تمام نقاط کشور فراهم نماید.

و سهیم نمودن مین عدالت اجتماعی أتنظارت بر اجرای صحیح قانون برای  - ٢

ی، قومی، نژادی و تمام اقشار و حضور و بدون محدودیت جنسی، دینی مذهب

مدیریتی در سه قوای حاکم بر کشور و گیری و ... در تمام سطوح تصمیم

  صورت مستمر لازم است. به بازخورد آن

عدالت  اساس بر، با تدوین محتوا  تعلیم و تربیتآموزشی،  نظام بهتوجه ویژه  - ٣

در به رسمیت  گذاریهدف مین حقوق تمام اقشار وتوزیعی و تأ ای ورویه

و  ها آنو اجرای عملی حقوق  هاتن حق شهروندیِ تمام اقشار و اقلیتشناخ

و  همسان یرفتار یو الگوها ها نگرشورها، با اصلاح، آموزشبه  ایجاد رغبت

حقوق  منظور آشنایی به به بخشی عمومیآگاهی عمومی، همگانی وآموزشِ 

را زی ؛فردی و اجتماعی، در همزیستی سالم، دارای درجه اهمیت اول است

پروری و زیربنای نظام ساختاری و اجرایی هر پرورش روح عدالتوآموزش

آمیز و توجه به  های تبعیضکشوری است که اگر در سند و اهداف آن گرایش

شود و بقیه  ایدئولوژی خاص مدنظر باشد، ریشه عدالت در آن کشور نابود می

 شده خشکهای آن های درختی است که ریشهها مانند مداوای برگتلاش

 یبرا یتربیت ی برنامه فوق یفرایندها یابی به این اهدافباشند. برای دست

که جایگزین  است جویانه لازم دانسته شدهمسالمت یهاانتشار ایده
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خواهان  ،حاکمیتزیرا اگر  پرور شوند؛ایدئولوژیکی تعصب های برنامه فوق

گیری و صمیمس حاکمیت، تدر رأ باید باشد، یهمزیست یهاتحقق آموزه

 اساس بر، قوانین و فرایندها را به نحوی تدوین نمایند که اهداف ریزی برنامه

از  )گانه سه(قوای  رفع تبعیض و عدالت محور باشند و قواهای حاکم بر کشور

 آمیز مسالمت یتحقق بخشیدن به همزیست یبرا های فعلان مدنیتلاش

که حق استفاده از زندگی تا همه مردم به حقوق اساسی خویش  دنکن حمایت

  برسند. است ومرج هرجدلخواه و بدون 

نگرش و  : تغییرها دانشگاهبا مدارس و  ها حوزهوحدت رویه و همسویی  - ٤

های علمیه که ویژه در حوزه تربیتی بهدر سیستم آموزشی  بنیادی اصلاحات

 و اذهان جوانان دهی شکلو  کنندمسائل اعتقادی را آموزش و نهادینه می

 ها برنامه و همکاری آنان در وحدت بخشی فرایندها و دارند عهدهبر  را واناننوج

ترین اقدامات در ایجاد فضای ترین و اساسیتعارض، از مهم و کاهش تنش در

زیرا اعتقاد و باور افراد هتاک و  ؛سالم برای همزیستی بدون تعارض است

صحابه کرام و امهات  بهکننده و لعن کننده و تنفر و انزجار آنان نسبت توهین

 گرفته شکلآموزش اساتید خود ها تحت در حوزه سایر مقدسات و المومنین

 دهنده جامعه اعم از والدین و فرزندان،ها واحدهای تشکیلخانوادهاست. 

 های آموزشی مدرن و سنتی هستند که اگر دارایو خروجی جریان یافته تعلیم

باشند مصدر آن به مراکز آموزشی منتهی  انحرافی مسموم، تند و افکار افراطی

هستند  باورهاذهنیات و  این افکار و طبق فرموده حضرت علی شود. می

د. شو تبدیل می  ها انسانشخصیت  سپس به عادت و رفتار و که به گفتار و

دار نمودن احساسات مسلمانان، دیوار تفرقه را این افراد با جریحه که طوری به

های و جریان ه و شکاف بین مردم را بیشتر کردهمودو بلندتر ن تر ضخیم

 و طرف ازیک هاگرایی در حوزه عوامل افراط آورند.می وجود بهافراطی را 

با اذهان  و بافکراگر دیگر  از طرف جامعه هستند قشر روشنفکر دانشجویان که

آینده  های نسلبه   به جامعه و شوند این افکار التحصیل فارغ خشن وافراطی 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

شود که علاوه بر ایجاد  در جامعه میاعمال افراطی منجر به  و شده نتقلم

 درنهایتتفرقه صلب آسایش و آرامش در جامعه موجب ناپایداری نظام و 

گردد و راه نفوذ دشمنان دین و اسلام را در میان هراسی میموجب اسلام

  کند.مسلمانان باز می

  

  نتیجه

 گرا واقععدالت محور و  ،دینی معتدلنتایج پژوهش حاضر آن است که اسلام 

... ارزش  از رنگ، نژاد، دین و نظر صرف ها انسانکرامت همه  برای عزت و و باشد می

به  و باشد می ها انسانهمه  دنیا برای پیروان و هدفش سعادت دین و قائل است و

بت به ستبعیض ن ستم و و از ظلم و کند مینهی  وتفریط افراطرا از  ها آن همین منظور

 خواهی زیادهو  جویی برتری، گرایی به تکبرعوامل افراط ترین مهم. از دارد بازمیهم 

گردد که پیامدهای آن موجبات ناآرامی، بردگی فکری، احساس عدم افراد برمی

های مقابله با آورد. راه زیستی را به وجود آسایش و همچنین زندگی دو امنیت و

تدوین قوانینی عدالت  -١نمود:  بندی تقسیمدسته  رچهابه  توان میرا  گرایی افراط

نظارت بر اجرای صحیح  -٢اخلاق مدار و مستندات قانونی و تنفیذ واقعی آن  محور و

و سهیم نمودن تمام اقشار و حضور و بدون مین عدالت اجتماعی أتقانون برای 

آموزشی،  نظام بهتوجه ویژه  - ٣محدودیت جنسی، دینی مذهبی، قومی، نژادی و ... 

  با  مدارس و دانشگاه. ها حوزهیی وحدت رویه و همسو - ٤ تعلیم و تربیت

  

  منابعفهرست 

  قرآن کریم. .١

جلدي، لوح فشرده محموعه  ١٠، دوره مفاهیم القرآن. )١٣٨٩( سبحانی، جعفر .٢

   .١، چآثـار آیـت االله جعفـر سبحانی

یی مهدوی، . ترجمه یحفلسفه عمومی یا مابعدالطبیعه ،)١٣٤٧( .پل فولیکه .٣

  .١تهران: دانشگاه تهران، چ
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. تحقیق صفوان عدنان. چاپ اول. مفردات الفاظ قرآن، )١٤١٢صدرالمتالهین .( .٤

  .٢بیروت: دارالعلم چ

. تهران: بنگاه مطبوعاتی صفی سیر حکمت در اروپا). ١٣١٧فروغی، محمدعلی( .٥

  .٣علی شاه، چ 

م حامد فیروزی، ، مترجی امام ابوحنیفهعقیده). ١٤٣٧الخمیس، محمد. .( .٦

  چاپ اول، انتشارات عقیده

، مترجم عبدالله پاسالاری، چاپ اول، امام نووی). ١٤٣٧الدقرف عبدالغنی.( .٧

  .انتشارات عقیده

. تحقیق مخزومی و سامرایی. چاپ تربیت کتاب العینق). ١٤١٤فراهیدی. ( .٨

  .اول. قم: انتشارات اسوه

  .ن، انتشارات امیرکبیر، چاپ هشتم، تهرافرهنگ معین). ١٣٧١معین، محمد ( .٩

شرح الاشارات و التنبیهات مع ). ٤٢١م٣٧٠شیخ الرئیس، ابوعلی سینا. ( .١٠

  .۲، جالمحاکمات

  .گلستان سعدی .١١

  .دیوان اشعارخاقانی،  .١٢

آمیز با غیرمسلمانان  اصل همزیستی مسالمت). ١٣٩٠امینی، محمد امین. ( .١٣

  ، معرفت.در اسلام

بررسی مقایسه ای ). ١٣٩٣ریم .(میری، افشین؛ ولوی، پروانه؛ شیخ آزادی، م .١٤

تخصصی اسلام  –، فصلناه علمی مدیریت تعارض از دیدگاه اسلام و سایر مکاتب

  .١٣٨-١١١و مدیریت، 

گرایی، نقطه مقابل عقلانیت و شریعت، عقل و افراط). ١٣٩٣بهشتی، احمد.( .١٥

  .٦٦-٣٩)، ١(١١، دین

لنامه پژوهشنامه ، فصهاوتفریط افراطعقل و ). ١٣٨٩.(اسدی گرمارودی، محمد .١٦

  . ٣٩-١٧)، ٢(١معارف قرآنی، 

ها از انسان آمیز مسالمتهمزیستی ). ١٣٩٣موحدی ساوجی، محمد حسن .( .١٧

  .١٥٨-١٣١)، ٢(١، حقوق بشر، حقوق بشر المللی بیندیدگاه قرآن و نظام 

، در قرآن و سنت آمیز مسالمتتبیین زندگی ). ١٣٩٧زاده، محمد.( عیسی .١٨

  .٣٥-١٨)، ٢٣(٧فصلنامه حبل المتین، 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 یمقوله نف یبررسي تطبیق). ١٣٩٥سیاوشی، صابره؛ اروج زاده، اسماعیل.( .١٩

  .١٦٣-١١٢)، ١١(١، و شهریار یو تبعیض در شعر محمد الفیتور ینژادپرست

تکوین شخصیت علمی و ). ١٣٨٩زرگری نژاد، غلامحسین؛ یوسفی، عثمان.( .٢٠

  .١١٤-٨٩)، ٥(٢، مذهب فقهی امام شافعی

  .، دارالمعارف بمصرتاریخ الفلسفه الحدیثه. )١٩٦٢یوسف کرم، ( .٢١



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

  اسلامی تمدن پیشبرد در مدارا تسامح و نقش
  ٢حمیرا حمیدی، ١مظھر مقدمی فر

  چکیده

یک نوع رفتار واحد ندارد،  ،اختلاف سلایق های فردی و انسان با توجه به تفاوت که ییازآنجا

که  برد، درحالی خویش را در زندگی بکار می های شخصیتی های تربیتی و ویژگی یافتههمواره 

در  .تواند به کمال رشد و بالندگی فکری و علمی برسد در میان مردم می در زندگی جمعی و بشر

تا  تعامل مشترکی نیاز دارد این میان انسان برای پیشبرد اهداف زندگی متعالی به یک تفاهم و

ایده زیستن  آسایش توأم با آرامش وبرتر اخلاقی،  و معیارهای ها باارزشهمراه زندگی آرام  بتواند

که تسامح و مدارا را در  شود مگر این این مهم در جامعه بشری عملی نمیرا تجربه کند. آلی 

و تسامح  یریدگرپذ ها این کلیدواژۀ تمام حکومت ی و جمعی نهادینه کند و لازم استزندگی فرد

 های شاخصتسامح و مدارا یکی از بارزترین  یراز دهند؛ ی امور مملکت خویش قرار را سرلوحه

با  درصدد آن است تا اسلام بوده است. این مقاله دین مبینو مسلمانان راستین  انبیاءاخلاق 

را بیان کند که باعث پیشرفت و  مدارا و مهم بارز های نقش و جلوه ،تشریحی ـ روش توصیفی

  .گردد یمدر اقصی نقاط جهان  پیشبرد تمدن اسلامی

  .اسلامی تمدن دین، پیشبرد، ،تسامح، مدارا: ها یدواژهکل

 

                                                           
١

  m@yahoo.com_٢٠٠٧_mazhar، مدرس دانشگاه فرهنگیان تهران (نویسنده مسئول) .
٢

 m@yahoo.com_٢٠٠٧_mazhar زبان و ادبیات عربی، کارشناس ارشد .  

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 



 
  

١٣٤٠  
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  مقدمه

 لغوی و اصطلاحی و ازنظربرای پی بردن به معنای کامل و شامل هر واژه لازم است 

آن را  معناشناختی های لایهاصل و  تا حتی از نگاه فلسفی و عرفانی به آن پرداخت

که لازمه  بشریت را ی گمشدهب مطال و ها آموزه عمق معنایی آن، ژرفایشکافت و در 

 جامعه در آل ایده زندگی تداوم و استحکام برای .میابیب است، ای آزادهزندگی هر فرد 

 موردتوجه است که نیاز اصل چند اسلامی زندگی، به ی جامعهدر میان  ویژه بهبشری 

  :از ندا عبارت ها آندانست و  خود زندگی الفبای جزء باید را ها آن و گیرد قرار  ویژه

افرادی که در  شناخت خود و محیط و مدارا و تساهل باتعارف و تسامح:  اصل - ١

  .ها تفاوتتمام  باوجودارتباط هستیم 

و  برخوردها از درست درک – محیط پیرامون با همراهیتعامل و تفاهم:  اصل - ٢

  در ارتباط هستند. ها آندی که با افرا به آگاه – بازخوردها

  .... و زندگی محیط در کاری هم و یاری هم ی روحیه تنداش تعاون: اصل - ٣

 یرعایت و کارکرد عمل که بیان نکاتی هستیم صدددر  تعاریف، و اصول این مبنای بر

 نباید اما ،رساند می شده بینی پیش اهداف به را ما دیگر افراد، با تعامل در ،ها آن

 مذاهب اس در میان  است، این واقعیت همیشه که کرد فراموش
ً
 لامی معمولا

 ها قومیت تنوع به توجه با انسانی امروزه  جامعه و در دارد وجود تعارض و نظر اختلاف

تعارض و  وجود ها ملیتو  ها زبان در اختلاف داشتن و مختلف های گرایش و

 برداشت این ر به این امر اذعان نداشته باشیماگ امر طبیعی است؛ فردی های تفاوت

ست، چون ا بودن خنثی و تفاوتی بی نشانه تعارض وجود ا عدمزیر  نیست؛ بینانه واقع

 نامطلوب خود غیر با تضاد اما است، قبول قابل و مطلوب فردی های تفاوتاختلاف و 

 محیط و حاکم فضای شناخت است، مهم زندگی در که آنچه و است ناخوشایند و

رشید « مودهبه فر است، جامعه در فرد اجتماعی روابط درست فهم و درک و زندگی

 عنوان بهباید  داریم، توافق آن سر بر که آنچه به نسبت شدن گام هم و مسیر هم »رضا

  بعضنا یعذر و علیه اتفقنا فیما نتعاون« یک اصل بپذیرم که
ً
» فیه اختلفنا فیما بعضا

 همکاری ،باهم داریم اتفاق آن بر آنچه در. )١١٧، ص٢ج ،١٩٤٧ ،رشید رضا(
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ی روشن شدن برا .پذیریم می را هم عذر داریم اختلاف یکدیگر با آنچه در و کنیم می

  .شود میپرداخته  برخی تعاریفاین مفاهیم به  معنای

  

  مدارا  معنی لغوی  تسامح و -١

دهخدا به  فرهنگ در و باشد میبه معنی پذیرش و قبول غیر خود  تسامح و مدارا

به معنی خود  که» لصبر و تحم و مداری روا روا داری و« :این معنی هم آمده است

معنی مدارا ه ب چنین همو این است که بپذیریم دیگران هم حق دگراندیشی دارند 

مترادف و معادل  .)٣٩٤ص ش، هـ١٣٧٩ ،کردن آمده است (عمید فروگذار کردن،

 تساهل با تسامح  آمده است.» یا تساهل تسامح«دگرپذیری در زبان عربی 
ً
معمولا

 و مهربانی نرمی با وآسان گرفتن، مدارا کردن «معنای مترادف دانسته شده است و به 

و بخشش  بامحبت باهمکه  دونفری همانند تعاملو  باشد می» برخورد کردن باکسی

با تساهل  گیری چشمتسامح فرق  هکلم .)٤٥٨ص ،م١٩٨٩ ،(مصطفی کنند میرفتار 

 همچنینست و به معنای بخشش و بزرگواری ا» سَمُحَ « مادهتسامح از  که ایندارد و آن 

 ،الحمید(أحمد مختار عبد باشد می تواضعو  لطفر آمدن همراه با به معنای نوعی کنا

  آمده است. سهل گرفتن بر یکدیگرامّا تساهل به معنی  ،)١١٠٥ص ،م ٢٠٠٨

 
 ی تسامح و مدارااصطلاحمعنی  -٢

 امور دردخالت تساهل و تسامح به معنای عدم  پذیری ودگر های واژه در اصطلاح،

اعمال و  فراهم کردن بستر مناسب جهت انجامو  م که منع قانونی نداشته باشدمرد

 .باشدعالمان و نوابغ اکثریت آن جامعه  و پسند موردپذیرشکه  دینی و ملی عقاید

ملایمت  و مهربانی با پوشی چشماغماض و ، دگرپذیرییکی از معانی  که ازآنجایی

متقابل به  احترام یت دیگران،شخص کردن است، پس احترام به حقوق و برخورد

متقابل  احترامی بیبه محدوده و شخصیت دیگران هم باعث  احترامی بیهمراه دارد و 

و بدون  مورد اقبال استلفظ در غیر معنی حقیقی آن  این استعمال لذا ؛شود می

 »جرجانی«طوری که  همان باشد می اعتماد و فهم قابللفظی یا معنوی  ای قرینه
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 روشن و واضحاز گفتار  هدف کلامی مقصود و که اینست از ا امح عبارتتس: گوید می

 درو  باشد می تقدیر صورت بهلفظی دیگر آوردن نیازمند موضوع برای فهم آن  و شدبان

هو أن لا یعلم الغرض من الکلام و یحتاج في : «آمده است یجرجان »تعریفات«کتاب 

غرض از کلام گوینده روشن نباشد و تسامح آن است که «، »فهمه إلی تقدیر لفظ آخر

، م١٩٩٦ ی،تهانو( »نیازمند باشیم برای فهم آن، به تقدیر گرفتن لفظی دیگر

  ).٤٢٧ص

  

  مدارا و تسامح در تمدن اسلامینقش سازندۀ  -٣

اند  کرده معنا خشونت و زور ترک رأفت، ،خویی نرمبه  را مدارا و تسامح هرچند

روزمره را هم شامل  کار در داشتن تظراف اما) ١٦۷ص ،١٣ ج ،ق١٤١٤ زبیدی،(

 م،۱۹۵۰ ،فراهیدی( گویند می رفیق کند می خویی نرم به کسی که ازیر  ؛شود می

 در. دارد انسان اجتماعی و خانوادگی زندگی در ای سازنده بسیار نقش مدارا .)٧٨ص

 صمیمیت، و دوستی پایداری ،خیروبرکت شدن سرازیر دنیا، و دین ماندن امان

 مدارا و رفق برکات و آثار از...  و دشمنی و کینه رفتن بین از عیوب، دنمان پوشیده

  .است

 و موسی حضرت فرستادگانش به خداوند که دارد اهمیت آنجا تا مسئله این

 شاید شوید، وارد ملاطفت و مدارا در از او با فرماید می فرعون با مواجهه در هارون

 کند می تهدید را او خطری که این ترس از یعنی بترسد؛ یا و گیرد پند و آید خود به

فرعون برود و او را به  سوی بهرا مأمور کرد که  ی: خداوند موسبپذیرد را مطلب

هم از خدا درخواست کرد که برادرش  یاو دعوت کند. موس یایمان به خدا و بندگ

موریت مأ ها آنبفرستد و خدا هم درخواست او را اجابت کرد و به  یهارون را نیز با و

باشد،  شده تصریح حق بهنرم که در آن  یفرعون بروند و او را با سخن سوی بهداد که 

 «: فرماید می یمورد خطاب قرار دهند. خداوند متعال خطاب به موس
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دستور داده است که با  یحق را بیان کند. اگر خداوند به موس وضوح بهآن نباشد و 

 یو نه معروف امربه یباید با نرم اولی طریق بهسخن بگوید، با دیگران  یفرعون به نرم

  .از منکر کرد

تبلیغ اسلام با مردم مسلمان و غیرمسلمان مهربان و بردبار  یبرا رسول خدا

 : «فرمود میو  نمود میو مجادله پرهیز  یبود، از تندخوی
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بن  (ا »نماید میو اگر از آن برداشته شود، نابسامان و معیوبش  دهد می سروسامان

 خدای صفات از که بس همین مدارا و رفق اهمیت در ).٣٢، ص٣ج ،م ٢٠٠١ ،حنبل

، : «فرماید می الله رسول .شود می خوانده بزرگ
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 »کند نمیعطا  یکه در عوض درشت کند میرا عطا  یچیز یو در عوض مهربان دارد می

  ).٧٦، ص٧ج ،هـ ١٤٣٠ ،(أبو داود

 یکه همان آگاهوش پسندیده را در دعوت دنبال کند پس باید دعوتگر، حکمت و ر 

است. سپس با گفتار نیکو و یاد آخرت و مرگ و بهشت و  از قرآن و سنت رسول

و به سخنان  آورند رویتا دعوت را قبول کنند و به آن  درآوردرا به جنبش  ها قلبدوزخ، 

در مورد دعوت پیش آید.  یمردم تردید ی، اگر برابین درایندعوتگر رغبت پیدا کنند. 

که ابتدا شبهات را  صورت بدینر نیکو و سخن پسندیده، برخورد کند، دعوتگر، با گفتا

دعوتگر، هنگام دعوت، نباید از  آن را رد نماید. کننده قانعواضح بیان نموده و با دلایل 

. دهد می ی، ملالت و خشم نشان دهد؛ زیرا مردم را متنفر ساخته و فراریخود سست

استفاده  کننده قانعن دلپذیر و دلایل مناسب، سخنا های روشبلکه هنگام دعوت از 

  همراه شود.  یو نرم ینماید و در هنگام خشم، صبر کند تا دعوتش با آرام

 زنـدگـی. دارد انسان اجتماعی و خانوادگی زندگی در ای سازنده بسیار نقش مدارا

 ردنک مدارا بر را بنا انسان اگر. شود می روبرو آن با انسان که است هایی ناگواری از پر

 کند، رفتار خشونت و تندی به دیگران با ها، ناهمواری و مشکلات در و نگذارد مردم با

 .زد خواهد لطمه خود اخلاقی و دینی سلامت به هـم و اجـتـمـاعـی اعـتـبـار بـه هـم
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 فرا را زندگی سراسر خشونت و تندی نباشد، مدارا و رفق اگر خانوادگی زنـدگـی در

 رفتار که شود می یافت فراوانی موارد مشترک، زنـدگی طـول در چراکه گـرفـت؛ خواهد

 از یک هر همسر، با مدارای عدم صورت در و نیست انسان میل مطابق همسر، گفتار و

 خانواده افراد مـیان درگـیـری و خـشـونـت بـروز بـرای ای زمینه تواند می موارد این

 آرامش کرده، حل را اخـتلافات از ـاریبـسـی تـوان می مدارا و رفق با که درحالی باشد،

  .نمود حاکم خانواده محیط در را صمیمیت و

  

  .وحدت بشریت و صلح جهانینقاط مشترک پیامبران در تقویت  -٤

تا با آیین و موازین  اند آمدهحق و حقیقت راهنمای  عنوان به پیامبران که ازآنجایی 

، اند آمدهپس از دیگری  تی یکیوق در طول تاریخ والهی پیروان خود را رهنمون کنند 

 های آموزهو  اند بخشیدهبلکه یکدیگر را تکامل  ؛اند نکردهیکدیگر را تکذیب  تنها نه

دستیابی به نقاط مشترک ادیان الهی  رو ازاین. اند کردهی کامل ی استفاده الهی

 دیان همانندتمام ا .کند میبسترهای لازم برای وحدت بشریت و صلح جهانی را فراهم 

و تقدیس  تقدیر قابلمنحصر به خود را دارند که مقدس و  های مشخصهیک خانواده 

روزهای مهم) هر چه برای  –مقدس  های مکان –کاریزما  های شخصیت( مانند است،

 ی کلمه؛ زیرا مقدس و محترم باشد برای او نیز قابل احترام است یک فرد چیزی

و اهانت و تجاوز به حریم دیگران  حرمتی بیپس  ؛است »حرم« ی ریشهاز » احترام«

کات اشترا باید به دنبال ،محور دیناخلاق مدار و  ی جامعهدر  حرام و ممنوع است.

 مسلمانان جهان اگر اسلامی و های حکومت و خویش گشت و به آن پایبند بود

 گفتمان با باید ،خواهند میرا برای پیشبرد دین خدا  پیروزی و سربلندی و موفقیت

 به با بازگشت کرده و وفصل حل را خود نظرهای اختلافقرآن،  محوریت باروشمند 

ح، راه وحدت تسام گفتمان و وحدت به تفرقه عوامل از پرهیز و اوامر الهی و قرآنی

 آسمانی کتاب ترین کامل و آخرین که قرآن های آموزه اساس بر و عملی را هموار سازند

 بحث و گفتمان روش است چه خوب زند.بپردا تفرقه عدم و تقریب بحث اصل است به

 تنها نه واضح و مشخص طور به زیرا خداوند ؛بنا ساخت مشترک اصول بر تکیه را
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مَةٍ « مشترک یک نقطه به را ها انسان بلکه تمام را مسلمانان
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 است اندازه و مقیاس در چیزی طرف دو ی میانه و عدل معنای لغوی به ازنظر» سَوَاء«

قیتُهُ « مانند:
َ
هَارِ  سَوَاءِ  فی ل ا فی هُمَا« یا مثل و دیدم روز ی نیمه در را او»: النَّ
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 و کامل آگاهی انسان اگر. یکدیگرند همسان و مانند نفر دو آن باره دراین »سَوَاءٌ 

 کند، فهم خوب جنبه یک از است ممکن باشد نداشته آن فرامین و قرآن از جانبه همه

 و قرآن مختلف جوانب به باید لحاظ این از بماند، غافل دیگر های جنبه از ولی

  تا در برداشت مفاهیم دچار اشتباه نشود. داشت. کامل توجه احادیث

 دقیق و واقعی یمعنا به تسامح و تساهل را اصل دین اسلام، و کریم قرآن

و  دگرپذیری زیرا ؛کند یم سفارش آن به را خود پیروان و ویژه قرار داده است موردتوجه

 که این از نظر صرف. است دنیا و دین فضائل زینت و ریدادگ و عدالت ادیان جزء قبول

) پرست فرشته یا و پرست ستاره و یمسیح و یهودی( یعنی آسمانی ادیان از یک کدام

ذِینَ  إِنَّ : «فرماید می خداوند که طوری همان باشد
َّ
  ال

ْ
وا

ُ
ذِینَ  آمَن

َّ
  وَال

ْ
وا

ُ
اد

َ
صَارَی ه
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ابِئِینَ  هِ  آمَنَ  مَنْ  وَالصَّ
َّ
یَوْمِ  بِالل

ْ
  الآخِرِ  وَال

َ
مِل

َ
  وَع

ً
مْ  صَالِحا

ُ
ه

َ
ل

َ
مْ  ف

ُ
رُه

ْ
ج

َ
  أ

َ
هِ  عِند  رَبِّ

ٌ
وْف

َ
 خ

َ
مْ وَلا

ونَ 
ُ
مْ یَحْزَن

ُ
 ه

َ
یْهِمْ وَلا

َ
ل

َ
 نظر صرف ها انسان پاداش و اجر آیه این به توجه با .)٦٢/بقرة(» ع

مْ « آیه این طبق. است محفوظ خداوند نزد دینش از
ُ

ه
َ
ل

َ
مْ  ف

ُ
رُه

ْ
ج

َ
  أ

َ
د

ْ
 که وقتی »هِمْ رَبِّ  عِن

 و الهی رضوان به امید یعنی دارند پاداش و اجر خداوند نزد چهارگانه ادیان این پیروان

 و ادیان اختلاف و گذاشت احترام دیگر هم به باید پس دارد، وجود بهشت به ورود

 و دیگران تکفیر برای ای مقدمه که ندهیم قرار افتراق و نفرت ی مایه دست را مذاهب

 علی حضرت فرموده به. گردد ها آن شهروندی مسلم وحقوق حق تنساخ محروم

  إمّا: صِنفانِ ) الناسُ ( انهم: «فرماید می که
ٌ

خ
َ
ک أ

َ
  فی ل

ِ
ین

ِّ
و الد

َ
ظیرٌ  أ

َ
ک ن

َ
لقِ  فی ل

َ
» الخ

ت به نسبت را قلبت
ّ
 دو ها آن زیرا ... کن لطف و محبت و مهربانی از مملو خود، مل

 صالح،( اند انسان تو همانند آفرینش در یا و اند تو دینی برادران یا: نیستند بیش گروه

  ).٤٢٧ص م، ١٩۶۷



 
  

١٣٤٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 نهی مورد غیرمسلمان به نسبت حتی بدگویی و گفتن ناسزا و زدن بهتان چنین هم

 و درونی گرایش و ایدئولوژی و اعتقادی ازنظر انسان زیرا است؛ قرارگرفته خداوند

 کس اعتقاد به ندارد حق کس هیچ که طوری همان کند عمل آزادانه دارد دوست روانی

 « :است همین قرآن نص و کند توهین دیگری
َ

وا وَلا سُبُّ
َ
ذِینَ  ت

َّ
ونَ  ال

ُ
ع

ْ
ونِ  مِنْ  یَد

ُ
هِ  د

َّ
 الل

وا یَسُبُّ
َ
  ف

َ
ه

َّ
وًا الل

ْ
د

َ
یْرِ  ع

َ
مٍ  بِغ

ْ
 هرگونه از باید باشد منطق اهل که انسانی). ١٠٨ أنعام/( »عِل

 منحرف مسیر از را مردم دتوان نمی سزا،نا و فحش زیرا؛ بپرهیزد ناسزا و بددهنی

 انسان. است صبر و نزاکت و ادب و منطق عدم ی نشانه دادن، دشنام و بازبدارد

 منطقی استدلال با توان می هم فحاشی بدون که دهد نشان باید پرهیزکار، و مسلمان

  قرآن. کرد بیان را اختلافی مسائل ترین مهم
ً
 عایتر  و کرد نهی موضوع، این از صریحا

 لازم ادیان، بدترین و ترین خرافی برابر در حتی را، بیان در نزاکت و عفت و ادب اصول

 از را کسی توان نمی ناسزا و دشنام با زیرا است؛ روشن موضوع، این دلیل. شمارد می

 گونه این در که جهالت با آمیخته شدید تعصب ،عکس به بلکه ؛بازداشت غلط مسیر

 باطل آئین در افتاده، لجاجت دنده روی اصطلاح به که شود می سبب است، افراد

 زبان پروردگار قدس ساحت به نسبت توهین و بدگوئی با شوند، تر راسخ خود

  .دارد تعصب خود، اعمال و عقاید به نسبت ملتی و گروه هر زیرا بگشایند،

و پرستش است همه تلاش خود را براي ایجاد وحدت  مسئولانسان مسلمان 

 در آوری فن و صنعتی و یعلم توان، یقوت ایمان مانند های ظرفیت ازش خداوند خوی

 دست بهتا انسجام بهتری  ، به کار گیردها عرصهپیشرفته در همه  های تمدنرقابت با 

 « :دفرمای می زیرا خداوند متعال ؛بیاورد
ً

ة
َ

 وَاحِد
ً
ة مَّ

ُ
مْ أ

ُ
ک

ُ
ت مَّ

ُ
ذِهِ أ

َ
ونِ  إِنَّ ه

ُ
بُد

ْ
اع

َ
مْ ف

ُ
ک ا رَبُّ

َ
ن
َ
» وَأ

 ثرا زیرا در ؛و عمل کنند فکر هم، افراد مثل  نباید انتظار داشت که همه و )٩٢نبیاء/ا(

 ها انسان، »هلکوا استووا فإذا) تفاوتوا( تباینوا ما بخیر الناس لایزال: «است چنین آمده

 شدند مساوی باهم که هنگامی پس است خیرشان به دارند تفاوت باهم که هنگامی تا

 ،خلقت آغاز از مردم. )٣٠٢، ص ٢ج م، ١٩٨٨ ،العسکری لاله أبو( شوند می هلاک

 هرگاه پس ،برند می سر به ناخوشی و خیروخوشی در همیشه و اند شده آفریده متفاوت

  .شد خواهند هلاک شدند، برابر که



 
 

١٣٤٧  

 

 مجموعه مقالات

 بر محور حکمت در تمدن اسلامی گفتمان قرآنی اصول -٥

 همانا اختلافی ضوعمو یك در حل راه ترین مناسب و ایده بهترین که ازآنجایی

چرا مسلمانان این چراغ همیشه فروزان  ؛است شیوه نیکوترین با اندرز و پند و حکمت

تا در تمام مراحل زندگی خویش در کمال  دهند نمیرا گلدسته راهنمایی خود قرار 

 «: فرمایند می خداوند که درحالیآرامش و دور از تنش بسر ببرند 
ُ

ع
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د
ُ
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َ
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َ
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ْ
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َ
  بِمَنْ  أ

َّ
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َ
نْ  ض

َ
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وَ  سَبِیلِهِ 
ُ

مُ  وَه
َ
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ْ
ع

َ
دِینَ  أ

َ
ت

ْ
مُه

ْ
 انسان بودن متفاوت از که نیست شایسته). ١٢٥نحل/(» بِال

 که کرد درست را مانع گویشی و زبانی و مذهبی و دینی و قومی و نژادی لحاظ و ازنظر

 که درحالی. باشد ادیان و اقوام بین آمیز مسالمت زیستی هم و تقارب عدم باعث

 مصلحت به اگر. است آفریده سلایق مختلف گوناگون و های تفاوت با را مردم خداوند

 پـیرو را ها ملت ی همه و آفرید می یکدست و نوع یك را مردمان پروردگار ،بود می جامعه

 راه یا حقّ  راه انتخاب در و معنویات در و مادّیات در آنان و نمود می ای یگانه آئـین یک

 ولی آمد درمی دیگـری گـونه به جهان وقت آن. داشتند نمی اختلافی و اختیار باطل

 گزینش در حتّی ،چیز همه در همیشه را آنان و آفریده بااراده و مختار را مردمان خدا

 ها توانایی و استعدادها اختلاف به بنا مردمان. است آفریده مختار عقاید ولاص و دیـن

 تا باشد مواظب خیلی بودن متفاوت این در باید انسان و هستند متمایز و متفاوت در

 « :فرماید می راستا این در که گیرد قرار خداوند الطاف و مرحمت مورد
َ
ونَ  وَلا

ُ
 یَزَال

لِفِینَ 
َ

ت
ْ

  مُخ
َّ
  حِمَ رَ  مَنْ  إِلا

َ
ك  و زبانی و قومی های تفاوت وجود). ۱۱۹- ۱۱۸/هود( »رَبُّ

 و انسانی ی جامعه بین شکاف و نزاع و شقاق برای شود ای زمینه نباید مذهبی

 بستر ظرفیت، این از. کنند می زندگی کشور یک یا و شهر یک در که مردمانی

 فراهم آمیز لمتمسا و زندگی ترقی و پیشرفت برای الفت و انس و همفکری و همکاری

 شخصیت و حقوق به احترام که شود می چنین نتیجه بیفتد اتفاق این اگر کنند

 دیگران شخصیت و محدوده به احترامی بی و دارد همراه به متقابل احترام دیگران،

: فرماید می کریم قرآن که طوری همان. شود می متقابل احترامی بی باعث هم

مْ «
ُ
اک

َ
ن

ْ
ل

َ
ع

َ
  وَج

ً
وبا

ُ
ع

ُ
  ش

َ
 وَق

َ
وا بَائِل

ُ
ارَف

َ
ع

َ
 دین اسلام، دین که ازآنجایی). ١٣/حجرات( »لِت



 
  

١٣٤٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 ای زنده موجود هر و انسانی هر بر ترحم: فرمودند محمد حضرت. است رحمت

 و ها انسان حقوق رعایت در اسلام دین جدیت از نشانی که گردد می پاداش باعث

مُوا: «فرمایند می و است زنده موجودات
َ

  فِی مَنْ  اِرْح
َ
م رْضِ الأ

ُ
مْک

َ
ماء فِی مَن یَرْح  بر. »السَّ

 م،١٩٨٨ ،بیهقی( دنبفرمای ترحم شما بر آسمان اهل تا کنید ترحم زمین اهل

 غیر و یموذ حشرات تا انسان از زنده موجودات تمام زمین اهل از مراد). ١٥ص

 است نیاورده هجوم مسلمانان شما سرزمین به که کافری به نسبت و هستند موذی

 با بلکه ؛بورزید بخل یا و کرده عدالتی بی ها آن حق در ندارید حق نانمسلما شما

 « :دفرمای می مورد این در خداوند که. نمایید احسان ها آن
َ

مُ  لا
ُ
اک

َ
ه

ْ
  یَن

ُ
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ِ
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َ
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َ
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مْ 
ُ
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ُ
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ِ
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ِّ
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َ
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ُ
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ُ
رِج

ْ
نْ  مِنْ  یُخ

َ
مْ أ

ُ
مْ  دِیَارِک

ُ
وه بَرُّ

َ
سِ  ت

ْ
ق

ُ
واوَت

ُ
یْهِمْ  ط

َ
  إِنَّ  إِل

َ
ه

َّ
 یُحِبُّ  الل

سِطِینَ 
ْ

مُق
ْ
 در یهودیان و مسیحیان که بوده قرآنی توصیه این پرتو در). ٨/ممتحنه(» ال

 مسلمانان کنار در صلح و تفاهم آرامش، امنیت، کمال در اسلامی های سرزمین

  زیرا ؛اند کرده می زندگی
ً
 شمهسرچ متعهد و ملتزم مسلمانان که دیدند می عملا

 که بود خاطر همین به و هستند پسندیده و شایسته رفتار ،بردباری تسامح، ،ها خوبی

 اسلام به خود رغبت و میل با دسته دسته و کردند می دوری مسلمانان با دشمنی از

  .گرویدند می

  

  گریزی دینتندروی و  و خشونت یبرا ای مقدمه عدم تسامح -٦

 نتیجه است، حاکم دنیا این در که ییگرا افراط و خشونت و ومرج هرج اصلی عامل

 خدامحوریتوحیدی و عدم  معارف به راسخ اعتقاد عدم و خداوند های برنامه از دوری

 و دارند می روا ناحق به افراد دیگر حق در ها انسان که است ظلمی و نابرابری و است

 .دآی نمی چشم به دیگر، چیزی شخصی منافع و کسب از غیر که است ناسالمی رقابت

 به را خود شخصی های دیدگاه و بگیرند نادیده را پیامبران و خداوند اوامر که کسانی

 دچار که است مزمن بیماری نوع یک خود کنند، این تحمیل مردم بر دین نام

 خشونت، و ترور عامل اولین .است شده ترور و خشونت پردازان نظریه و ها تئوریسین

 اجتماعی زندگی اصول و قواعد تنها نه فکر این زیرا ؛است ایدئولوژی و فکری تندروی



 
 

١٣٤٩  

 

 مجموعه مقالات

 زیرا ؛گیرد می نادیده را آن و گذارد می پا زیر را قانونی و لاص هر بلکه ؛شناسد نمی

 و ترور عامل دومین. پسندد نمی هم را کس هیچ ی ایده و ندارد قبول را فکری هیچ

 مبتلا یا و دلمب بیماری نوع یک به که است روانی و روحی مشکلات همانا خشونت

 و تندروی نوع هر برای عامل سومین .شود درمان باید روانی مشکل این که است شده

 باید و است یافته رشد آنجا در تندرو فرد که است محیطی و جامعه خشونت

 انسان هر زیرا؛ خشکاند جامعه در را خشونت رشد عوامل این های ریشه طورجدی به

 یک عنوان به را ایده آن و پروراند می را ای ایده کی خودش ذهن و فکر در اول تندرو

 حتی عاقل انسان هیچ که درصورتی دهد می قرار خود برای ثابتی اصل و حقیقت

 و اصل یک بپندارد نیک خود که را آنچه که اند نداشته را ادعا چنین این پیامبران

 را مردم یستیترور هر که رسید نتیجه این به توان می زاویه این از. بداند حقیقت

 تندرو کند، روی تک هرکه و است رو تک باشد تکفیری که هر و است تکفیری بکشد،

 جهان حاد درد این درمان برای .کشاند می قهقرا به را جامعه تندروی این و است

 اطراف های انسان با باید ،است قرارگرفته خاکی کره این از هرجایی در باید اسلام

 زندگی ادامه بتواند تا کند احیا را متقابل احترام و باشد هداشت تساهل و تعامل خود

ن« :دفرمای می خود خداوند زیرا؛ باشد داشته آرامش با توأم
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: فرمایند می محمد حضرت که طوری همان و )٢٣٧بقره/( »بَیْن

» 
ُ

  أن و والآخرة یاالدن أهل أخلاق أفضل
َ

صِل
َ
، مَنْ  ت
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ُ
  مَنْ  وَت

َ
رَمَك

َ
وَ  ح

ُ
ف

ْ
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َ

مَك
َ
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َ
 رابطه قطع تو با که کس آن با که است این آخرت و دنیا اهل اخلاق بهترین ،»ظ

 تو به که کسی از و ببخشد ساخته محرومت که کسی به و کند برقرار پیوند است کرده

 از و) ١٩٠، ص٢ج هـ ق، ١٤٠٧ ،زمخشری( باش داشته تگذش و درگذر کرده ستم

ی : «فرمایند می است که شده روایت پیامبر
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ً
 خداوند فرزندان کلا

) خدا خانواده( خدا عیال به که است کسی خدا درگاه به خلق ترین محبوب و هستند

  باشد. مردم برای فرد سودمندترین
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 اجازه خود به گاه هیچ مسلمان انسان و ناروا و حرام است یکار ،آزاری مردم

 و کینه زمینه دیگران آزار زیرا دهد؛ قرار آزار و اذیت مورد را دیگران که دهد نمی

 غالب و نماید می فراهم را یدشمن
ً
 مورد در و نماید می وادار جویی انتقام به را انسان ا

 ش، هـ ١٣٨٢زحیلی،( است آمده چنین احادیث در یآزار همسایه بودن حرام

نّ «): ٢٧٧ص
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َ

ال
َ

هُ  ق رُّ
َ

 یا شد گفته .ندارد ایمان و ندارد ایمان ندارد، ایمان ،خداوند به سوگند ،»ش

 شر و آزار و اذیت از ها مسایهه که یکس: فرمود ندارد؟ ایمان یکس چه الله رسول

 ایجاد و شود می رنجش باعث دیگران امور در تداخل و تعرض! نباشند امان در او،

 جویی انتقام و اذیت و آزار باعث تساهل و تسامح عدم درنهایت و کند می کدورت

 نهایت خود این ،داند می بالاتر کعبه از را انسان ارزش محمد حضرت. است

 طور همان دارد که گرایشی هر از فارغ است انسان حیثیت و بروآ و تشخصی به احترام

مَك مَا: «فرماید میکه 
َ
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 و مقام چقدر) ٢٢٣، ص٥ج ،م ٢٠٠٣ ی،جزیر( »وَد

 در محمد جان که یکس به قسم! است عظیم متعال یخدا نزد) کعبه یا( تو احترام

 یک تو: فرمودند ادامه در. است بیشتر تو از خدا پیش مؤمن احترام اوست دست

 دارد احترام آبرویش و عِرض هم و جانش هم: دارد احترام دو مؤمن یول ؛یدار احترام

 این به هم یدیگر متعدد روایات. است بیشتر کعبه زا احترامش جهت همین از و

 و تندخوی ضمن هرگز با در .است بیشتر کعبه از مؤمن حرمت که داریم مضمون

و  رحمت قرآن ازنظر اسلام گسترش عامل زیرا ؛نخواهند رسید جایی به دلی سخت

 زیبا خیلی پیامبر که است اینجا جالب. است بوده تندرویدوری از خشونت و 

 ولا تباغضوا، ولا تحاسدوا، لا … یسلمه ولا لایظلمه أخوالمسلم، المسلم« :فرمایند می

 ... تناجشوا
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 حقد و بغض مانند اخلاقی رذایل از نهی با اسلام پیامبر). ۶۷ص م،١٩٧٧ عودة،(
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 و فسق را مسلمان سب و کرده نهی هستند درگیری و جنگ مقدمه که حسد و

  .داند می کفر را کشتنش

فِهِم، : «فرمایند می پیامبر چنین هم
ُ

عاط
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به  شان مهربانیدر محبت و رحمت و  ها مسلمان مثل ،)٢٨٢، ص٢ج م، ٢٠٠١

جسد در  یاز آن بدرد آید، دیگر اعضا یهمدیگر مانند یک جسد است که هرگاه عضو

 : «فرمایند می چنین هم و کنند می یبا آن همراه خواب ی وتب و بیدار
َ

ارَق
َ
مَنْ ف
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ج
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َ
 هر ،)۲۷۰، ص۸ج ،م ۲۰۰۳، یبیهق( »ة

 سعدی .دارد برمی وااز گردن  را که یك وجب از جماعت دور شود خدا طوق مسلمانی

روی کره خاکی را در تعامل  های انسانکه کل  فرمایند میچه خوب  کلام خوش

به هم وصل  ها آنو جریان خون  ها عصبکه تمام  اندد میهمانند یک جسم واحد 

  است.

  

  داری مدارا و روانماد در یک مسجد محراب  چندین وجود -٧

  مدارا نماددر مسجد زنجان پنج محراب  -١-٧

ترین بنای مذهبی شهر زنجان است که با پنج  عنوان قدیمی به »میرزایی«مسجد 

مسجد . شود وب میمحراب نماد حفظ وحدت در بین مسلمانان در زنجان محس

های  از جاذبه همیرزا مهدی یکی از مساجد قدیمی و جالب شهر زنجان است ک حاج

تواند گردشگران بیشتری را به زنجان جذب کند، داشتن پنج  مهم این مسجد که می

در ورود به این مسجد ابتدا با سقاخانه  .نظیر است محراب است که در نوع خود بی

شوی و با باز کردن در اصلی پا به مسجدی  د وضو مواجه میعنوان محلی برای تجدی به

ها در گذشته برای حفظ  گذاری که دارای پنج محراب است، جالب است زنجانی می

اند، ابتکار جالبی به خرج داده و در   کرده وحدت بین ادیانی که در زنجان زندگی می

جد به امام جماعت مختلف مسلمان در این مس های فرقههنگام برپایی نماز جماعت 

پنج محرابی بودن این مسجد یکی از  درواقع، اند داشتهخود اقتدا کرده و نماز را بر پا 
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در گذشته این مسجد دارای چهار محراب بود که به  .های بسیار زیبای آن است جاذبه

های مختلف اهل تسنن اختصاص داشته و بعد از رواج مذهب تشیع در شهر  فرقه

است که در قسمت شبستان بانوان  شده اضافهبه این چهار محراب زنجان یک محراب 

درخشد و همچون  زنجان مانند نگینی می شهر پاییناین مسجد در بازار  .وجود دارد

اتفاق، معروفیت و یا نام امام جماعت آن  واسطه بهسایر مساجد بازار زنجان که 

است و بر سر درب آن شدند، به نام امام جماعت مسجد معروف شده  می گذاری نام

ساله است و  ٩٠٠مسجد میرزا مهدی دارای قدمت  .کند نیز این نام خودنمایی می

مسجد تاریخی میرزایی قائمی زنجان با شماره  .هنوز هم رونق گذشته خود را دارد

سوم  خیتار ،خبرگزاری فارس( است شده ثبتدر فهرست آثار ملی کشور  ١٤٤٠

  ).٣/١٢/١٣٩٣ :یک هزار سیصد و نود سه اسفندماه

  در دمشق مسجد چهار محراب اموی -٢-٧

دارد که وجود ، چهار محراب در سوریه شبستان مسجد امویدر  چنین هم

در وسط و دو محراب  ها آنچهارگانه اهل سنت است. یکی از  های گروهمخصوص 

سمت چپ آن قرار دارد. محراب وسط که  دیگر در سمت راست آن و محرابی نیز در

سمت راست از  های محراب. است ها مالکیاز بقیه است، مخصوص  تر بزرگاصلی و 

است. در عصر ممالیک،  ها شافعیو محراب سمت چپ نیز از آنِ  ها حنبلیو  ها حنفی

و به  شده واقعکنار منبر  ها مالکیمحراب  و گزاردند میدر هر چهار محراب نماز 

نیز معروف است. این نخستین محراب مسلمانان در صدر اسلام  »راب الصحابهمح«

تا قرن هشتم در آن نماز  ها مالکیو  شده ساختهبوده که در بنای آغازین مسجد 

مؤذن، مدرس، امام و جماعتی از  ها محرابیک از این  . گفتنی است هرگزاردند می

، ١٩٨٢ ،(علبی اند نشسته میه که در کنار آن به تدریس و خطاب اند داشتهفقها 

  ).١١٦ص

  

 چسبانیدنبرای بر هم  ها کوهفرشته  آمادگی در برابر تسامح پیامبر -٨

  دو کوه بر مردم طایف
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از جنگ احد باشد، بر تو  تر سختکه  یآیا روز که شود میسؤال  پیامبر از روزی

که از  یچیز ترین سختو  ام دیده تر سختقوم این گذشته است؟ فرمودند: بله من از 

که خود را در  وقت آنایشان بر من گذشت و من به آن برخوردم، در روز عقبه بود، 

 کمک نکردند یول یاری دهند، کمک به نشر اسلام که درکردم  یمعرفبه دو نفر  طایف

به حال خود نیامدم و آرام  »ثعالب تپه«و من غمگین، به راه خود ادامه دادم و تا 

بر من سایه افکنده است، نگاه کردم،  یبلند نمودم، دیدم پاره ابرنگرفتم، آنجا سرم را 

بود، مرا ندا داد و گفت: خداوند متعال سخن دو ابر در میان آن  جبرئیلحضرت 

تو  سوی بهرا  ها کوه) را که به تو دادند، شنید و اینک فرشته مأمور ی(و جواب ات طایفه

، ها کوه ی فرشته، آنگاه دکنی او امر، به یکن میحکم  ها آن ی دربارهفرستاده تا هر چه 

قوم تو را شنید و  ی گفتهمحمد! خداوند  یمن را ندا زد و بر من سلام کرد و گفت: ا

خودت  فرمان بههستم و خداوند من را پیش تو فرستاده است تا  ها کوه ی فرشتهمن 

 إِنْ ش« خواهی میو هر چه تو  فرمایی می، پس هر چه تو یمرا فرمان ده
ُ

ت
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یْئا

َ
 بِهِ ش

ُ
رِك

ْ
بر ، اخشبان (دو کوه مشرف به مکه) را یو بخواه یاگر فرمان ده »لا یُش

ه من در جواب او، گفتم): نه بلکه فرمودند (ک ! پیامبرآورم میسر ایشان فرود 

ش که خداوند یکتا را پرست تربیت شوند یاین قوم کسان نسلکه خداوند از  خواهم می

  ).٤٣٣صش،  هـ ١٣٦٨ نووی،قرار ندهند ( ها آن یرا برا یند و شریککن

  

  فرهنگ و تمدن ایران اسلامی تسامح در ومدارا بازتاب  -٩

  دیوان این شاعر فرزانه و آزاده یجا یاز دیدگاه حافظ، در جاتسامح  ومدارا 

از دو  یرا یک» مدارا«از ابیات معروفش  دریکیشود تا آنجا که  یمشاهده م وضوح به

ویژه دشمنان را  آورده و به شمار   به دوجهاندر  یشرطِ لازم براي تأمین آسایش آدم

  :از آن دانسته است یمستحقِ برخوردار

 نوا را وزی تفقدی کن درویش بیر  / ای صاحب کرامت شکرانه سلامت

 با دوستان مروت با دشمنان مدارا /آسایش دو گیتی تفسیر این دو حرف است
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 پسندی تغییر کن قضا را گر تو نمی /ندر ما را گذر ندا نامی نیکدر کوی 

  اشهی لنا و احلی من قبله العذارا/ خواند  که صوفی ام الخبائثش وش تلخآن 

  .)٥ ص ش، هـ ١٣٦٣،ی(حافظ شیراز 

 اندازه بهتوان یافت که  را مي یدر میان اندیشمندان تراز اول ایران، کمتر کس

به  گو جواب هماهنگ و او آثار بیشتر زیراارج قائل شده باشد؛  ،براي مدارا یسعد

به  .استبوده  یسعد یو تحصیل یتربیت یها و زمینه یو محیط زندگ یشرایط زمان

مهیا  یعنمه بدیگران،  یشِ انتقادها و ایرادهاپذیر یبرا یآدم یآمادگنظر سعدی 

است که موجب توسعه و تعمیق  یعوامل مؤثر  ازجملهانتقاد از خود  یبرا، یبودن و

بَعِ آن، سبب فراهم آوردن زمینه برا یخودشناس
َ
 یاصلاح و تکامل و یدر انسان و به ت

خاکی را  روی کره های انسانرسیده است که کل  جایی بهشخصیت سعدی شود.  یم

به هم  ها آنو جریان خون  ها عصبکه تمام  داند میدر تعامل همانند یک جسم واحد 

  :کند میمداری را مطرح  این روا چنین و وصل است

  که در آفرینش ز یك گوهرند /اعضای یکدیگرند آدم بنی

  دگر عضوها را نماند قرار  /چو عضوی به درد آورد روزگار

  نشاید که نامت نهند آدمی /غمی بیتو کز محنت دیگران 

  .)٥١ص هـ ش، ١٣٩٥سعدی شیرازی،( 

ایرانی  شاعر، عالم، عارفمعروف به میر سید علی همدانی  شهاب بن امیر سیدعلی

و از بزرگان سلسله کبرویه بود.  هند کشمیرقرن هشتم و از مبلغان عمده اسلام در 

در اثر میر سید علی همدانی  ترین معروف .اثر به وی منسوب است ۱۱۰بیش از 

که  زیر است که روی اسکناس ده سامانی این کشور آمده است های بیتتاجیکستان 

گذشت و تعامل و تسامح در میان مردم  درزمینهٔ شعری  های مضمونیکی از بهترین 

  است.

  باد برخوردار عمر از کرد خوار را ما که هر /باد یار را او مر ایزد یادکرد را ما که هر

  باد خار بی بشکفد وصلش باغ از گلی هر/ دشمنی از فکند خاری ما راه اندر که هر

  باد بسیار راحتش دارد، رنجه را ما که هر /گردوغبار باکسی را ما نیست دوعالم در

  )/https://fa.wikipedia.orgمیر سید علی همدانی( 
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  نتیجه

 اصلی زبان ،دریافت که تسامح توان میاسلامی  دینی و تراث های آموزهبا توجه به 

بر  حضرت محمدو  است و اصیل بوده دار ریشهکلمه زیبایی است که و  در اسلام

پیروان ادیانی چون یهودی، مسیحی،  که طوری بهاین مهم تأکید فراوانی دارند. 

طولانی با  های قرنکه در سایه حکومت اسلامی  بینیم میمجوس و صائبه را 

نیز از این آموزه حتی  لام محفوظ بودند. پیامبر اکرماز تعالیم دین اس گیری هبهر 

 وادیان  مردم و همه همهمیان  درتسامح  چون .کرد میدر برخورد با منافقان استفاده 

 رایز ،اسلام بر آن تأکید بیشتری دارداست و دین مبین  خداپسندانههمه افکار امر 

 محمدحضرت  بااینکهدارد وجود ن آن لذت هرگز در انتقام است کهلذتی  ،گذشت

بی«که  دانست می
ٌ
ناشایست او  کارهایمنافقین بود و از  ی سرکرده »عبدالله بن أ

نتیجه و حاصل  تردید بیو  نه زندانی باخبر بودند ولی ایشان هرگز نه تبعید کرد و

ود امت خ که حضرت به گونه همانعزت و سربلندی است،  ها انسانگذشت برای 

با سلایق  مختلف و های گرایشزمانی که انسان با  و فرمودند اهل گذشت باشید

  ،کند میمتنوع در یک جامعه زندگی  های بافرهنگگوناگون و 
ً
منازعات و  معمولا

 یها میان فرقه که در هایی کشمکشبرای کم کردن  آید میی پیش بشر اختلافات

 و باشند می یعدم حقانیت دیگرحقانیت خود و  یمدع هرکدامکه  یگوناگون مذهب

 ی جامعهشد که  آن برنیاز  احساس ،دهد میحذف فیزیکی نتیجه عکس  چنین هم

حاکم بر جامعه  های گرایششدید به پذیرش افراد غیر خود با تمام  کنونی احتیاج

متقاعد  آمیز مسالمتجامعه را به زندگی  توان می ها ایدهافکار و توازن  ا. بداشته باشد

 و ه و سهله است و بر صلح و دوسـتـیدین سمح ،اسلام دین که طوری همان کرد.

 دیکأ ت باشد،از روی رفق و مـدارا بـا دیگران که  آمیز مسالمتو هـمـزیـسـتی آشتی 

بر  از طرف دیگر یول ،گذارد میاحترام  راستین به حاکمیت اسلام درنهایت ورزد می

اسلامی پای  های ارزشام الهی و حفظ دفاع از حقانیت خود و اجـرای حـدود و احک

و در  تابد نمی بردر راه مستقیم سر  گردد نمی بازاز مواضع خود  روی هیچ بهو  فشارد می
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و آن را بالاترین ارزش  ایستد میو درشتی تمام  سختی به ها دشمنیو  ها فتنهبـرابر 
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  منابع فهرست 

 کریم. قرآن .١

المحقق: ، مسند الإمام أحمد بن حنبل، أحمد بن محمد عبداللهأبو ابن حنبل،  .٢

 .م ٢٠٠١ ،١ط  ،مؤسسة الرسالة ،عادل مرشد، وآخرون -شعیب الأرنؤوط 

 ، بیروت،والنهایة بدایةال الفداء، أبو القرشي کثیر بن عمر بن إسماعیل کثیر، ابن .٣

 م .١٩٩٠المعارف  مکتبة

د الأرنؤوط شعَیب: المحقق ،داود أبي سنن الأشعث، بن سلیمان داود أبو .٤  کامِل ،محَمَّ

  هـ. ١٤٣٠ ،١ ط العالمیة، الرسالة دار بللي، قره

أبو عبد الله السعید  :تحقیق ،الآداب للبیهقي ،أحمد بن الحسین بن علي ،بیهقي .٥

 . م  ١٩٨٨ة،مؤسسة الکتب الثقافی ،تبیرو ،المندوه

، تحقیق: د. موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم ،محمد بن علي ،تهانوي .٦

 مکتبة لبنان بیروت، ،عبد الله الخالدي ،نقل النص الفارسي إلی العربیة ،علي دحروج

 .م ١٩٩٦،

 دار بیروت، ،الأربعة المذاهب علی الفقه عوض، محمد بن الرحمنعبد جزیري، .٧

 .م ٢،٢٠٠٣، چاپ العلمیة الکتب

 قاسم و قزویني محمد: تصحیح ،حافظ دیوان محمد، الدین شمس شیرازي، حافظ .٨

  ش   هـ ١٣٦٣فخرازي، فروشي کتاب تهران، غني،

 ش . هـ ١٣٨٦، نشراحسان  تهران ،تفسیرنور خرم دل، مصطفي، .٩

 حقق،م ،القاموس جواهر من العروس تاج مرتضی، محمد سید الدین محب زبیدی، .١٠

 ١٤١٤ اول، چاپ التوزیع، و النشر و للطباعة الفکر دار بیروت، علی، شیری، مصحح،

 .ق

 بیروت، ،کشاف عن حقائق غوامض التنزیل ،أبو القاسم محمود بن عمرو ،زمخشري .١١

  ق هـ ١٤٠٧،   دار الکتاب العربي 

 تصحح ،بوستان شیخ اجل سعدی شیرازی و گلستان ،بن عبدالله مصلح سعدی، .١٢

 .    هـ ١٣٩٥ پروان ،تهران علی فروغی،محمد 
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 م. ١٩٦٧بیروت،  ،البلاغةنهج   ،صبحي الصالح، .١٣

 المجید عبد بن حمدي: محقق ،الکبیر المعجم أحمد، بن سلیمان طبراني، .١٤

 م. ١٩٩٤، تیمیة ابن مکتبة ،٢ط قاهره، السلفي،

  ١٩٨٨، دار الفکر بیروت، ،جمهرة الأمثال ،أبو هلال الحسن بن عبد الله ،عسکري .١٥

 م.

 هـ، ٩٢٢ - ٩٠٦ ،العثمانیین الممالیك عصر بین دمشق حسن، اکرم العلبی، .١٦

 . م ١٩٨٢اقتصادیة، و ثقافیة و اجتماعیة و تاریخیة دراسة: م ١٥٢٠ - ١٥٠٠

 ش . هـ ١٣٧٩ کبیر، ریام ، تهران،فارسی عمید فرهنگ ،حسن عمید، .١٧

 للطباعة الإسلامي لمختارا القاهرة، ،الإسلام في والحکم المال القادر،عبد  عودة، .١٨

  م. ١٩٧٧، ٥چاپ  والتوزیع، والنشر

البیان والتحصیل والشرح والتوجیه والتعلیل  ،أبو الولید محمد بن أحمد ،قرطبي .١٩

 دار الغرب الإسلامي ،بیروت ،حققه: د محمد حجي وآخرون ،لمسائل المستخرجة

 . م ١٩٨٨

، تحقیق: أبي الأشبال وفضلهجامع بیان العلم  ،أبو عمر یوسف بن عبد الله ،قرطبي .٢٠

 .م ١٩٩٤.،المملکة العربیة السعودیة ریاض،دار ابن الجوزي،  ،الزهیري

 ،مواهب الجلیل في شرح مختصر خلیل ،لکي شمس الدین أبو عبد الله محمدما .٢١

  .م ١٩٩٢ دار الفکر بیروت،

 ، بی تا.دار الهلال ،، بیروتالرحیق المختوم ،الرحمن صفي مبارکفوري، .٢٢

  م.٢٠٠٨ الکتب،عالم  قاهرة، ،المعاصرة العربیة اللغة معجم ،أحمدمر، ع مختار .٢٣

 ،المعجم الوسیط ،النجارمحمد  ؛حامد عبد القادر ؛أحمد الزیات ؛إبراهیم ،مصطفی .٢٤

 .م ١٩٨٩، الدعوة انتشارات دار ،جمع اللغة العربیة بالقاهرة استانبول، م

 ،عبدالله انصاری هخواج ،تفسیر ادبی و عرفانی قرآن مجید ،احمد میبدی، .٢٥

 هـ ش. ١٣٧٠اقبال  حبیب الله آموزگار، تهران، نگارش:

 ،تهران خاموش هروی، عبدالله :ترجمه ،الصالحین اضیر ،نووی، یحیی بن شرف .٢٦

  ش. هـ ١٣٦٨، احسان نشر

٢٧. Crawley,Angela, )،oxford Elementry learner ‘s dictionary  هدف

 .١٣٨٥نوین. 
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 سید علی همدانی ریهمایش بزرگداشت م ،۹۳/۰۸/۰۳ ابوذر، ،ترکمان ابراهیمی .٢٨

http://www.farsnews.com/newstext. 

  ۹۳/۱۲/۰۳: خیتار فارس، خبرگزاری .٢٩

٣٠.  www.farsnews.com/printable.php  



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

تحلیل روند اسلام ھراسی معاصر در تقابل 

  یزآم مسالمتھمزیستی 
  ٢سید محمد حسینی، ١مریم حسین زاده بغدادآباد

  چکیده
 و ابزار مؤثر ها رسانه. غرب از باشد می، چالش اسلام هراسی ۀ جنگ نرمعرص امروزه یکی از اقدامات دشمن در

بق میل خود علیه تا افکار مردم عادی حتی نخبگان را ط ندک میاستفاده  یا ماهرانه صورت بهعمومی  خود بر افکار

با نام  ها قتلنظیر انفجارها و  نام اسلام و اقدامات خرابکارانه. تبلیغ خشونت و جنگ به اسلام تحریک کند

 یبردار بهره، همچنین شود میمسلمانان  و باعث اسلام هراسی و نفرت از گیرد یممسلمانان در جهان صورت 

و  آور دلهره یها صحنهو نمایش این  دهند یمبرخی مناطق انجام  در ی تندروها گروهاز اقداماتی که ی تبلیغات

ی دائمی ها برنامهآن به  شدن یلتبدتهدیدی مهم علیه بشریت و  عنوان بهاقدامات  گونه ینابرجسته کردن 

نزاع و ایجاد چالش در  ،موجب تفرقهمهم به نام اسلام هراسی دارد که  یا توطئه معاند، همه حکایت از یها رسانه

با سایر کشورها  شده است. برای  الملل ینبسطح  مسلمانان با سایر ادیان و در آمیز مسالمتمسیر تحقق همزیستی 

این تفکر و عوامل آن هستیم و شناساندن آن به دیگران و  های ینهزمنیازمند شناخت دقیق  یا توطئهمقابله با چنین 

آن  که منابع دینی بر آمیز مسالمتو دعوت به همزیستی  شوند یمنحرافی که موجب تفرقه و نزاع ا یها گروهمعرفی 

. وابسته آن برداشت های رسانهگامی مهم در نشان دادن چهره واقعی و مزورانه غرب و  توان یمدرنهایت  و تأکید دارد

به بررسی این موضوع پرداخته  یا کتابخانهبع تحلیلی و با استفاده از منا ـ تحقیق با استفاده از روش توصیفیاین 

  است. 

  .آمیز مسالمت ،همزیستی ،چالش ،خشونت ،اسلام هراسی: ها یدواژهکل

                                                           
  maymostafa.mfar@gmail.comیزد (نویسنده مسئول)،  محصل سطح سه مؤسسه آموزش عالی امام حسین .١
٢

 mofidifar.elham@gmail.comمدرس حوزه،  و دکترای کلام گرایش امامت.  

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

 در ای کننده تعیین یک قدرت جدید در جهان، آثار عنوان بهامروزه دنیای اسلام 

به  سطوح گوناگون اجتماع مسلمانان در جامعه اسلامی و دارد. المللی بینعرصه 

 جلو روبهالگوی رفتاری مشابه  تبعیت از شعار واحد و و باهدف و یکدیگر پیوند خورده

افزایش  جهان و توجه به گسترش روزافزون دین اسلام در با ها غربی. اند درحرکت

گسترده به  طور بهشان های رسانه اروپا در آمریکا و در خصوص بهجمعیت مسلمانان 

به پیشینه این موضوع برگردیم  . اگراند پرداختهراسی تبلیغ موضوعی به نام اسلام ه

 پیامبر دشمنان دین اسلام و طرف کافران و از زمان ظهور اسلام و که از یابیم درمی

تشدید موج اسلام هراسی  حاضر عصر این موضوع وجود داشته است. اما در

شده است عمق آن بیشتر  و تر گستردهسپتامبر ١١در غرب، بعد از حادثه  خصوص به

ابزار  و ها شیوه استفاده از غربی با های دولتآن است که  که این رویکرد حاکی از

اسلام نشان  خشن از تروریسم و ای چهره اند توانسته ها رسانه خصوص بهگوناگون 

تروریسم است،  ، مروج خشونت وکند میدهند. اسلامی که حقوق بشر را نقض 

 ،جهاد یک حکماسلامی که با  دارد و رااسلامی که رؤیای حکومت بر کل جهان 

 . داند میمقدس  یک امر شرعی و کشتار را خونریزی، جنگ و

 دین تعلیمات که این ضمن در داریم وظیفه مسلمان یک عنوان به در این میان ما

 تهاجم که امروز دنیای در بتوانیم ،کنیم می اجرا و شناخته خوبی به را اسلام

 وجود اسلام علیه غرض روی از چه و جهل روی از چه ای نهناجوانمردا و غیرمنصفانه

  اگر که بفهمانیم دیگران به و کنیم دفاع حریم اسلام از دارد،
ً
 خاص طور به طبیعتا

) ادیان دیگر از یک هیچ و(اسلام  دین در »آمیز مسالمت همزیستی« اصطلاح از نامی

  اسلام در اندیشه این لکن ؛شود نمی یافت
ً
 که است دینی اسلام و اردد اصالت کاملا

 یکدیگر با جوامع و ها انسان برادری و برابری و همکاری و تعاون صلح، مدافع همواره

 خردمندی انسان هر عقل که دارد وجود نیز استثنائاتی خصوص این در اگرچه است

  .باشد می مدار عقل دین اسلام چراکه کند می تأیید را ها آن
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ساخته ذهن  تئوری توطئه و ناشی از ی راهرچند برخی ادعای اسلام هراس

پرداختن به  اما عدم توجه و ،دانند میعلمی  نقدهایجهت مقابله با  مسلمانان در

این زمینه  موجود در های پژوهشگوناگون این مسئله یکی از نقاط ضعف  های جنبه

  .رود میبه شمار 

  گفت بتوان شاید زمینه این در
ً
 و بحث به که الاتیمق و ها کتاب تمامی در تقریبا

 نیز موضوع این به اند پرداخته اسلام دیدگاه از الملل بین حقوق خصوص در یبررس

 ها زبان از یبسیار به مطالب این البته که است شده اشاره مفصل یا مختصر صورت به

ترجمه دکتر حسن رضایی  »صنعت اسلام هراسی«مانند کتاب  .است شده ترجمه نیز

 سید مهدی گنجیانی و اثر »لام هراسی در سینمای هالیووداس«هفتادر یا کتاب 

عباس » ای رسانهمنتقدین وجود اسلام هراسی  های دیدگاهبررسی «ن مقاله همچنی

 حاضر با . نوشتاراند پرداختهخاص به این مقوله  ای حوزه عیسی زاده که هرکدام در

راسی را در شش بررسی اسناد روند اسلام ه تحلیلی واستفاده از روش توصیفی ـ 

  .دهد میبررسی قرار  بخش مجزا مورد واکاوی و

  

  تحقیق دهی سازمان

 مختصر طور به اول بخش مقدمه در این بیان از پس که کند می اقتضا یعلم منطق

 چه در آمیز مسالمتسپس به تبیین اصل همزیستی  واژه و مفهوم شناسی چند به

تبیین اسلام  و تعریف به بخش دوم رد بپردازیم و الملل بینروابط  چه در اسلام و

  روند آن پرداخته شود.  دلایل و هراسی،

  

  مفهوم شناسی -١

  .کنیم چند واژه ارائه یلغو یمعنا از یتعریف است بهتر بحث به ورود از قبل

ص  ،٢ج ،١٣٦٤ (معین ، روش معنا شده است : به معنای رفتار وواژه روند

١٦٩٤(.  
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 ذکرشده کلمه این برای مختلفی تعاریف رسیفا زبان : درآمیز مسالمتهمزیستی 

در  و نباشند یکدیگر مناسب شاید که درحالی یکدیگر با گروه دو یا تن دو زندگی که

 یکدیگر در کنار ها دولترفتار توأم با مماشات بدون جنگ  اصطلاح سیاسی زندگی و

  .)٣١٧٧ص  ،٢ج ،١٣٩٠ ،(دهخدا

   

  آمیز مسالمت یهمزیست اصل تبیین و تعریف -٢

خواسته خواسته یا نا زندگی بشر همواره وجود داشته و جنگ در که اینتوجه به  با

بنابراین لازم است تا  ؛به خود اختصاص داده است را ها انسانبخشی از دوران زندگی 

 آمیز مسالمتهمزیستی «راهکاری مناسب اتخاذ شود.  روش و ها آنبرای کاهش 

 ور حملهدرندگان بیابان به یکدیگر  این نیست که افراد انسان همچون چیزی جز

 وتحلیل تجزیهخوب که این مطلب  برقرار باشد و ها آنمیان  صفا در صلح و نشوند و

» گفتند میانسانیت  که آن را از قدیم آدمیت و آورد درمیاز همان چیزی  سر ،شود

)www.article.tebyan.net.(  به نحوه ارتباط با افرادی است که  آمیز مسالمترفتار

اصطلاح  در الگوهای متفاوتی دارند و لحاظ سیاسی، اعتقادی یا اجتماعی رفتارها و

رعایت اصول حق  در کنار هم و ها دولترفتار بدون جنگ  الملل بینحقوق  سیاسی و

. همزیستی شود میشامل  امور سایر کشورها را در مداخله عدم حاکمیت و

موقعیت صلح، رشد  درزیرا  ؛است زگارترسانیز  ها انسانگی فطری با زند  آمیز مسالمت

تمام ادوار  اولیاء الهی در این مسیر، انبیاء و در گمان بیتر است. مهیا ها انسانتعالی  و

عدالت را به  این راستا دوستی و در و اند کوشیدهآرامش  تاریخ برای گسترش صلح و

  .سازندرهنمون  راه سعادت تا بتوانند بشر را به مسیر حقیقی و اند آوردهارمغان 

  اسلام   های آموزه در آمیز مسالمتهمزیستی  -١-٢

 ادیان و منادی همزیستی با و باشد میصلح  تجلی عدالت و دین اسلام مظهر و

فطرت آدمی است و بر پایه  چراکه ماهیت اسلام متکی بر .باشد میدیگر  های انسان

دین اسلام  . درهاست نانساسایر  خواستار مدارا با سلم نهاده شده است و صلح و
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 تعدی، اسلام پیروان خود را از و آبروی اشخاص دارای احترام است جان، دارایی و

  ارتباط با دشمنان بازداشته است. هتک حرمت حتی در واتلاف 

 که دستورات و دهد مینشان  همچنین سیره معصومان روایات و بررسی آیات و

 سازش با صلح و با افراد و آمیز مسالمتراهکارهای فراوانی برای همزیستی 

دین اسلام بر  زندگی اجتماعی در های پایه سان بدیناست و  شده بیان غیرمسلمانان

است. اسلام از طرق مختلف که مغایرتی با  شده گذاشته آمیز مسالمتهمزیستی 

با  ائمه معصومین .هاست انسانماهیت تعالیم اسلام ندارد درصدد جذب 

 .اند بوده غیرمسلمانان هدایا درصدد جذب مخالفین و دن صله ومانند دا هایی شیوه

 طور بهرا  غنائمخاتمه جنگ حنین،  از بعد اسلام الشأن عظیممثال پیامبر  طور به

بلکه به بعضی از سران قریش مانند ابوسفیان که در فتح مکه  ؛مساوی تقسیم نکردند

فرمودند آیا راضی  ای خطبه ضمن ایراد ایمان آورده بودند غنائم بیشتری دادند و

را همراه خود داشته باشید؟!  شما پیامبر خدا گوسفند ببرند و شتر و ها آننیستید که 

 ،٢ج ،١٣٧٠ ،(سبحانی »گردند اسلام استوار من مختصر مالی به قریش دادم که در

 تألیف قلوب بوده است. حداکثری اسلام و برجذب) که این رفتار مبتنی ٨٦ص

یشان را فرماندار ا که هنگامی اشتر مالک به خطاب ای نامهز ضمن نی علی حضرت

 ای سینه و عاطفه پر یچشم با را رعیت و باش مهربان«: فرمایند میمصر قرار داد 

! بپردازی آنان مال و جان غارت به ای درنده چون که زنهار بنگر، محبت از لبریز

 یا و هستند تو دینی برادران و مسلمانان یا نیستند بیرون صنف دو از تو بران فرمان

/نامه البلاغه نهج( »اند انسان تو همانند صورت این در که اند بیگانه مذهب پیروان

هرچند دشمن را متذکر  ها انسانرعایت حقوق  این نامه حضرت علی در ).٥٣

  .نمایند مینوعان سفارش  باهم زندگی سرشار از عاطفه را لزوم مهربانی و و شوند می

 از که مهرورزیگسترش  توسعه و در«: کنند می توصیه مالک ایشان به نهمچنی

 یآشت که متاب روي بُوَد، آن در خدا رضاي و خواند بدان را تو دشمن که صلحي

 بعلاوه. »ماند ایمن شهرهایت و برهاند هایت اندوه از و رساند آسایش را تو سربازان

 با اگر«: فرمایند می مالک به و دکنن می تأکید بسیار پیمان و عهد رعایت بر حضرت
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 به را آنچه و کن وفا خویش عهد به دادی امان را او خود، ذمه در نهادی پیمان دشمنت

همان). این چند فراز ( »ده قرار پیمانت برابر سپری چون را خود و اداء داری ذمه

دشمنی  هم با کمترین تنش و کنار زیستن در سخن حضرت همگی توصیه به مدارا و

 متعددی در های بابمنابع حدیثی شیعه،  دقت در همچنین با .باشد یم

دلسوزی آمده است.  مهرورزی و یا بابی به نام واهل ذمه  با رفیق و رفتاری خوش

 شده نقل روایتی از امام صادق حق رفیق در سفر، و رفتاری خوشباب  چنانکه در

هنگام جدایی هنگام مسافرت با شخص یهودی، در  در است که حضرت علی

 مسیری مخالف مقصد خود، جهت بدرقه او برداشتند که همین رفتار چند گامی را در

  ).٥٨٥ص ،٦ج ،١٣٨٦ (کلینی، شایسته باعث مسلمان شدن آن ذمی گردید نیکو و

  اسلامی های دولتبر روابط خارجی  آمیز مسالمتآثار همزیستی  -٢-٢

 ها و حکومت ها دولت های هدغدغ ترین مهمآرامش از  صلح و اصل همزیستی و

روابط  گیری شکلنوع  اسلام نقش مهمی در نمایش تصویری صحیح از .باشد می

 عنوان بهمعرفی اسلام  آن و های آموزه چهره واقعی از اسلام و ی ارائهدارد.  الملل بین

نفی خشونت  مشترکات و آزادی دیگران، تأکید بر احترام به حقوق و ی پایه دینی که بر

بین رفتن آثار منفی اقدامات  شده است، باعث از بنانهاده کشی بهره تثمار واس و

 ومسلمان  های دولترابطه با  در چراکه؛ شود میتبلیغات سوء دشمنان  یا تندروها و

القاعده، جبهه النصره و  ،افراطی نظیر داعش های جریانتقویت  سایر کشورها بروز و

ذهنیت منفی علیه  گیری شکلجب اقدامات تروریستی در نقاط مختلف، مو

 در طلب جنگ و منطق بیدین خشونت،  عنوان بهنشان دادن دین اسلام  مسلمانان و

برقراری  که گویا هیچ تمایلی برای تعامل و شده است المللی بین جهانی و عرصۀ

بخشی از بشریت  ها انسانندارد. پذیرش این باور که همه  ارتباط با جوامع دیگر

است  ای منطقهفرا ملی ـ  تفاهمات انسانی و گیری شکل عطفی در ی نقطههستند 

ولقد « . به استناد آیه نگرد میواحد  ی مجموعه صورت بهاسلام جامعه بشری را  چراکه

 که این تکریم شامل جمیع افراد بشر شده است و )٧٠اسراء/( »کرمنا بنی آدم

و  گیرند میشکل  آمیز تمسالمسایه همزیستی  است که در هایی همکاری ساز زمینه
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 . خداوندسازند میاسلامی را محقق متعالی انسانی ـ  های هدفبه  یابی دستامکان 

 در مشارکت از پرهیز و ها نیکی در همکاری و تعاون به همگان را مائده سوره ٢ آیه در

  امري است این است که دعوت کرده تجاوز و گناه
ً
 و همکاری چراکه عقلایی کاملا

 عدالت، ایجاد برای تلاش جهانی مقیاس در .باشد می اجتماعی زندگی ی مهلاز تعاون

 راه این در و شود میمحسوب  »نیکی و بِرّ « مصادیق از توسعه و امنیت صلح، ،برابری

 در .کرد خودداری است ظلم و تباهی فساد، سبب که همکاری نوع هر از باید می

 در که غذاهایی غیراز به البته( ها آن ایغذ تناول و کتاب اهل با تعالیم اسلامی ازدواج

 خود این که )١٥(مائده/ شده شمرده مجاز) شده شمرده حرام اسلام دین

احکام فقهی آن)  از (جدا ملل ادیان و سایر همزیستی با و تعاون اهمیت دهنده نشان

  .باشد میدین اسلام  دیدگاه از

  

  اسلام هراسی -٣

 قبل و های قرنکه ریشه آن شاید به  دشو میجدید محسوب  ای واژهاسلام هراسی 

این فوبیا  عصر حاضر موجی از . درگردد برمیصلیبی  های جنگ وفتح اندلس تجربه 

 . اسلام هراسی معضلی است که درگردد میی غربی مشاهده ترس در کشورها یا

گسترش  و گردد مینمایان  تحقیر تبعیض، خشونت، توهین و ،اشکال مختلف

 طور به گذاشته است.جوامع مسلمان  باری بر ای آن تأثیرات زیانپیامده و روزافزون

خبری، اعراب همواره به تعداد انبوه نشان داده می های عکسو  ها خبرنامهدر مثال 

شود. دیده نمی ها آنشوند که هیچ فردیت و هیچ ویژگی شخصی یا تجربه شخصی در 

کشند. به تصویر می ها آنعکسی حاوی خشم و بدبختی یا ژست غیرعقلانی از  ،اغلب

خوابیده است. برآیند کار، ایجاد نوعی » جهاد«نام ه پشت سر این تصاویر، تهدیدی ب

شفیعی (کند ترس از مسلمانان (یا اعراب) است که کل جهان را تهدید می

 توان گفت که اسلام در بیشترمی طورکلی به ).www.mouood.org ،سروستانی

آید و می حساب به» خطری بزرگ برای تمدن غربی«تبلیغاتی غرب،  هایرسانه

 گروه مسلمانان نیز
ً
ی خود قرار و تندرو که جهاد را پیشه طلب خشونتهای عموما
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آمیختگی  مخالف سکولاریسم و (تعدد زوجات) اعتقاد دارند و چندهمسریداده و به 

 ای گونه بهان مسلم غربی، انسان های رسانه در .اند شده شناختهبا دیگر مردم هستند، 

 دست دارد یا عربی است که در شمشیری ،شود که گویی سوار بر اسبتصویر می

روزنامه های شوخی و طنز ی دستمایه حقیقت درکند و پر از دلار حمل می ای کیسه

موج اعتراض  ا،عملکرده چنین این پیامد و آثار است. های غربی را فراهم ساخته

 های المان وجود نمادها و ساخت و مخالفت با نان وساکنان اروپایی نسبت به مسلما

و ... است. به گزارش ایرنا به نقل از روزنامه دیلی  ها منارهاسلام چون مساجد و 

مخالفت خود را با  در آن کنندگان شرکتش از نیمی از بی نظرسنجیتلگراف در یك 

 دهد مینتایج این نظرسنجی نشان  .اند کردهساخت مسجد در محله خود اعلام 

اینکه بیشتر مردم انگلیس خواستار تحدید  است و پیداکردهمخالفت با اسلام افزایش 

(خبرگزاری جمهوری   مذهبی هستند گرایان افراطخاموش کردن  برایآزادی بیان 

 متعددی در گسترش اسلام هراسی و عوامل متنوع و ).www.irna.irاسلامی ایران،

بررسی  این عوامل به شناخت هرچه  .اند داشتهدر غرب تأثیر  ستیزی اسلام تبع به

اشاره  به چند مورد اینجا که دردلایل اسلام هراسی کمک خواهد کرد  بیشتر اشکال و

  خواهد شد:

  مهاجرت و افزایش جمعیت مسلمانان -١-٣

تعداد زیادی از مسلمانان در جستجوی شغل و  ،جنگ جهانی دوم از بعد

فرصت زندگی بهتر در  کاهش آثار جنگ و ایجادیا  پناهگاهی برای مصون ماندن و

میلادی روند  ۶۰تا  ۵۰ ی دههبین  غرب آمدند. مقایسه با محل سکونت خود به اروپا و

ها، شاهد ها شدت یافت. به دلیل طولانی بودن مدت این مهاجرتمهاجرت

های دوم و های مسلمان در کشورهای غربی و ظهور نسلجوامع و اقلیت گیری شکل

 این تحولات، غربیان دریافتند . به دنبالاین جوامع هستیم این مهاجران در از سوم

این مهاجران، دیگر افرادی نیستند که برای کار از کشورهای محل تولد خود به  که

هایی را یکی کنند و نسلبرای همیشه در اروپا زندگی می ها آن؛ بلکه اند سفرکردهاروپا 

. بدین ترتیب، اسلام اند نکردهآورند، که هرگز مهاجرت دیگری به  دنیا می پس از
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  هبایکی از مذ عنوان به
ً
این  دومین مذهب بزرگ در برخی از اصلی اروپا و تقریبا

). مهاجرت مسلمانان به کشورهای ٤٠١ص ،١٣٨٥ ،(نقیب زاده کشورها، مطرح شد

مچون گرایش تشکیل جوامعی متمایز در  این کشورها در کنار عواملی ه اروپایی و

این  به اسلام و رشد جمعیت بیشتر مسلمانان به نسبت سایر سکنه غیرمسلمانان

ای باعث توسعه جوامع مسلمانان در جوامع غربی شده است. بر اساس پارهجوامع، 

اروپا سکونت داشته مسلمان در میلیون ۱۵میلادی حدود  ۲۰۱۰سال ها در گزارش

میلیون نفر  ۵۰میلادی به  ۲۰۴۰ال ن رقم در سبرخی برآوردها ای اساس براند که 

مهاجران مسلمان فرانسه،  زادوولدیک گزارش، میزان  نمونه در عنوان بهرسید.  خواهد

که این  ) ٣٧٩-٣٩٢ص ،١٣٨٥، (منصوری است ذکرشدهفرانسوی تباران  سه برابر

ه غرب پدید آورد در نژادی را ،اضطراب از استحاله دینی عوامل موجی از ترس و

غربیان  العمل عکسبه رشد با  اقلیت رودرت رسیدن این جمعیت به ق ظهور و .است

  مواجه شده است.

  ایدئولوژی اسلامِ سیاسی -٢-٣

ایدئولوژی اسلامِ  را ظهور هراسی در عصر حاضردومین دلیل ایجاد و تشدید اسلام

بوده است  موردتوجهابعاد سیاسی اسلام در طول تاریخ  اگرچهاند. سیاسی دانسته

احزاب مختلف اسلامی بر ابعاد سیاسی اسلام تأکید  اما در دوران معاصر، مذاهب و

طول قرون گذشته در حالتی  که در ازآن پساند. جوامع اسلامی مضاعفی داشته

 بودند در نشینی عقبحال  متمادی در های شکستبه دلیل  داشتند و انفعالی قرار

 الملل بین عرصه دراجتماعی خود هویت سیاسی ـ  تدریج بهیستم میلادی اواخر قرن ب

 است و پیداکردهمتعددی  های جلوهاسلام فتند. امروزه هویت سیاسی جهانی را باز یا

در  های تبلیغاتیاین بیداری تلاش تقابل با دارد. در توجهی قابلبازخورد  نمود و

هراسی داشته لامتأثیر فراوانی بر اس میلادی ۱۹۷۰از دهه  ویژه بهختلف م کشورهای

همچون دولت عربستان هایی های سلفی با حمایت دولتاین میان جریان در است.

. امکانات مالی اند آورده عملهای خود به برای گسترش دیدگاه داری دامنهتبلیغات 

این جریان باعث شده است که مردم کشورهای  هنگفت و تبلیغات گسترده
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 ازکنند تصور خود را ها از اسلام ارائه میین جریانا بر اساس قرائتی که غیرمسلمان

 گیری شکلایدئولوژی اسلامِ سیاسی بر  اسلام شکل دهند. همچنین جنبۀ دیگر تأثیر

سیاسی بنیادگرا  های گروهها و سازمان گیری شکلتوان در هراسی را میاسلام

» القاعده«و » الجهاد«و » التکفیر و الهجره« و گروه» جماعت المسلمین«همچون 

  ).www.wikishia.net( رصد و ارزیابی کرد

  دیگری  مثابه بهاسلام  -٣-٣

تحلیلی دیگر در مورد اسلام هراسی » دیگری« مثابه بهراهبرد اسلام  استراتژی و

او  های تمدن برخورد ی نظریه و »ساموئل هانتینگتون«این میان نقش  که در باشد می

مفهومی،  ازنظراین نظریه در پی آن بود تا  درهانتینگتون . باشد میمورد توجه 

تمدنی میان  ناپذیر اجتناباسلام و مسلمانان را با ادعای برخورد  برخورد میان غرب و

 باره دراین . همچنین هانتینگتون(همان)و تحلیل کند  بینی پیشلام و غرب، اس

ند، نزاع اسلام، همچنان اسلام بماند و غرب نیز غرب بما که مادامی نویسد می

تعریف خواهد  آینده نیز را در ها آنروابط این دو تمدن و روش زندگی،  بنیادین میان

هایی قرن گذشته صورت پذیرفته است. تحلیل ۱۴که در  گونه همانکرد؛ درست 

کنند که پس از فروپاشی اتحاد جماهیر شوروی و این نکته تأکید می بر دست ازاین

با  غرب نیاز خود به دشمن دیگر را الب جنگ سرد،در ق دوقطبینظام  فروریختن

آمریکا  غرب و که آننتیجه  (همان). کمونیسم جبران کرد جای بهجایگزینی اسلام 

یا  مقابله و عنوان به مداخله در کشورهای دیگر را و افروزی جنگ های سیاستهمواره 

وجود  خلأ از فروپاشی کشور شوروی، نظام غرب . بعدنمودند میحتی دفاع توجیه 

درنتیجه اسلام هراسی  چنین پتانسیلی را حول محور مقابله با خطر فزاینده اسلام و

  مظلوم را نجات دهد.  و افراد جایگزینی مناسب برای آن یافت داد و قرار

  طورکلی بهو  ها عربکه  دهندمسئله را جلوه می گونه این ها آن
ً
مسلمانان اساسا

حیات خود بین  یل و آمریکا تنها برای حفظو خشن هستند و اسرائ فرهنگ بی

خشونت ناچار هستند از نیروی نظامی استفاده کنند و همین تبلیغات کافی  همه این

است که حجم بمب و گلوله در افغانستان و عراق و سایر کشورهای جهان به چشم 
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و  خانه ٢٠٠٦    رژیم صهیونیستی در سال های بمب وقتی آن جای بهجهانیان نیاید و 

 های رسانهکند کاشانه بسیاری از شهروندان جنوب لبنان را با خاك یکسان می

 اقدامات را یهودی ساکن آمریکا این پرداز نظریه »آلن درشویتس« آمریکایی به نقل از

کنند  ذکر »الله حزب«برابر گروهی مسلح به نام  یك کشور متمدن در دفاع از عنوان به

نیز باید منتظر حملات از  شورهای متمدن دیگرصورت نبود این حملات ک که در

 »در ایران و پاکستان باشند شیعی های گروهو  الله حزبتندرویی مثل  سوی مسلمانان

)www.hayat.irباشد میاز چندین دلیل اسلام هراسی غرب  مورد ). این تنها چند 

  که بدان اشاره شد.

  

  روند اسلام هراسی  -٤

ابزار  و ها شیوهای سیاست اسلام هراسی سیاستمداران آن برای اجر  غرب و

 القاء ها ملتبه  این احساس را بهتر چه تا بتوانند هر اند گرفتهگوناگونی را به خدمت 

  :شود میادامه به چند روش اشاره  که در کنند

  ها رسانهنقش  -١-٤

سیاسی یک  مسئولان نظرات مردم و آراء و ی دهنده شکلخبری،  های رسانهامروزه 

 های ملاک و ، معیارها رسانه بندی تقسیم جنگ نرم هستند. در ابزار ارکان و از و کشور

 ها شاخهکه این  آید میمتعددی به وجود  های شاخهدرنتیجه  گوناگون وجود دارد و

(سفید،  اعتبار )،المللی بین و ای منطقه ،ملی ،(محلی فراگیری« است از:عبارت 

 )».تلویزیون رادیو و ،ها سایتطبوعات، ارتباطی (م ی وسیلهو  )خاکستری، سیاه

 اخبار عملیات روانی در حوزه رسانه و های فن ).١٦، ص١٣٩٥ قدیری ابیانه،(

 و ها جوسازی ،تحریک اذهان عمومی در افکار برگسترده  تأثیرگذاری باقابلیت

تبعیض  های سیاستهای وابسته به اِعمال نهاد و مردان دولتترغیب  حساس نمودن و

 ی شبکه«نمونه  طور بهبوده است.  اثرگذارعملیات روانی علیه مسلمانان  نژادی و

در پیشبرد اهداف راهبردی این کشور  گاز قطر کنار منابع سرشار نفت و الجزیره در

است که برخی افراد مثل  به خاطر همین تأثیر ).١٥(همان، ص »کند می آفرینی نقش
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یا خرید  اقتصادی با تأسیس و یها بنگاهبرخی  یهودی الاصل و »رابرت مرداک«

گوناگون  صدد پیشبرد مقاصدافکار عمومی، در  بر تأثیرگذاریجمعی با  های رسانه

اهداف  طبق رسالت و هالیوود نیز آمریکا، تلویزیون . صنعت سینما وباشند میخود 

القاء اهداف خود  ... نقش مهمی در اسلام هراسی و انیمیشن و ساختن فیلم، خود با

فیلمی که  سازد می ١٩٥٦سال  را در »بن هور«مثال هالیوود فیلم  طور به .کند یمایفا 

آن است  دهنده نشان دهد میارائه  ها مسلمانتصویری که از  همان دقایق ابتدایی در

رفاه  آزادی و این، دین مسیحیت  است که غارت است و که مسلمانان کارشان قتل و

 های بهناممحصولات سینمای غرب  فیلم از آن دو دیگر های نمونه. آورد میمادی 

محصول  »شش روز«فیلم سینمایی  و به کارگردانی مایکل ونتسا» قاتل آمریکایی«

در  طورمعمول به .اند شده ساختهبا ترویج اسلام هراسی  هرکدامکشور انگلیس که 

مختلف چندان تصویر  های قومیتو خبرهای آمریکایی اغلب از ادیان و  ها فیلم

در حق ادیان  ها انصافی بیشاید بتوان گفت این  شود؛ ولیبی ارائه نمیمناس

 های فیلمبوده است. مسلمانان در  نان و دین اسلام بیشتر از سایرینمسلما ی درباره

کنند، بمب می هواپیمارباییشوند که می افرادی به تصویر کشیده عنوان بههالیوودی 

مظلومینی نشان داده می ،میان زنان مسلمان کشند و در اینگذارند و آدم میکار می

ی مردان مسلمان شوند و در حقیقت بردهسوی مردان مورد ظلم واقع می شوند که از

کاریکاتورهایی که در جهت نشان دادن  راستای همین هدف چه بسیار در هستند.

 چهره صلح طلبانه رو به نمایش درآمده ومسلمانان تند منفی از اسلام و ای چهره

 های بازیو  ها انیمیشن، ها کارتونکرده است.  دار خدشهاسلام و مسلمانان را 

اوقات  بخش زینت و شوند مینوجوان ساخته  که برای سنین کودک و نیز کامپیوتری

جهت تخریب روحیه مذهبی  در این قاعده مستثنی نیستند و از باشد می ها آنفراغت 

و  ها المان م هراسی با استفاده ازایجاد روحیه اسلا سست کردن اعتقادات و و

  .دارند برمینمادهای اسلامی گام 

کتابی با » جك جی، شاهینی«به نام  (اسلام هراسی) یکی از مخالفان این جریان

 هبرنام صد یککرده که در آن  منتشر ١٩٨٤در سال » رب تلویزیونیع«عنوان 
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قرار  موردبررسی سال در ایالت متحده ٨مخاطب طی مدت پر تلویزیونی محبوب و

تلویزیونی  هبرنام صد یکسال و طی  ٨که در این نویسنده نتیجه گرفته  گرفت است.

حتی یك  آمریکا مخاطب داشته متحده ایالاتپنجاه میلیون نفر در و  صد یککه 

سروستانی، موج اسلام ( مثبت به مسلمانان نسبت داده نشده است ویژگی خوب و

از فضای اسلام هراسی  توجهی قابلبراین بخش بنا )؛www.mouood.org ،هراسی

گیری ضمیر  باهدفکه  هاست آنجمعی  های رسانهغرب ناشی از عملکرد  در

استفاده از  با ها رسانهمؤسسان  مدیران و به مسیر مورد انتظار ، مخاطب راناخودآگاه

 شامل موارد متعدد و ها تکنیککه این  دهند میهدفمند اطلاعات سوق  های قالب

  :شود میسیاری ب

 انتخاب عکس -١-١-٤ 

. یک باشد مییک خبر مؤثر  پخش یک عکس در نوع برداشت مخاطب از انتخاب و

نوع برداشت  کننده تعیین ،درون خود نهفته در های پیامتصویر علاوه بر  عکس و

تلقین این موضوع به  ماجرای اسلام هراسی و در .باشد میمخاطب از یک خبر 

 این طریق پیام از و عکس نقش بسزایی دارند قالب تصویر و در ها رسانهمخاطب نیز 

  .شوند می خود مخاطبان و جوامع بین در دلهره و ترس باعث و کنند می منتقل را خود

 نشینی هم -٢-١-٤

 بار مکرر، صورت به...  تصویری و ،یصوت ازجملهدادن چند حاملِ پیام،  گاه با قرار

 اسلام با«کردن  نشین همغربی با  های رسانه .یابد میتسری  نشین هممفهومی آن به 

دیدن یا  تا با اند شدهسبب  ،آن درپی پی تکرار و» ایران با بمب اتم« و »تروریسم

 »بمب اتم« و »تروریسم«مفاهیم  ،»ایران« و »اسلام« های واژه از هرکدامشنیدن 

  ).٥٣، ص١٣٩٥ در ذهن مخاطب تداعی شود (قدیری، خود خودبه

 انتخاب تیتر-٣-١-٤

اول  .موضوعات به خاطر چند ویژگی حائز اهمیت است برای اخبار و انتخاب تیتر

 علاوه بر که ایندوم  خوانندگان تیتر، اغلب بیشتر از خوانندگان متن هستند. که این

 که این. سوم شود میخود تیتر نیز مهم جلوه داده  شوند میاینکه موضوعات مهم تیتر 



 
  

١٣٧٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

معنای  آن را از برجسته کردن، با انتخاب گزینشی تیتر یا تقطیع و بسیاری از موارد در

  ). ٤٤ص (همان، کنند میحقیقی خود دور 

تصویر  . دراند جملهآن  فارسی وان، از تو، فارسی، من و BBC های شبکهتیترهای 

 تصویر در و معرفی شدند طلب جنگ شماره یک مسلمانان فلسطینی پیکارجو و

  است. قرارگرفتهتمسخر  عتقادات مسلمانان مورد توهین وا شماره دو مقدسات و

  تخریب تخصیص و -٤-١-٤

نه. به تعبیر  واقعیت داشته باشد یا خاص یک مسئله خواه مصداق و حالت برتمرکز 

 تخریب موضوع به دنبال تخریب آن و تصاص دادن یک موضوع به یک رویکرددیگر اخ

 احکامی خشن و عنوان بهاحکام اسلام  مثال برای نشان دادن طور بهرویکرد خاص. 

 های نمونهاسلام به  در چندهمسریتخصیص نهاد «تیتر  حقوق بشر با ضد

  ).٦٣(همان،ص شود می تبلیغ» منجر به فروپاشی خانواده ناموفق و

   قول نقل -٥-١-٤

 مبتنی بر دهد میکه مخاطب نسبت به آن مقاومت کمتری نشان  قول نقلتکنیک 

یا همان  قول نقل، به تعبیر دیگر دهند میرا به دیگری نسبت  این است که سخن 

اعتبار رسانه  که اینبدون  کند میفراهم  امکان نشر اکاذیب را ارجاع به منابع دیگر،

 تهران و امنیتی شدن اجلاس سران غیر متعهدها در نمونه آن خبر .دچار آسیب شود

  .قول نقلتکنیک  استفاده از تشکیک در مردم با دلهره و ایجاد ترس و

  علیه مسلمانان غرب در نژادپرستی وروند تبعیض  -٢-٤

 دارد. در نژادپرستیاسلام فوبیا یا همان اسلام هراسی ریشه  های اندیشهاغلب 

 و ها نقشبرابر  تبعیض موقعیتی است که افراد در شناسی جامعهاصطلاح 

 دیگران و برخی بر و شوند میبرخوردار  مزایای اجتماعی نابرابر برابر از های موقعیت

تبعیض  ،. تبعیض به اقسام تبعیض نژادیشوند میبرتری داده  ،بدون برتری داشتن

 تبعیض دینی بر .انواع رایج تبعیض هستند تبعیض سنی از جنسی، تبعیض مذهبی و

تعریف سازمان ملل متحد عبارت است از تبعیضی که بر فرد به دلیل دین وی  ی پایه

جلوگیری از  از تواند می ها تبعیض). این www.wikipedia.org( شود میتحمیل 
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 دولتی و های پستگرفتن  درمانی یاـ  استفاده از سیستم بهداشتی تحصیل رایگان یا

 ،رود به برخی کشورها مانند آمریکاعدم جواز و یا ندادن تابعیت به افراد و عمومی و

 در ها رسانه های حوزه درتعصب  تبعیض و به زنان مسلمان و ها شغلندادن برخی 

نیوزلند که منجر به کشته  مسجد در حمله تروریستی به دو مکالمات روزمره باشد. در

در گزارشی به شکل  »هافینگتن پست«، )www.tabnak.ir( شد نفر ٥٠شدن

 .کنیم میاز آن اشاره  هایی بخشداده که به  قرار موردبررسیمبسوط این موضوع را 

اسلام  های سیاست ست این حمله مرگبار نتیجه لفاظی ها واین گزارش آمده ا در

زندگی روزمره غرب  و ها رسانهقوانین  نهادها، ستیزانه است که به شکل خطرناکی در

است،  چیز یک آنمشابه  های خشونت نتیجه این حمله تروریستی و .اند واردشده

  .)www.iqna.ir( نژادپرستی مواجه هستند تهدید و ،تبعیض مسلمانان روزانه با

  خشونت فیزیکی  -٣-٤

روانی  روحی و ازنظر تواند می چراکه ؛پسندیده نیست ای جامعههیچ  خشونت در

سرزنده است که  پویا و ای جامعه رو ازاین ،روی افراد برجای گذارد ناپذیری جبرانآثار 

به اعمال « گفت: توان می در تعریف خشونت این عارضه اجتماعی به دور باشد. از

و شامل  رساند میو به افراد و اشیا آسیب  گیرد میکه از روی عمد صورت  ای صمانهخ

. خشونت چه گویند میخشونت  شود میانواع جسمی، روانی، جنسی و کلامی 

عاملی  عنوان به درواقعهست و  جا همهخفیف باشد و چه بسیار شدید، همیشه و در 

 .)www.isa.org.ir(» کند می دیدکه جسم و روح انسان را ته شود میدر نظر گرفته 

خشونت زمانی اتفاق «گفت:  توان می افتد میمانی اتفاق خشونت چه ز که این در

که فرد یا گروهی در جامعه برای حفظ و ایجاد نظم و یا پیشبرد امیال و  افتد می

و قوه قهریه متوسل  زور بهاهداف خود از اقتدار و قدرت خود استفاده کرده و 

 م ؛شوند می
ً
و یا شوهری که  زند میفرزندش او را کتک  شنوی حرفمادری که برای  ثلا

برای به کرسی نشاندن امیالش با استفاده از قدرت و اقتدار خود همسرش را مورد آزار 

نهادهای موجود در جامعه برای حفظ و ثبات ، تر وسیعیا در بعد  دهد میو اذیت قرار 

 تنها نهچنین جریانی،  درواقع. شوند میار و اجب آمیز خشونتنظم متوسل به اعمال 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

بلکه بیشتر افراد را از قوانین و مقررات و شیوه برقراری  ؛شود میباعث ایجاد نظم ن

(اگرسیو) پرتنش و ناامن  پرخاشگر . در چنین فضایی، جامعهکند مینظم منزجر 

ند نخواه بینی خوشخواهد بود و افراد جامعه نسبت به یکدیگر احساس اعتماد و 

 حل مسائل و مشکلاتشان خودشان   داشت و برای
ً
 کنند میاقدام  شخصا

)www.isa.org.ir(.  

هراسی در کشورهای غربی و غیرمسلمان طی چند گسترش فضای اسلام درنتیجه

ای رو ها به نحو فزایندهاسلام در این کشور سال اخیر، حملات تروریستی علیه پیروان

مسلمانان  حملات ضد رصد ،به نقل از الجزیره »کناای«ه گزارش ب به رشد بوده است.

دهد که در سالو دیگر کشورهای غربی نشان می متحده ایالاتکانادا،  انگلیس، در

 اننمازگزار  ۵۰داشته است که کشتار  توجهی قابلها افزایش های اخیر، این خشونت

از این حملات آخرین مورد  اسفند) در دو مسجد نیوزیلند، ۲۴مسلمان در روز جمعه (

در این گزارش فهرستی از حملات عمده تروریستی علیه مسلمانان در  »الجزیره« بود.

  از: اند عبارتکشورهای غربی ارائه کرده که 

: امام جماعت مسجدی در نیویورک و معاونش در یک ۲۰۱۶آگوست  -آمریکا 

 یک این گویدشدند. پلیس می ر نزدیکی مسجد منطقه کوئینز کشتهخیابان شلوغ د

  جنایت ناشی از تنفر بود. مهاجم در این حمله دستگیر شد.

ساله وارد مسجدی در مرکز شهر زوریخ شد  ۳۰: یک مرد ۲۰۱۶دسامبر  -سوئیس 

  گذاشت. جای بهو شروع به شلیک به نمازگزاران کرد که این حمله سه زخمی 

جدی در شهر ساله، با حمله به مس ۲۷: الکساندر بیسونت ۲۰۱۷ژانویه  -کانادا 

وی چندی پیش به  زخمی کرد. کبک، شش مسلمان را کشت و چندین نفر دیگر را

  حبس ابد محکوم شد. 

که مردی شروع به فریاد زدن عناوین نژادپرستانه و  ازآن پس: ۲۰۱۷می  -آمریکا 

ایالت اورگان در شمال غربی  هراسانه علیه دو زن مسلمان در یک قطار دراسلام

نفر اقدام به مداخله در حمایت از این دو زن کردند که هر دو توسط  آمریکا کرد، دو

  رسیدند. فرد مزبور به قتل 
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ساله در لندن با یک ماشین ون به گروهی از  ۴۸: مردی ۲۰۱۷ژوئن  - انگلیس 

شدند حمله کرد که به نمازگزاران که پس از نماز مغرب و عشا از یک مسجد خارج می

  نفر دیگر انجامید. ۹شدن و زخمیساله  ۵۱کشته شدن یک مرد 

ساله استرالیایی در حمله به دو مسجد در  ۲۸: برتون ترنت ۲۰۱۹مارس  -نیوزیلند 

د شومحاکمه می زودی بهو  دستگیرشدهنفر را کشت. وی  ۵۰چرچ کریست

»www.iqna.ir«.   

چند از خشونت علیه مسلمانان در سه سال اخیر در غرب  ای نمونهتنها  ها این

 واسلام هراسی  موج که.که مسلمانان زیادی را به کام مرگ کشانده است باشد می

  .دهد میغرب نشان  در را ستیزی اسلام

  مقدسات اسلام  توهین به مسلمانان و -٤-٤

همان ابتدای نزول  از جدیدی نیست و مسلمانان امر تازه و مسئله اهانت به اسلام و

هدایت  برابر رایج مخالفان در ایه شیوهجزء  دین اسلام وجود داشته است و

 های نمونه نیز این روند همچنان ادامه دارد و حاضر عصر بوده است. در پیامبر

  فراوانی از
ً
 مقدسات در منظور ازیافت.  توان میکشورهای غربی  در آن را مخصوصا

 و الهی انبیاء و معصومین و بر اسلامپیام ،تعالی باریاسلام وجود ذات 

  .)www.fazellankarani.com( »باشند می ها مکانبرخی 

طبق قانون جمهوری اسلامی ایران که یک کشور دین سالار اسلامی است قوانین 

 گونه این است و شده گرفتهاحکام اسلامی به مقدسات از  کنندگان توهینموجود علیه 

» سلمان رشدی«میلادی که ١٩٨٨ سال در .شوند میشناخته  الارض فیافراد مفسد 

فتوای امام  به مقدسات اسلام اهانت کرده بود با »آیات شیطانی«کتاب ویسنده ن

بودند مواجه نی که نشر دهنده آیات شیطانی تمام کسا برای کشتن او و 1خمینی

بانوان  سوارشدندانمارك از  »دارحوس«اهانت علیه مسلمانان، در شهر  هدر ادام شد.

آمیز مسلمانان را در پی داشت. اعتراض محجبه به اتوبوس جلوگیری کردند که واکنش

 با انتشار بیانیّهسازمان آزادی
ً
ای اعلام کرده است  های مطبوعات دانمارك هم اخیرا
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ای منتشر های کاریکاتورهای موهن ضدّ اسلام را که سه سال پیش در مجلهکه نسخه

  ار ساخته است.باز  هکاریکاتوریست آن روان امضای نسخه با  ١٠٠٠کرده بودند در تیراژ 

 بانامستیزی در اروپا در همایشی در راستای گسترش اسلام ٢٠٠٨در آغاز سال 

انتورپ «گرایی در شهر ای برای مبارزه با اسلامشهر ضدّ اسلامی اروپا، توافقنامه

  سایت موعود). (سروستانی،. به امضا رسید »بلژیك

هبی مسلمانان را غیرت مذ ،همین راستا ماجرای قرآن سوزی کشیش مسیحی در

  کرد. دار جریحه را ها آنطرفی غرور  از به جوش آورد و

  

  نتیجه

 تا اند کوشیدهآرامش  طول تاریخ برای گسترش صلح و اولیاء الهی در و انبیاء

عدالت  مظهر صلح و عنوان بهدر محیطی عادلانه زندگی کنند. دین اسلام  ها انسان

مسلمانان دیگر و حتی بالاتر با  همواره پیروان خود را به صلح و سازش با

بهترین  قرآن مجید و سیره ائمه معصومین .نماید میدعوت  غیرمسلمانان

. نقطه مقابل آن اسلام اند نمودهامنیت ارائه  راهکارها و الگوها را جهت برقراری صلح و

غربی نه یک توهم که  کشورهایجمعی و مقامات رسمی  های رسانههراسی در میان 

 آفت قداست گریزی و ،کننده نگران های آسیب آفات و ازجملهمسلم است. واقعیتی 

 که ضربات سختی بر پیکر آسایش و باشد میوالای مذهبی اسلام  های باارزشمبارزه 

که  امروز ی پیچیده در دنیای متمدن و هم آن ،آورد میآرامش اجتماعی فرود 

اسلام هراسی و تخریب چهره پروژه  .باشد می آسایش ونیاز بشر امنیت  ترین اساسی

اهانت به  .شود میدر غرب و آمریکا دنبال  مندی نظاممسلمانان به شکل پیچیده و 

وجدان و اخلاق  برخلاف که آندینی و تحقیر مقدسات اسلام علاوه بر  باورهای

موجب اختلال در امنیت و آسایش جوامع گردد  تواند میانسانی و کاری ناپسند است 

تحمیل نماید. شایسته است با برخوردی  ها ملتو  ها دولتنگینی را بر س های هزینهو 

و همبستگی و صلح و انسجام همگانی را در  گردانیده بازقانونی، آرامش و صلح را 

و ادیان زنده جهان  ویژه بهسطح جهانی پدید آورد و توهین، تحقیر، خشونت به ادیان 
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ورها اشد مجازات و پیگرد قانونی آنان در قوانین همه کش مقدسات دینی و مذهبی

دینی و مذهبی از هرگونه استهزاء و توهین  های ارزشداشته باشد تا دامن مقدسات و 

  و خشونت در امان بماند.

  

  منابعفهرست 

  .قرآن کریم .١

  .البلاغه نهج .٢
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ھای نوین تمدن اسلامی برای تحقق  راھبرد

   یزآم مسالمتھمزیستی 
  ١امین االلهّٰ سالارزھی

  چکیده

یزی داشته آم مسالمتنشان و حکایت از همزیستی های موجود در اسلام همواره  و ظرفیت تمدّن

منشأ عوامل و راهبردهای مهم برای شکوفایی و پویای مدنیت  توان گفت سیره نبوی ای که می گونه به

ها و مصادیق و راهبردها تمدن نوین در  شده تا با بررسی ظرفیت بر آندر مقاله حاضر سعی  .نوین است

این است آیا تمدن اسلامی با  سؤالاسلامی پرداخته شود. حال  یزآم مسالمتاسلام به بیان مدنیت 

گوناگون  یها حوزه در رفتاری الگوی فرهنگی اجتماعی و ارائه توانایی های خودش راهکار و ظرفیت

توان با تأسی به سیرت پیامبر  و آیا می خیر؟ یا دارد را ... و تربیتی حقوقی، سیاسی، اقتصادی، فرهنگی،

یز تشکیل آم مسالمتاساسی تمدن اسلامی است، الگویی برای یک جامعه متمدن و که محور  اکرم

توان گفت: دین اسلام  شود می که در طی مقاله به آن اشاره می موردنظرهای   طبق یافته یا خیر؟ داد

 های تمدن اسلامی است که طبق یژه در بحث رویدادو بهانکار  یرقابلغهای  روز با ظرفیت دینی پویا و به

به  ریزی شده تا به مقصد نهایی که سعادت بشر است دست یابد، مقاله حاضر یهپامقتضای حال جامعه 

ی نوین و راهبردهاها  پردازد. هدف در این مقاله بیان ظرفیت روش تحلیلی و توصیفی به بیان موضوع می

، و راهبردهاها  یترسد بیان ظرف می به نظر .باشد یز میآم مسالمتتمدن اسلامی برای تحقق همزیستی 

  یز باشد.آم مسالمتتر برای رسیدن به تمدن اسلامی با گرایش  ای درست سبب الگویی بهتر و شیوه

  یز.آم مسالمت یره نبوی، راهبردهای نوین، همزیستی،ستمدن، اسلام، : ها یدواژهکل

                                                           
١

  gmail.com@Nimasalar٢٠، دانشجوی کارشناسی فقه و حقوق دانشگاه مذاهب اسلامی .

  لأول المؤتمر الدو�� ا

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

جامعه عربی قبل از ورد اسلام از محیطی خشک، خشونت  ساختار شخصیتی

 یو خویشاوند یمتمدن، تعصبات قوم یها ی از ملیتدورافتادگ، یبدو یدگصحرا، زن

 یو جسم یروح یها ی، شیوع بیماریسواد یهمچون فقر، ب یو درگیر با مشکلات

با اجرای دستورهای خداوند و  ن رسول اکرمدر این میا. و متأثر بود گرفته شکل

ا عمل پیوند داشت را بنیان ین نظام علمی دنیا که بتر بزرگبیان مسائل و قواعد آن 

و  ها تیشرکت مل این نظام که به تمدن اسلامی مشهور استدر بنا و اعتلای نهاد که 

  .است ذکر قابلآمیزی  جامعه در سایه مسالمت نژادهای گوناگون

است که مانند تمدن  تمدّن اسلامیهای  از ویژگیعظمت و گستردگی ، پیشرفت

و  ها تمدنو یا مانند دیگر  نگرد یی محض نمیگرا یمادغرب امروز تنها به اقتصاد و 

 است که به پرورش روح و ماده پردازد؛ بلکه تمدنی ادیان فقط به پرورش روح نمی

با مقتضای حال جامعه سرچشمه  الهی، پیامبر اکرم دارد که از دستورهای توجه می

  .)١٨٣ص ، ١٤٣١ابو شهبه،  :ر.ک( ردیگ می

  دارد برمیمعه و با راهبردی نوین گام تمدنی که با مقتضای حال جا
ً
آن راهبرد  قطعا

که نحوه به خدمت گرفتن قدرت سیاسی، اقتصادی،  است مدیریتیعلم آگاهی و 

تمدن  رو ازایندهد  یمنشان  موردنظر های هدفنظامی و فرهنگی را برای رسیدن به 

  های ظرفیت یش وگنجانیاز و پربار با  یز تمدنی بیآم مسالمتاسلامی با همزیستی 

های آن  قدرت روح و حیات گرفت و ارزش پیامبر لهیوس به که است نظیری بی

 کمال و پختگی برای به یاز وحی اقدامات یریگ با بهره پیامبر اکرم شکوفا شد.

شود  ستبر میو  شود یهمانند بذری که کاشته مرسیدن این دین انجام داد. 

وی«
َ

است
َ
 ف

َ
ظ

َ
غل

َ
است

َ
دین جایگاه و نقش ویژه و برتری در  رو ینازا. )٢٩/فتح( »ف

است که هیچ  شده پذیرفتهیندسازی، به خود اختصاص داده است. این موضوع آفر 

، مگر آنکه در آن فرهنگ و تمدّن، شود یفرهنگ و تمدّنی نزد هیچ قومی یافت نم

 و داند یدین را باطن تمدّن م »رادا کریشنان«شکلی از مذهب وجود داشته باشد. 



 
 

١٣٨١  

 

 مجموعه مقالات

، ١٣٥٧رادمنش، است (قد است: دین همانند روح در کالبد سازمان اجتماعی معت

 .)١٧٩ص 

به بار  اسلام درخت تمدّن اسلامی چند قرن پس از پیامبرباید در نظر داشت 

 دعقلی و ادبی آشکار ش ،فرهنگ و هنر و علوم شرعی ینۀآن درزم یها وهینشست و م

یز بوده وگرنه هرگز آم مسالمتتی یسهمزحضرت در اصل  آن مایه دستحاصل و  که

گرفت،  نشست و برای جوامع متمدن الگو قرار نمی درخت تمدن اسلامی به بار نمی

. یز را در آیات و روایات و بیان خواهیم داشتآم مسالمتنمونه بارز اصل همزیستی 

 ذکری از تمدن اسلامی به میان آید  هر جااست که  یادآوری قابلاین نکته 
ً
 قطعا

  .آن خواهد بود دوشادوشقرین و  یز همآم مسالمتتی همزیس

 اساسی تمدن اسلامی که راهبردی برایمحورهای به گردد در این نوشتار سعی می

شود و سپس راهکارها و راهبردهای  است پرداخته  در اسلام یزآم همزیستی مسالمت

ین و تبی تمدن اسلامی با تمسک به دو محور اساسی قرآن و سیرت پیامبر اکرم

  شود. بررسی می

  

  پیشینه تحقیق

و  »تاریخ ابن اثیر«، »ابن خلدون«های معروفی، چون  پیشینه این بحث را در کتاب

کارنامه ، »بلاذری« فتوح البلدان ،»فیلیپ خلیل حتّی«تاریخ عرب ، »کثیرابن «

وجه تمایز این مقاله با کتب پیشین توان یافت.  می» کوب عبدالحسین زرّین« اسلام

پراکنده بحث شده بود، اما  صورت به موردنظرمصادیق  ها آندر صورت است که  ینبد

کلی به عوامل و راهبرد تمدن اسلامی که توان و کارایی یک  صورت بهدر این مقاله 

  شود. یز را داشته باشد پرداخته میآم مسالمتتمدن واقعی در سایه همزیستی 

  

  سؤال

به  ،های اسلامی در تضاد هستند دگاهسکولاریستی همواره با دی های یدگاهد

گیرد که  ای می قدیمی رنگ و بوی تازه نظریات و یدگاهدی هرچند گاهین خاطر هم



 
  

١٣٨٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 اخیر، یها سال در گردد. می دینی معارف حوزه یژه درو به پرسشو  سؤالسبب طرح 

 انسان، گشته زندگی در دین دخالت قلمرو درباره ابهاماتی و شبهات با توجه به

متعددی در این باب هستیم با توجه به پیشرفت کنونی برای  سؤالاتشاهد  ما و است

 ) هستندتجاری( یمادفکری)، ( یمعنوها و افرادی که خواهان تغییر و آسایش  دولت

ها و پتانسیل  و تمدن اسلامی با ظرفیت دین آیا پیش خواهد آمد که سؤالاتاین 

 یها حوزه در رفتاری الگوی فرهنگی اجتماعی و ارائه موجود خویش توانایی

یز آم مسالمت صورت به  ...و تربیتی حقوقی، سیاسی، اقتصادی، فرهنگی، گوناگون

که محور اساسی تمدن  توان با تأسی به سیرت پیامبر اکرم خیر؟ و آیا می یا دارد را

یز تشکیل آم مسالمتاسلامی است، الگویی برای یک جامعه متمدن و همزیستی 

  داد، یا خیر؟

  

 فرضیه

ین منظور باید همه ب دین اسلام آخرین دین و پیامبرش آخرین پیامبران است.

 ینیدی ها آموزه ترینشاخصریزی آن جهانی و ابدی باشد که یکی  طراحی و پایه

نبوی تا  دولت تشکیل از که است یزآم مسالمت همزیستی و صلحتمدن اسلامی) (

 اساس همینشده  گذاری یهپا اسیاس رکن عنوان به اسلامی تمدنئی طلا روزگار

 دیگر با سالم ارتباط وو اخوت در بین همه اقشار جامعه  وحدت تحکیم و گسترش

 تربیتی حقوقی، سیاسی، اقتصادی، فرهنگی، ،اجتماعی اهداف زو ادیان ا ملل

راهبردی مناسب برای  شود که یم محسوب اسلامیز آم مسالمت صورت به  ...و

  تزمینه اس در هر مدیریت

یز آم مسالمت همزیستی و صلحدعوت به  اسلام پیامبر یژهو به انبیا مهم اهداف

گذار  پایه عنوان بهرا  اکرم پیامبرتوان  می در سایه تقوای الهی بوده تا جایی که

 ی،فرد یها حوزه شامل بشری ی زندگیها حوزه تمام در اساسی تمدن اسلامی

ی داشته است الگویی ملموس تأثیر کهاجتماعی، روابط بین ادیان مختلف و غیره 

 .معرفی کرد آمیزمسالمتبرای تمدن و مدنیت  معنا تمام به



 
 

١٣٨٣  

 

 مجموعه مقالات

  مفهوم شناسی 

ها در جهت دستیابی به هدفی  ها و توانایی کارگیری نیرو عمل تجهیز و به راهبرد:

  .)٣٥٦٩ص ، ٤ج ، ١٣٨٢(انوری،  تژی معروف استمعین، که امروزه به استرا

  .)٨٠٤٦ص ، ٨ج ، ١٣٨٢ت یا کیفیت نو (انوری، دارای حالنوین: 

که  جاندار دورابطۀ توأم با مماشات و گذشت بین  آمیز: همزیستی مسالمت

  .)٨٤٠١ص ، ٨ج ، ١٣٨٢(انوری،  هاست آننفع یکی یا هر دو  نتیجۀ آن به

ای مادی و معنوی بشر دریک منطقه،  آورده مجموعه دست»: الحضارة«تمدن 

جامعه  یافته فکری و فرهنگی هر یا حالت پیش رفته و سازمان کشور، یا عصر معین،

هور نهادهای اجتماعی و سیاسی است هنر و ظ و که نشان آن پیشرفت در علم

  .)١٨٩٤ص ، ٣ج ، ١٣٩٠(انوری، 

مه 
ّ

ل « :کند میتعریف  گونه اینرا » تمدّن«جعفری  محمدتقیعلا
ّ
تمدّن تشک

 های گروهعادلانه و اشتراک همه افراد و  در حیات معقول با روابط ها انسانهماهنگ 

 »در همه ابعاد مثبت است ها انسانجامعه در پیشبرد اهداف مادی و معنوی 

  .)١٦١ص ، ٥ج ، ١٣٥٩(جعفری، 

تمدّن حاصل تعالی فرهنگی «گفت:  توان می شده ارائهکلی تعاریف  بندی جمعدر 

 شاهراهگام نهادن در  و نشینی بادیهو پذیرش نظم اجتماعی است. تمدّن خروج از 

 (رک،» تخلدون، عمران یافتن اس قول ابن که بهامور اجتماعی  شده نهادینه

  .)١٣١ص ، ه ١٤٣١خلدون،  ابن

 فرهنگ یا تمدن این انگاره به است بنا مدنیت شهر اقامت در و شدن شهرنشین

 ین،قوان و هنرها، اخلاق و اعتقادات علوم، شامل ای ترکیب پیچیده از است: عبارت

آید  به دست می جامعه در انسان وسیله به که اعمال دیگری و عادات و ورسوم آداب

های اجتماعی، سیاسی،  نظام از بزرگی مجموعه توان گفت: طور کل می به

 یک در کلانی را واحد جغرافیایی ازنظر که ... و تربیتی، عبادی حقوقی، اقتصادی،

  .)٢٤١ص ، ١٣٩٤(مشکانی،  گیرد می دربر پهناور قلمرو



 
  

١٣٨٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ص ، ٦ج  تا بی ابن منظور،( است زمین در سیرکردن و رفتن معنای بهسیرت: 

٥٠٥(.  

 و رفتن راه زمین در زمین، روی یعنی حرکت نویسد: سیر می اصفهانی راغب

 .)٤٣٢ص ، ه ١٤١٢ (اصفهانی، نمودن عبور و گذشتن

 نامع طریقه و سلوک رسم، راه و رفتار، روش، مذهب، سنت، را همچنین آن

 تعبیر میان مردم سلوکش کیفیت و او اعمال صحیفه سیره فرد به از و اند کرده

  .)٢٣٨ص ، ١٣٩٤مشکانی،  ر.ک:( اند کرده

 وخو، روش تفکر طرز زندگانی بیان رفتار، خلق شیوه معنای سیرت را به توان می

 سیرت گذشت معنا و مفهوم آنچه به با توجه .)٤٣٦٤ص ، ٥ج ، ١٣٩٠کرد (انوری،

 از مقصود و است پیامبر اکرم زندگی شیوه رفتار، تفکر و شیوه معنای ی، بهنبو

 و داری حکومت اجتماعی و زندگی فردی نبوی، نگرش به سبک سیره مطالعه

  .است پیامبر اکرم مدیریت

تمدن اسلامی در سیر  ی راهبردها مؤلفهمفهوم سیرت و تمدن به  بعد از آشنایی با

  .پردازیم صورت تطبیقی با سیرت نبوی می یز بهآم مسالمتهمزیستی 

  

  یزآم همزیستی مسالمتاساسی راهبرد تمدن اسلامی برای محورهای   -١

  قرآن (همزیستی مسلمان با مسلمان) -١-١

، قرآن کریم و موردقبولاست که تنها مرجع  مسلمانان واضح همۀ براین حقیقت 

همزیستی اصل ت نبوی به قرآن کریم و سن روی ازاینباشد  می ر اکرمسنت پیامب

 وترین مسائل در حیات زندگی اجتماعی ترین و بنیادیاز حیاتی یکیآمیز مسالمت

 آن یگردو تصریح نموده و از مسلمانان و ادیان مختلف است در جوامع چند فرهنگی 

 .زندگی نمایند گونه برادردر کنار هم و  از اختلاف دوری نمایندتا  خواسته

پیامبر اساس،  همینبر  که راهکارهایی را ارائه نمودههای و  دراهبر قرآن کریم 

  .پرداختدر جامعه  ها آنبه تبلیغ و ترویج  اکرم
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 مجموعه مقالات

 بین مسلمانان استتحکیم اخوت  ی اصلاسلامتمدن مهم  این راهبردهاییکی از 

فرهنگ  بر تکیهصولی مانند اخوت، کرامت انسانی، احترام متقابل، با توجه به ا

، تعامل و پرهیز از توهین و افترا، رعایت اصل عدالت، ابل بجای خشونتی متقگفتگو

تواند نقش می ها آناز  هرکدامها و احترام متقابل که پیمانو  معاهداتبه پایبندی 

آمیز ایفا نمایند مهم و اساسی در فرایند رسیدن به همگرایی و همزیستی مسالمت

همگان را با نیکوترین شیوه و دفع بدی با  »یا ایها الناس«قرآن با مخاطب قرار دادن 

در برابر فرمان خداست و سفارش اتحاد و چنگ زدن  پذیری یمکه بهترین تسل یکویین

به ریسمان الهی و دوری از تفرقه و اختلاف توصیه به برادری و برقراری صلح دعوت 

  .کند یم

ی که ت و برادرآمیز بر محور اخوخداوند متعال درباره همزیستی مسالمت

صْلِحُوا بَیْنَ « فرماید:هاست میرابطه بین انسان ترین عمیق
َ
أ

َ
 ف

ٌ
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ُ
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َّ
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ُ
وَیْک

َ
خ

َ
  .)١٠/حجرات» (أ

و آمیز در این آیه مبارکه، تبیین نموده قرآن کریم بالاترین درجه از زندگی مسالمت

که در بین برادران گونه همان اشاره دارد که به این و ا برادر هم خوانده استمؤمنان ر 

در آیات نیز باید چنین باشد،  ینمؤمناست  آمیزصلح و همزیستی مسالمتحقیقی 

 ای گونه به کندمحور حقیقت و ترک جدال و تفرقه دعوت می متعددی مسلمانان را بر

آمیز نامید.  مراه با همزیستی مسالمته توان تکوین جامعه اسلامی، صحیح که می

باید توجه داشت که همه افراد نسبت به همدیگر حقوقی دارند که مراعات آن لازم و 

 ،ضروری است و باید رعایت گردد؛ مانند عدم تعرض، عدم توهین، احترام و تکریم

ا بینی طرف مقابل چه باشد. خداوند کریم در این راستفارغ از اینکه عقیده و جهان

ا یا« فرماید:می
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  .)١٣/حجرات( »أ

ا به همگرایی و همسویی مسلمانان ر  خصوص بههای قرآنی، جامعه بشری و آموزه

هِ «: دعوت نموده است و از واگرایی و اختلاف بر حذر داشته است
َّ
صِمُوا بِحَبْلِ الل
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ت

ْ
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

وا 
ُ

ق رَّ
َ

ف
َ
 ت

َ
ا وَلا

ً
مِیع

َ
رُواج

ُ
ک

ْ
  وَاذ

َ
مَت

ْ
هِ  نِع

َّ
مْ  الل

ُ
یْک

َ
ل

َ
  ع

ْ
مْ  إِذ

ُ
نت

ُ
اءً  ک

َ
د

ْ
ع

َ
  أ

َ
ف

َّ
ل

َ
أ

َ
مْ  بَیْنَ  ف

ُ
وبِک

ُ
ل

ُ
صْ  ق

َ
أ

َ
م ف

ُ
بَحْت

مَتِهِ إِ 
ْ

ابِنِع
ً
وَان

ْ
  .)١٠٣/عمران آل( »خ

با نهی از تفرقه مسلمانان را امر به وحدت نموده  متعال، خداوند فوقدر این آیه 

آمیز در میان همه که نتیجه آن همزیستی مسالمتو آنان را امت واحده نامیده  است

 « :مسلمانان است
ْ
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َ
مْ ف

ُ
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  .)٩٢/(أنبیاء» بُد

اسُ « داند:ها را از نفس واحده مینیز خداوند متعال، خلقت همه انسان
َّ

ا الن
َ

ه یُّ
َ
یَا أ

ثِیرًا 
َ
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الا

َ
مَا رِج

ُ
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ُ
ک وا رَبَّ

ُ
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َّ
ات

  .)١/نساء» (وَنِسَاءً 

  یز مسلمان با ادیان دیگر)آم مسالمتقرآن (همزیستی  -٢-١

آسمانی یکی از اهداف و اصول قرآن  پیروان ادیان با زیستی تعاملات دینی و هم

های گوناگون، تنوع  جهان معاصر زیستگاه میلیاردها انسان با اندیشهکریم است 

سیدن به برای ر بهترین شیوه  های بسیار است. که ها، تعدد مذاهب و فرقه قومیت

با زندگی فطری است که  یزآم همزیستی مسالمتدوری از اختلاف و اهداف مشترک 

ی چگونگی برخورد با دیگران و  قرآن کریم درباره رو ازاین ها نیز سازگارتر است انسان

بینی و  بر پایه خودبزرگ ها آناسلام به احترام گذاردن به دیگر اقوام و عدم رفتار با 

های دینی، تساهل و تسامح با اهل کتاب را  تعصّب جای بهاسلام  .خواند غرور، فرامی

ا « :کنددعوت به گفتگو میو  کند میتوصیه 
َ

ن
َ
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َ
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ْ
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ُ
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ُ
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َ
 ف

ْ
وْا

َّ
وَل

َ
  .)٦٤/عمران آل» (ت

روی زمین، دعوتش همگانی و  نظام حقوقی الهی در ینتر جامع عنوان بهسلام، ا

عدد دیگر، یک این آیِه و آیات مت ها است ها و مکان برای همه بشریت در همه زمان

رود و دیگر  یرنده تنها مسلمانان نیست بله فراتر میدربرگکه  خطاب جهانی است

و به همین نسبت آیاتی است که از تفرقه و اختلاف،  دهد یمادیان را مورد خطاب قرار 

سنگ با اصل  را پیامی هم» تفرق«موضوع پرهیز از  شمارد؛ ونهی و آن را مطرود می
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 مجموعه مقالات

 وَمَا « رد:شمابرقراری دین می
َ

یْک
َ
ا إِل
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یْن

َ
وْح

َ
ذِی أ

َّ
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َ
یْن   .)١٦/شوری» (وَصَّ

ی و پویایی که گستردگ بود، تمدنی با این بدون تردید اگر دستورات قرآن کریم نمی

ماند راهبرد  یز بین مسلمانان و دیگر ادیان باقی نمیآم مسالمت یرنده تسامح ودربرگ

دیگر چنگ زدن  ادیان با زیستی و تعامل اسلام ارتقای هم اساسی تمدن اسلامی در

و های مشترک انسانی  بر اموری نظیر ارزش یدتأک و ستااشتراکات و مشابهات  به

قرآن کریم  شود. چنانکه ها به ارتقای همزیستی و تعامل منجر می بدان که توجه دینی

را برای مخالفان خود به  حق آزادی بیاندر آیۀ فوق به آن تصریح نمود تا جایی که 

 : «استمجادله و بحث با وجه احسن  و دستور صریح قرآنرسمیت شناخته است 
َ

وَلا
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َ
  .)٤٦عنکبوت/» (إِل

یک اصل قرار  عنوان بهیک راهبرد و  ها را تمدن یتوان گفتگو طبق آیات فوق می

ی که ا گونه بهبشر است ها بررسی مشترکات میان  ی تمدنوگو گفتهدف از  .داد

 ازآنچهتقویت کرد تا  وگو گفتشعائر اسلامی این امر را در مسیر خود برای نشر فرهنگ 

اسلام،  روی ازاینشود، دوری بجویند  موجب ایجاد تنفر و نزاع میان بشریت می

، ١٣٦٦ های نژادی و قومی بوده است (حتّی، ادیان در از بین بردن فاصله ترین موفق

اقوام و  دربرگیرندهای که با انتشار اسلام در گستره عظیم که  گونه به ،)١٧٥ص 

، ١٣٨٤ولایتی،  :(ر.ک های گوناگون بود الفت و وحدت در میان مردم حاکم شد زبان

  .)١٧ص

  

  پیامبر اکرم -٢

است یک حادثه مهم تاریخی، از جهات گوناگون شایسته من حیث اسلام 

 بوداسلام که از همان ابتدا جهانی  انگیزه و هدف پیام و قرار گیردو بررسی  موردبحث

و توانست انقلاب است  تقدیر قابلفردی موفق و در انجام این رسالت الهی  اکرمپیامبر 

یرمسلمان غبا متد تمدن اسلامی همراه با همزیستی بین مسلمان و اجتماعی کاملی 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

از اصول و  أسیو تدر جامعه زمان خودش ایجاد نماید. مسلمانان نیز با الهام 

، بر بخش ی کوتاهیدر مدتتوانستند  های اسلام و سیره رسول اکرم هشاخص

اعظمی از جهان حکومت کنند. توفیق شگرف اسلام در تمدن سازی و اعتلای 

است. تمدن اسلامی که خاستگاه قرآنی دارد، با عزم والای  یزبرانگ فرهنگ اعجاب

نهاده شد، با  یانب (مدینه النبی) بندر یثر های آن یهپااصول و  پیامبر اکرم

تحت  شدت به ایران و روم راهای  مسلمانان مرزها را درنوردید و تمدن اهتمامپشتوانه و 

  .تأثیر قرار داد

در فرهنگ بعثت، که  یابیم درمی وضوح به یامبرسیره و زندگی پ بامطالعه

ها و تأکید قاد پیماناند. آن حضرت تمایل داشت با انعها چگونه محور احترامانسان

های تیرگی روابط و فلسفه جنگ و ستیز از بین به همه در لزوم وفا به قراردادها، زمینه

 توان یم نمود یم استقبال و همکاری های یمانپ انعقاد به نسبت برود. همیشه

در تمدن اسلامی  را آمیزمسالمت همزیستی و صلح به اهتمام از بسیاری موارد

حتی قبل از بعثت، بر  کرد پیامبر اسلام مشاهدهوی دانست سیرت  منشعب از

فرمود: ورزید و مکرر میاصل تنظیم روابط عادلانه میان قبایل بر پایه پیمان اصرار می

من در خانه عبدالله بن جدعان، در جاهلیت شاهد بستن پیمان مشترک جهت «

چنان بر این پیمان  حمایت از مظلومان، میان نمایندگان قبایل مختلف عرب بودم و

شتران باشم. اگر  ینبسته بودم که حاضر نبودم در ازای نقض آن، صاحب پربهاتردل

 اجابت خواهم کرددر اسلام به چنین پیمانی 
ً
ابن هشام،  (ر.ک:» دعوت شوم، فورا

  .)٣٩ص ، ١٣٧٧ شهید، ؛ ر.ک:١٢٤ص ، ١ج  تا بی

که رسول  است زمانی یزیآم مسالمتنمونه دیگر از همزیستی در سایه صلح و 

یکی از یاران  حضرت سعدبا تمام قدرت برای فتح مکه وارد این شهر گردید  اکرم

حَمَة«فریاد زد: » شعار خشونت را«پیامبر، 
ْ
مَل

ْ
حرمة، الیوم ، الیوم یوم ال

ْ
 ال

ّ
ستحل

َ
الیوم ت

 
ّ

  أذل
ً
د! شوها شکسته می: امروز، روز برخوردهای خونین است! امروز حرمتالله قریشا

در رد شعار خشونت و انتقام  اکرماما پیامبر » کند!امروز خدا قریش را خوار می
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 مجموعه مقالات

 «فرمود: 
ً
: امروز روز مهرورزی است. امروز الیوم یوم المَرحمة، الیوم أعزّ الله قریشا

  .)٤٤١ص ، ٢ج ، م ١٩٩٦(ابن کثیر، »کند خداوند قریش را عزیز می

یز و آم و مسالمتواند راهبردی مناسب تی دریافته بود که میدرست به رسول خدا

یک راهبرد امتیاز  عنوان بهجامعه، کسب کرد و آن را  آحادساز از توانمندی  ینهنهاد

ا «فرماید: دهد لذا با اقتدار اعلام می
َ

مِ إِذ
َ
مْ فِي الإِسْلا

ُ
ةِ خِیَارُک اهِلِیَّ

َ
مْ فِي الج

ُ
خِیَارُک

َ
ف

وا
ُ

ه
ُ

ق
َ
علم حاصل کنند نخبگان اسلامی خواهند برگزیدگان دوران جاهلیت، وقتی » «ف

که راهبرد تمدن  است خاطرین به هم ،)١٤٨ص ، ٤، ج هـ ١٤٢٢(بخاری،» بود.

 تنها نهآیند که موفق، افرادی به وجود می یز در مسیر همزیستیآم مسالمتاسلامی 

آمیز هستند این  زیستی مسالمت اند بلکه، الگوی دیگران در مسیر همخود موفق شده

برای  مؤثرراهبردی  عنوان بهتوان  و اصحاب را می ل و رفتار پیامبر اکرماعما

  .یز معرفی کردآم مسالمتهمزیستی 

  با یهود و نصارا پیامبر اکرم همزیستی -١-٢

است  کرامت انسانیو نظام اسلامی داشتن روابط توأم با احترام  و صل، در تمدنا

 با غ
ً
اعلام نموده  یا کریم طی قطعنامهخداوند در قرآن  است یرمسلمانانخصوصا

م: «تاس
َ

ا بَنِی آد
َ

مْن رَّ
َ
 ک

ْ
د

َ
ق

َ
 در بدون ،ها انسان همه شامل کرامت این ،)٧٠اسرا/( »وَل

در فراوانی  یها نمونه باشد یم ، مذهب، ملیت، قومیت و فرهنگیتجنس داشتن نظر

ان که آن حضرت عقاید صحیح دیگر  شود یم مشاهده تاریخ و سیره پیامبر اسلام

که با منهج صحیح و بدون تغییر از پیامبران گذشته سازگار با اصل کرامت انسانی) و (

، ١ج  تا ابن هشام، بی ر.ک:نهد ( می با یهودیان و مسیحیان، ارجها  یمانمعاهدات و پ

  .)٩٧٤/ ٥٠١ص 

 پیامبر حکومتی توان دستورالعمل درباره مدار و همزیستی با یهود و نصارا می

 مدارا با مختلف ادیان پیروان با پیامبر .کرد اشاره »ربن حزمعم« هب اکرم

 ادیان الهی ادیان پیروان نیازمندان به ،نمود یم سفارش مسلمانان و کردمی برخورد

 آزار هبه اهل ذم که دانست یم کسانی دشمن را خود ایشان، یدبده صدقه الهی

  .)٦٣ص ، ١٣٨٥نیا،  کریمیبرساند (



 
  

١٣٩٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

آیین  آمیز علاوه بر اصل همزیستی مسالمت اکرم جالب آنجاست که رسول

ای از زمان ابراز امیدواری کرده  شناسد و در برهه میپیروان ادیان آسمانی به رسمیت 

 آورند روی هاست آنبیانگر ادامه پیام الهی خود  درواقعبود که آنان نیز به پیامی که 

» منشور مدینه«سایه که در  است حالی دراین  ،)٧٧، ص ١، ج ١٣٨١میکل،  :(ر.ک

هیچ مسلمانی اجازه نداشت با آنان برخورد  پرداختند یم شان یآزادانه به اعمال عباد

  ناشایست داشته باشد و یا آنان را از حقوق اجتماعی خود محروم کند.

 شاهد این حقیقت هستیم که  هیئتبا  پیامبر یها در جریان بحث
ً
نجران عملا

 را بیان کنند هایشان یدگاهاجازه داد که عقاید و د به آنان چگونه پیامبر اسلام

آمیز فقط مختص یک گروه از  اصل همزیستی مسالمت .)٣٨٤، ص ١٣٧٧ابرقوه، (

 درالملل را  ینبیک اصل از تمدن اسلامی نوین جوامع  عنوان بهبلکه  ؛جامعه نیست

همزیستی در اندیشه سیاسی اسلام، صلح و «نویسند:  چنانکه محققان می گیرد برمی

المللی منظور گردیده و به همین دلیل،  ینبترین اصل در مناسبات  یاساس عنوان به

ی مناسب برای تحکیم و برقراری شرایط و ها فرصتی از بردار بهرهدر حقوق اسلامی 

است. اسلام برای  شده بینی پیشهای صلح در روابط خارجی جامعه اسلامی  یمانپ

و جلوگیری از بروز روابط  ها ملتدر میان  تحقق بخشیدن و گسترش حالت صلح

المللی ارزش  ینببرای قراردادها و معاهدات  تنها نههای خونین،  یریدرگخصمانه و 

  ؛شده قائل العاده فوقحقوقی 
ً
ی دیگر را نیز برای انعقاد ها گروهو  ها ملتبلکه اصولا

ه در این زمینه های صلح دعوت کرده و به جامعه اسلامی توصیه نموده است ک یمانپ

همزیستی  اکرم پیامبر .)٥٠٥، ص ١٣٧٣(زنجانی،  »قدم باشند یشپهمواره 

یّت مسالمت
ّ
 وسطی قرونهای مختلف ایجاد کرد که اروپای  آمیزی میان اقوام و مل

  .)٢٣ص ، ١٣٦٢کوب،  زرّین :هرگز با آن آشنا نبود (ر.ک

برای  تنها نه است یزیآم مسالمتهمزیستی  که پایه و اساس آن بر  یسلامتمدن ا

، حتی به دهد یبلکه به پیروان خود دستور م ؛، احترام قائل استادیان دیگر یها زنده

 رد ما کنار از یا : جنازهگوید یم احترام بگذارند. جابر بن عبداللهمردگان آنان نیز 

 ای :کردیم عرض و برخاستیم نیز ما برخاست، احترام برای ماسلا پیامبر. شد



 
 

١٣٩١  

 

 مجموعه مقالات

 : «ن جنازه یک نفر یهودی است! فرمودای! اخد رسول
ً
آیا جنازه انسان » لیست نفسا

از ، ای دیدید جنازه هرگاه» اإذا رأیتم الجنازة فقومو« فرماید: و دستور می» نیست

 عملکرد پیامبر اکرام .)١٣١١/١٣١٢، حدیث هـ ١٤٣٠ی، بخار( جایتان برخیزید

  آمیز است. ی برای همزیستی مسالمتعمومی ایشان نمونه بارز راهبرد اساس و دستور

 
  آمیز زیستی مسالمت راهبردی نوین برای هم -٣

تمدن  عنوان بهبعدها  که یدمجبا تأسی از قرآن  پیامبر اکرم اساسیاقدامات 

ی در جهت همزیستی الگوبردارشود راهبردی نوین و مناسب برای  اسلامی نامیده می

ده حاصل تلاش، توصیه و همزیستی آم وجود بهزیرا تمدن  ؛یز استآم مسالمت

 ،یرمسلمان بوده استغافراد جامعه از مسلمان و  تک تکیز ایشان با آم مسالمت

تبیین و  مورد یزآم مسالمتتواند برای ایجاد زندگانی  اقدامات ایشان می رو ازاین

توان  از اقدامات و عملکرد ایشان که میدر اینجا تنها به چند مورد  بررسی قرار گیرد

اشاره  آمیز قرار گیرد یک راهبرد اساسی برای اصل همزیستی مسالمت عنوان به

  .شود می

 دین -١-٣

 برسد و در فراز و نشیب روحی و اخلاقی ازنظربرای اینکه یک جامعه به درجه کمال 

بُوا« :نباشدناملایمات دنیا ناامید 
َ

ه
ْ

سُوا یَا بَنِيَّ اذ حَسَّ
َ

ت
َ
  ف

َ
خِیهِ وَلا

َ
 وَأ

َ
سُوا مِنْ  مِنْ یُوسُف

َ
یْأ

َ
ت

افِرُونَ 
َ
ک

ْ
وْمُ ال

َ
ق

ْ
 ال

َّ
هِ إِلا

َّ
سُ مِنْ رَوْحِ الل

َ
 یَیْأ

َ
 لا

ُ
ه

َّ
هِ إِن

َّ
) و به سعی و تلاش ٨٧/یوسف( »  رَوْحِ الل

ی«بپردازد خویش 
َ

 مَا سَع
َّ

سَانِ إِلا
ْ
ن ِ

ْ
یْسَ لِلإ

َ
نْ ل

َ
) و گاهی زندگی را به کام ٣٩/نجم( »وَأ

ه رهایی و راه رسیدن به خویش قرار داده که خود تلخ نبیند خداوند دین را وسیل

اءَ «شده  وسیله پیامبران هدیه داده به
َ

ف
َ

ن
ُ

ینَ ح
ِّ

 الد
ُ
ه

َ
لِصِینَ ل

ْ
 مُخ

َ
ه

َّ
وا الل

ُ
بُد

ْ
 لِیَع

َّ
مِرُوا إِلا

ُ
وَمَا أ

مَةِ  یِّ
َ

ق
ْ
 دِینُ ال

َ
لِك

َ
 وَذ

َ
اة

َ
ک وا الزَّ

ُ
ت

ْ
 وَیُؤ

َ
ة

َ
لا ه دین در روی برای اینک ازاین ،)٥ه/بین( »وَیُقِیمُوا الصَّ

باره نمونه بارز یک  دراین منیاز به تلاش بود که پیامبر اکر زندگی بشر وارد شود 

د در درون نامه چه حکمی برای بشر ندانست رسان دلسوز بود که می مصلح و پیام

یْهِمْ آیَاتِهِ « :شده است داده
َ
ل

َ
و ع

ُ
ل

ْ
مْ یَت

ُ
ه

ْ
 مِن

ً
ینَ رَسُولا یِّ مِّ

ُ ْ
 فِي الأ

َ
ث

َ
ذِي بَع

َّ
وَ ال

ُ
یهِمْ  ه

ِّ
وَیُزَک



 
  

١٣٩٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 
ٍ

لٍ مُبِین
َ

لا
َ

فِي ض
َ
 ل

ُ
بْل

َ
وا مِنْ ق

ُ
ان

َ
 وَإِنْ ک

َ
مَة

ْ
حِک

ْ
ابَ وَال

َ
کِت

ْ
مُ ال

ُ
مُه

ِّ
ل

َ
روی  ازاین ،)٢ه/جمع» (وَیُع

صورت فردی و گروهی در هر  طبق دستور اللهی، اقدام به دعوت به پیامبر اکرم

بلکه  ؛ن اکتفا نکردهای فکری متفاوت را آغاز کرد و حتی به تبلیغ دی یشگراطیف با 

عنوان یک معلم دلسوز، مبشر، اسوه، همراه و  جامعه به وارد عرصه صورت عملی به

دین جایگاه و نقش ویژه و برتری  رو ازاین. )٧، ص هـ ١٤٢٦راهنما شد (نجیم سالم، 

است که هیچ  شده پذیرفتهیندسازی، به خود اختصاص داده است. این موضوع آدر فر 

، مگر آنکه در آن فرهنگ و تمدّن، شود یزد هیچ قومی یافت نمفرهنگ و تمدّنی ن

 و داند یدین را باطن تمدّن م »رادا کریشنان«شکلی از مذهب وجود داشته باشد. 

، ١٣٥٧رادمنش، است (معتقد است: دین همانند روح در کالبد سازمان اجتماعی 

  .)١٧٩ص 

بینی یك  تربیت و جهاناگر دین از طرق مختلف با هویت، فرهنگ، زبان، رفتار، 

گذارد و  یتأثیر م ها آنکند و به اشکال گوناگون بر  قوم گره بخورد تا بُن در آن نفوذ می

 سازد دهد و از اساس متحول می دهد، کارکردشان را تغییر می یآنان را شکل م یحت

  .)١٦-٥ص ، ١٣٩٢شمالی، (

که  آیند درمیروح به کنترل  چیز همهو   شود غریزه خاموش می در چنین شرایطی

و اجزای   افراد  در این مرحله، همه دیگر بیان بهزاینده خیزش، پیشرفت و تمدن است. 

یَانٌ مَرْصُوصٌ «همچون  جامعه
ْ

مْ بُن
ُ

ه
َّ
ن
َ
أ
َ
 حرکت صعودی روح با ندای ،)٤/صف( »ک

باوری است  ) زیرا دین،١٩١-١٦٣ص ، ١٣٩٢الویری،( گیرند میسریعی را در پیش 

در  ی، عزت و اعتلای اجتماعیآفرین حرکت پویایی، امیدواری، حال در همواره که 

 ،یچنانکه، کفرورز .رستگاری دنیوی و اخروی استیز، آم مسالمتبعد همزیستی 

و باعث  ها مدنعامل انحطاط جوامع و ت نافرمانی از دستورات حق ،خدا یاتانکار آ

، دین یک ظرفیت کامل و راهبردی روی ازاین .روند به شمار می خشونت و جنگ

 است که با دستان مبارک آن حضرت به آمیز مسالمتبرای ایجاد همزیستی  متمایز

  وجود آمد.

 اقتصاد -٢-٣



 
 

١٣٩٣  

 

 مجموعه مقالات

گونه که گیاه برای رشد و نمو نیاز به  اقتصاد روح و حیات یک تمدن است، همان

ک جامعه برای پیشرفت و متمدن شدن نیاز به پشتوانه مالی و اقتصاد قوی آب دارد ی

رو کفر  دزدی، فحشا و فقری که دنباله دارد اقتصاد قوی موجب تقلیل جرم و جنایت

رًاک«است 
ْ

ف
ُ
ونَ ک

ُ
نْ یَک

َ
رُ أ

ْ
ق

َ
ف

ْ
 ال

َ
 .)٣٠٧ص ، ٢، ج هـ ١٤٠٧کلینی، ( »اد

ماندگی  تصادی یا عقبهای اساسی توانمندی اق سطح زندگی مردم از شاخص

که ایمان مبنای آن قرار گرفت  گذاری حکومت اسلامی و پایهشود  جوامع محسوب می

حفظ  با تشویق و توصیه ایمن بودن و سلامت بودن را تضمین کرد، پیامبر اکرم

داد. رشته برادری را بین مهاجران و انصار  یت قرارواموال مسلمان و غیرمسلمان را اول

بردند و عقد اخوت را  را بالا دست حضرت علی حضرت ود آنمحکم کرد و خ

 یُحِبُّ «اسراف  .)٥٦ص ، ١٣٨١شبلی،  :ر.ک( اعلام کردند
َ

 لا
ُ
ه

َّ
وا إِن

ُ
سْرِف

ُ
 ت

َ
وَلا

مُسْرِفِینَ 
ْ
 :تبذیر اموال و سرشاخه ضرر را که ربا بود حرام اعلام کرد ،)١٤١/أنعام( »ال

» 
َ
 ت

َ
وا لا

ُ
ذِینَ آمَن

َّ
ا ال

َ
ه یُّ

َ
لِحُونَ یَا أ

ْ
ف

ُ
مْ ت

ُ
ک

َّ
ل

َ
ع

َ
 ل

َ
ه

َّ
وا الل

ُ
ق

َّ
 وَات

ً
ة

َ
ف

َ
اع

َ
ا مُض

ً
اف

َ
ع

ْ
ض

َ
بَا أ وا الرِّ

ُ
ل

ُ
ک

ْ
 »أ

ینَ، ا« :دکر ) و برای تجارت تشویق ١٣٠/عمران آل( بِیِّ
َّ

 الن
َ

مِینُ مَع
َ
 الأ

ُ
وق

ُ
د اجِرُ الصَّ

َّ
لت

اء
َ

د
َ

ه
ُّ

یقِینَ، وَالش
ِّ

د   .)١٢٠٩حدیث  ،١٣٩٥ ،یترمذ(سنن  »وَالصِّ

مفهوم آن محدود  باید بیان کردفناوری و صناعت، آنچه در بحث ذکر است  لازم به

گردد.  های تطبیقی می و دانش  ها ها، توانایی بلکه شامل همه فنون، مهارت ؛نیست

و رفاه اوست و جنبه   صناعت دارای دو جنبه است: جنبه فردی که وسیله کسب درآمد

 ،نبی رفت آن است (بنو تداوم پیش اجتماعی که وسیله محافظت از کیان جامعه 

  .)٨٤ص ، م ١٩٩٢

 و زهد با خویش، زندگانی دوران تمام اکرم پیامبر که درزمینۀ اقتصاد باید گفت

 کرد تشویق می را مسلمانان همواره و گذرانید تبذیر و اسراف خودداری از و قناعت

 بر زونکنند. اف انفاق خدا در راه خود را مشروع و معقول نیازهای بر اضافه اموال که

 کرد برقرار اسلامی جامعه در را اجتماعی تضامنی و تعهد آیین اکرم پیامبر ها ینا

 را تهیدستان نیازهای که واجب کرد دارند مالی استطاعت که مسلمانانی همه بر و

روحی  پرورش با و کنند رسیدگی ندارند، کار توانایی فقیرانی که به و سازند برآورده



 
  

١٣٩٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 آورند فراهم دستور این مناسبی برای پشتوانه امت، آحاد ایباوره و عقاید تقویت و

رقابت  مسیر از را انسان های انگیزه تا یافت توفیق رسول گرامی آن گونه بدین و

 آمیز، طغیان های گرایش و های مادی خواسته اشباع و تأمین آلوده برای ت مسابقا و

 جانشینی خدا احساس از ناشی مقدس و بزرگ های نگرانی مسئولیت و احساس به

 و دنیا و دولت و ملت جامعه، فرد و تعادل و هماهنگی تا سازد متحول زمین روی بر

رویکرد جدید اسلام  اینکه خلاصه .)٢٥٧ص ، ١٣٩٤گردد (مشکانی،  برقرار آخرت

ساز پیدایش جامعه نوین اسلامی و  های اقتصادی، زمینه به دنیا و تشویق فعّالیّت

 سوادی را نبوی در مبارزه علیه فقر، جهل و بی سیره نقش مهم .تمدّن جدید گردید

در  رتبذی اسراف و از نهی و درست مصرف که از طریق تشویق به کسب علم و تلاش،

 در فراوانی رفتاری توزیع، نباید از یاد برد. تا جایی که الگوهای امور خیریه، تولید،

جامعه از  گی اجتماعی و اقتصادیشود و این را بدانیم که زند  یافت می ها مقوله این

از دیگران نقل و  گرفت و وارداتی نیست که شخصیت ایشان ویارانش سرچشمه می

  .)٦٠ص ، ١٣٨١شبلی، :ر. ک(شده باشد  تحمیل

الگوی تمدّن اسلامی بر اصل توانمندی و قدرت در ابعاد مختلف زندگی اجتماعی 

جامعه نوین اسلامی در مدینه با  های با توجّه به ضرورت اکرم یامبرپ. تأکید دارد

مسائل اقتصادی، از سویی به دنبال تدارک منابع  ینۀهای روشن، درزم گذاری سیاست

درآمد دولت جدید بود و از سوی دیگر، برای رفع فقر و مشکلات اقتصادی و بهبود 

کردن فاصله طبقاتی جامعه و استقرار عدالت   وضعیّت معیشتی مسلمانان و کم

به دلیل موزون ساختن و هماهنگ کردن  ها ینکرد و همه ا لاش میاجتماعی ت

های ناشی از توسعه اقتصادی، اجتماعی و سیاسی  تحوّلات اجتماعی و کنترل آسیب

توان راهبرد  فوق اقتصاد اسلامی را می یادشدهطبق مطالب  .گرفت صورت می

  .یز معرفی کرد و الگو قرار دادآم مسالمتاساسی برای همزیستی 

 یپژوه دانشی و گستر دانش -٣-٣

رنج  شدت به سوادی یظهور کرد که مردم آن از جهل و ب یا اسلام در جامعه

شده بود،  بردند دوران متمادی گذشت بوده که میان دین و علم جدایی انداخته یم



 
 

١٣٩٥  

 

 مجموعه مقالات

. در سرزمین حجاز فقط ای قرار داشت ای و دین در یک دره معروف علم در دره قول به

) که پیامبر  ۶۵۹ـ  ۶۵۴، ص ١٣٩٨(بلاذری،  خواندن و نوشتن داشتندنفر سواد  ۱۷

به دعوت و آموزش  »الأرقم یبن ابا«نه ادر دوران زندگی مکی در خ اکرم

: (ر.ک پرداخت و بعد از هجرت مسجد را پایگاه آموزشی و تعلیمی خود قرار داد می

فراگیر شد و دانش  اما با تلاش مستمر رسول اکرم، )٢٣٩هـ، ص١٣٩١سپهری،

دین و علم برقرار شد، به تعبیری عموم و خصوص مطلق است دین علم  پیوند میان

 .)١٩٣ص ، هـ ١٤٢٨ رشاد، :ر.ک( است و علم دین است

الم «اندوزی  علم تشویق به راه از علم، در تمدن اسلامی تأثیر نگاه یک در
َ

ع
ْ
فضل ال

وَاکِب
َ
ک

ْ
مَر علی سَائِر ال

َ
ق

ْ
 ، حدیث٢٧ج ، هـ ١٤٢٦ ،یالمنذ( »علی العابد کفضل ال

 به ةالحکم« )١٠٦
ّ

، ص هـ ١٤٠٩(العاملی، » اضالة المؤمن فحیث وجدها فهو احق

 به اکرم پیامبر عملی و علمی سیره علم در نشر و کسب برای توصیه ) و١٧٣

 و زمانی محدودیت گونه هیچ پیشه، علم و فراگیرنده برای نبوی، وجود آمد در سیره

ن أنس بن مَالك« :نیست صورت مکانی قابل
َ

  رُوِيَ ع
َ

ال
َ

 ق
َ

ال
َ

علم  الله رسولق
ْ
طلب ال

ة علی کل مُسلم
َ

رِیض
َ
  .)١٠٩حدیث  ،٢٨ ص ،١٤٢٦، یمنذر» (ف

شوند و بارزترین نمونه برای  گروهی به فراگیری زبان دیگر ادیان تشویق می

فدیه  بدر، جنگ در و پراهمیت جلوه دادن علم، این بود که پیامبر اکرم فراگیری

، هـ ١٣٨٢(مبارک پوری،  مسلمین قرارداد اطفال از نفر ده تعلیم آزادی برای را اسرا

 آن دارد که برتری علم بر ثروت و جهل به حضرت نشان بر این عمل آن ،)٣٣٥ص 

، اعلام کرد واجب را علم تحصیل اکرم پیامبر مثال زمین و آسمان است.

بود. در  متروک شدن، عالم و باسواد ر اسلام،ظهو از پیش عربستان، در که درحالی

راستا  همین در دانست کار ترین را مهم علم کسب اسلام پیامبر محیطی چنین

  .است واجب مسلمانی مرد و زن هر بر علم فرمود: طلب اکرم پیامبر

 و علم کسب را در راه مکانی زمانی و باید یادآور شد تمدن اسلامی محدودیت

سال،  چه کهن این نظر که در مدرسه نبوی هر طیفی از مردمدانش برداشت، از 

تناسب علمی و  دار، رؤسای قبایل مختلف با حد و نوجوان، فقیر، سرمایه
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ندوی،  :ر.ک(شد که به فراگیری علم مشغول بودند  یافت می های متفاوت استعداد

سیره  زنی و ) و این عمل خود نمونه بارز برای راهبرد تمدن اسلامی١٥٨، ص ١٤٢٦

شاهد بر مدعای برتری و  علمی های جمعیت برتری دادن در حضرت آن عملی

تا  سبب شد علم تأکید درباره احادیث زیادی بر تشویق و فراگیری علم است

یکی از  و آورند روی و فراگیري علم به جستجوی نظیر بی سرعت و باهمت مسلمانان

 ؛ کها به امروز به وجود آورندت تاریخ بشریت های فرهنگ و ها تمدن ترین باشکوه

یز مفید یاد کرد آم مسالمتیک راهبرد در راستای همزیستی  عنوان بهتواند از آن  می

نظیر شد و تمدن در باب علم  سبب این شکوفایي بی علم نبوی بر سیره تأثیرگذاری

وسیله تربیت علمی اساتید خود رشد کردند،  مدیون دانشمندان و عقلای است که به

جهت صحابه که دارای استعدادهای درخشانی بودند این تمدن را با الگو از  نازای

سیرت نبوی رقم زدند تا جایی که اهتمام به این امر سبب رشد دانشمندان مسلمان 

 اگر تمدن اسلامی بودند. خورده با ها غیرمسلمانان مدیون علم گره شد و تا قرن

ارتباط محکم علمی در بین جوامع  راهبرد اساسی در این زمینه وجود نداشت هرگز

است  یزآم مسالمتشد و ارتباط علمی که سبب همزیستی  عربی و غربی برقرار نمی

  .آمد نمی وجود بهشد و  یافت نمی

 یا باید به این نکته توجه داشت که تعلیم و تربیت در هر جامعهدر آخر این بحث 

بلکه نظام  ؛باشند بهره ین بو دیگران از آباشد نباید به قشری خاص اختصاص داشته 

اندازه استعداد و توانایی خود، بتواند از  تعلیم و تربیت باید چنان باشد که هر کس به

  .مند شود آن بهره

  اخلاق -٤-٣

ظِیمٍ « 
َ

قٍ ع
ُ
ل

ُ
ی خ

َ
ل

َ
ع

َ
 ل

َ
ك

َّ
 لهیوس بهاساس اخلاق همان احساسی است که ،)٤/قلم( »وَإِن

ی تمدن ها مؤلفهق اسلامی که یکی از اخلا. دیآ یم به وجودشخص  وانفعالات فعل

یز بکار گرفته شود آم مسالمتدر راستای همزیستی  که هنگامیاسلامی است 

 درواقعکند.  سرشتی متمایز و جدا از مصلحت موقت و علاقات شخصی پیدا می

 لیرذاهم رسیدن به یک جامعه انسانی است که افراد آن جامعه از  هدف اسلام
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: ر. کباشد (و هر فردی احساس آرامش و طیب خاطر داشته  باشند به دور یاخلاق

  .)٨٩ص ، ١ج ، ١٤٣٣ملوح،

در جامعه  والایی یاهمیت و ویژگی اخلاقکه  دهد یمطالعه در کلام الهی، نشان م

و نبی کند  یز توصیه میآم مسالمتتا جایی مسلمان را به برخورد صحیح و  اسلامی

 « مطابق آیه کریمه زین مکرّم
ْ

د
َ

ق
َ
 ل

ٌ
ة

َ
سَن

َ
 ح

ٌ
سْوَة

ُ
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ُ
ک

َ
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َ
، نمونه )٢١/حزابا( »ک

  .آن نظام اخلاقی است افتهی تیعینی و ترب

  :توجه به دو نکته لازم و ضروری است

دامنه تعالیم اخلاقی در اسلام چنان وسیع و پهناور است که حتی ارائه  نکته اول:

بس دشوار است. نگاهی  جانبه کاری همه تعالیم عمیق و همه فهرست کاملی از آن

و تعلیمات اخلاقی ایشان، نشان از گستردگی  به روایات ماندگار از نبی مکرّم گذرا

ترین نکات در تربیت روحی و  و ظریف نیتر کی، بارنیتر قیها دارد، عم این آموزه

در قالب جملات یکدیگر و دیگران را با  آمیز مسلمان زیستی مسالمت و هم اخلاقی

 .عملی برای سازندگی معنوی ارائه گردیده است یها و فرمول شده انیه بساده و کوتا

که برگرفته از قرآن کریم است، چنان است که  امبریتعلیمات اخلاقی پ نکته دوم: 

تناسب ظرفیت درک  هر کس در هر مرتبه از مراتب کمال فکری و معنوی که باشد، به

خلاقی پیامبر چنان است که همه افراد مند شود. تعلیمات ا از آن بهره تواند یخود، م

، اگرچه بهره خواص و صاحبان علم و ندیاز آن سودجو توانند یدر تمامی سطوح م

 سادات،( است تر یمعرفت از آن دریای بیکران معارف و حقایق بسی بیشتر و عال

  .)١٩٣ص ،١٣٦٨

(چه  مردم عامه با نهادینه کردن اصول و موازین اخلاقی در بین پیامبر اکرم

های اخلاق  هنیزم عملی در یها ) و ارائه الگوها و اسوهیرمسلمانغمسلمان و چه 

، اخلاق معیشت، اخلاق معاشرت، ها شهیپژوهش، اخلاق نقد و شیوه مواجهه با اند

لازم را برای  یها نهیاخلاق جنسی، اخلاق سیاست و زمام داری و اخلاق گفتگو زم

توان در همزیستی  این راهبرد را می که ؛آورد یپیدایش تمدّنی عظیم فراهم م

 .)٣٨ص ، ١٣٨٥،عروتی :(ر.ک آمیز بکار گرفت مسالمت
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 فرهنگ -٥-٣

 قرابت معنای فرهنگ و تمدن اسلامی

کار ه هم ب یجا تمدن با واژه فرهنگ قرابت دارد و گاهی این دو به یطورکل به

شود.  آن مشاهده میشود که معنای دیگری در   روند یا هرکدام طوری استعمال می  می

گیرند، باید فرق این دو را شناخت. تمدن   این دو در مقابل هم قرار می که یهنگام

آید   بیشتر به ظواهر زندگی اجتماعی توجه دارد اما آنجا که پای معنا به میان می

چون در زندگی اجتماعی اغلب این دو باهم هستند،  .کند  بافرهنگ ارتباط پیدا می

گوییم   یت مادی از حیثیت معنوی آن مشکل است. پس وقتی میجدا کردن حیث

 یدجد(است  اسلام های زندگی اجتماعی که متأثر از یعنی آن ویژگی   تمدن اسلامی

  .)٤٠٨ص  ،هـ ١٣٨٦، بناب

مه 
ّ

ل : «کند میتعریف  گونه اینرا » تمدّن«جعفری  محمدتقیعلا
ّ
تمدّن تشک

در  ها انساندر حیات معقول با در پیشبرد اهداف مادی و معنوی  ها انسانهماهنگ 

روابط عادلانه طبق این تعریف  ،)١٦١، ٥ ، ج١٣٥٩(جعفری،  همه ابعاد مثبت است

ز است که آمی ن اصل همزیستی مسالمتهماجامعه  های گروهو اشتراک همه افراد و 

در این  بدهد، آن به فرهنگی مستقل هویت است توانسته تاکنون اسلامی، تمدن

 شیوه شود آموزگار یاد می از آنتمدن اسلامی  عنوان بهامروزه  نبوی، میان سیره

 شیوه برخورد و رعایت حقوق به نسبت آن، تعالیم در به این دلیل که است زندگی

بخش  طلاق، یا در منزل، ازدواج و تدبیر رت،معاش آداب ،دادوستد دیگران ازجمله

فراوانی  های نمونه ... و صنعت علم و حکومت، مدیریت، انضباط، و سیاست، نظم

یز استفاده شود آم مسالمتدارد. اگر از تمدن اسلامی در راستای همزیستی 

و مثمر ثمر خواهد بود و دنیای کنونی را از  کارآمددر هر برهۀ زمانی  طورقطع به

  دستگی و اختلاف نجات خواهد داد.دو

  یشناخت انسان -٦-٣

با دقت در فرآیند استقرار نظام اجتماعی و تمدن اسلامی از سوی رسول مکرم 

شود که آنان اقدامات خود را طی روند و  و پیشوایان دینی ملاحظه می اسلام
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روحی، ( یشناخت شده مطابق اقتضائات محیطی و انسان فرایندی دقیق و حساب

، دین خود را ادامه مسیر انبیاء سلف به اجرا درآوردند. رسول مکرم اسلام وانی)ر 

، ١٣٩١(خیری، ی و روانی کار خود را آغاز کردندبا پشتوانه روح جهت نیخواندند و ازا

  .)١٠ص 

یک دعوتگر و نماینده الهی اولین اقدامش شناخت روح و  عنوان به رسول اکرم

، همزیستی با دیگران بود تا با شناخت کامل رتمعاش های، آداب، روان، خصلت

و  ها ملیت ی افرادی بارو نیازامقصود برسد  به منزلبتواند مسیر خویش را بپیماید و 

در بنا نهادن و  یزآم مسالمتو روان متفاوت با همزیستی  باروحنژادهای گوناگون 

، یک آورد یپدید مرا  و تمدن آنچه امت نقش بزرگی را ایفا کردنداعتلای این تمدّن 

که در  یا اراده هم آنبلکه اراده زندگی باهم است،  ؛نیست یافته انسجاموضع سیاسی 

عنوان چارچوب روابط اجتماعی ترسیم  آنچه در قرآن به یژهو بهـ پرتو قواعد اخلاقی 

های تاریخ  در امت سازی از شگفتی توفیق پیامبر اکرم. گردیده ـ پدید آمده است

که اعجاب  ،)p١٩٦٨Encyclopaedia Universalis France,٩ vol,١٤٨( است

باید در نظر داشت یک نظام، یک دولت حتی پداران که هر یک همگان را برانگیخت 

 یلازمنسبت به افراد تحت تکفل خویش مسئول هستند شناخت روح و روان افراد 

ضع و اجرای خویش به تربیت، اصلاح و واکنش و کنش و و اطلاعاتتا با میزان  است

  قوانین بپردازند.

  تربیت -٧-٣

تربیت  هفراوانی قائل بود و ب تیاهمبرای تعلیم و تربیت افراد  اکرمپیامبر 

که بتوانند با  خلاقشناس، تأثیرگذار، توانمند و  ی با اندیشه الهی، مسئولیّتیها انسان

کرد.  یه میالهی را تجربه کنند، توص یتیمدنمحیطی و مادّی،  چیره شدن بر عوامل

 ابنو  ١٧١ص ، ١، ج ١٤١٠،سعد ابن :تعیین افرادی در تعلیم و تربیت دینی (ر.ک

 تیریمددر فنون نظامی و جنگی، در مناسبات سیاسی و ) ٩٦ ، ص٢ ، ج١٣٩٩، ریاث

 ییگراتخصّصو جایگاه  تیاهمهایی از  نمونه ،)٣٨٧ص ، ١ ج تا بی یعقوبی، :(ر.ک

و انتخاب افراد با  تیریمدگرایی در  ه به جواندر سیره نبوی است. همچنین توجّ 
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فرماندهی  )٨٣ص ، ٤ج ، ١٣٦٣هشام،  سنین بیست به بالا برای امارت (ر.ک؛ ابن

  د.این اصل در اندیشه نبوی دار  تیاهمهای کلیدی دیگر، نشان از  نظامی و پُست

 باید به این نکته توجه داشت که تعلیم و تربیت در هر جامعه
ً
اید به نب یا اصولا

بلکه نظام تعلیم و  ؛باشند بهره یقشری خاص اختصاص داشته و دیگران از آن ب

اندازه استعداد و توانایی خود، بتواند از آن  تربیت باید چنان باشد که هر کس به

ای که از تربیت و اخلاق خالی باشد  جامعه .)١٩٤، ص ١٣٦٨ سادات،( دمند شو بهره

جربه نخواهند کرد پس مصلحان و معلمان در جامعه آمیز را ت هرگز همزیستی مسالمت

توجه داشته باشند تا  دروازه ورود به جامعه) بر تعلیم و تربیتخانه (و والدین در محیط 

  یز تحمل و رعایت حقوق دیگران نهادینه شود.آم مسالمتهمزیستی 

ای ه مؤلفهراهبردها و افزون بر توان گفت:  بعد از ذکر موارد و ابحاث گذشته می

تمدن اسلامی از آمیز،  برای اصل همزیستی مسالمت ها مشترک میان همه تمدن

گستری، حاکمیت اخلاق و  مداری، عدالت هایی همانند خدامحوری، حق ویژگی

این ایدئولوژی اسلامی همان  و است بوده و و مانند آن، برخوردار  کرامت انسانی

  واهد بود.آمیز خ راهبرد اساسی برای ایجاد همزیستی مسالمت

  

  نتیجه

خوبی در نظر آوریم  را به آن های حاصل از اگر ماهیت و ابعاد تمدن دینی و ظرفیت

روشنی  ستیزان بپیراییم، آنگاه به های منفي دین اساس و نگاه و ذهن را از شبهات بی

، یهای موجود اجتماع ها و پتانسیل به نقش مهم و عمیق تمدن اسلامی با ظرفیت

الملل، فرهنگ و تعلیم و  ، سیاست و روابط بینیروابط اجتماع و یرفتار اجتماع

یز را در جامعه مشاهده خواهیم کرد. تمدن آم مسالمتتربیت بر اساس همزیستی 

الگو گرفته مانند فقه پویا و در مسائل متعدد با  اسلامی که از سیره پیامبر اکرم

و ارائه راهبرد مناسب برای  های موجود زنده، قابل تأسی و الگوبرداری توجه به ظرفیت

نظام  ی، سیرت دارایبا این وسعت اگر دین را شیوه زندگ .تمام جهان خواهد بود

 یبرا یبخش بدانیم، آنگاه هرگز جای بینی معرفت و جهان ی، تربیتی، حقوقیارزش
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متنوع و  یکارکردها یو دارا انکار نقش دین و تمدن در جامعه وجود نخواهد داشت

خواهد بود، در جنگ و صلح،  یو تربیت ی، فرهنگی، اقتصادی، سیاسیمتعدد معرفت

 
ً
گونه و همزیستی  تحمل صورت بهتعلیم و تربیت، اخلاق و فرهنگ جامعه کاملا

  آمیز حضور و رسوخ خواهد داشت. مسالمت

آمیز  مسالمت یراستاراهبرد نوین در  نکهیاست ا یآن ضرور ادیکه  ینکته مهم

های موجود در سیره نبوی باید انجام  با توجه به ظرفیت کرماز سیره پیامبر ا بودن

 امبریپ رهیدر س ها و راهبرد الگوها نیای که بالفعل تمام ستین نیا یبه معنا گیرد و

های تاریخی و  بلکه با تعمق و اندیشیدن و مطالعه و کنکاش رویداد وجود دارد اکرم

 عنوان بهموجود را دریابیم و های  گونه مسائل، ظرفیت عملکرد آن حضرت در این

  .کارگیریم بهیز آم مسالمتهای نوین تمدن اسلام برای تحقق همزیستی  راهبرد

  

  فهرست منابع

  .کریم قرآن .1

الطباعة الفنیة  :، قاهرهالسیرة النبویة، تا) بیابن هشام، عبدالملک بن هشام ( .2

  .المتحدة

بیروت:  ،ه فی معرفه الصّحابهاسد الغاب، )١٣٩٩الکرم ( بن أبی اثیر شیبانی، علی ابن .3

 .دار صادر

هایه )،م ١٩٦٦( ینکثیر، عمادالدّ  ابن .4
ّ

  .بیروت: دار احیاء التّراث العربی، البدایه و الن
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  قرآن دیدگاه از کفار با مسلمانان ھمزیستی
  ١سکینه آقایی

  چکیده

 خلاصه عبادی افعال سلسله یک به تنها است، کامل و جامع دین تنها که اسلام مقدس دین

 با مسلمانان ارتباط و تعامل ی نحوه به ازجمله. باشد می گو پاسخ انسان نیازهای کلیه به بلکه شود؛ نمی

 به نیازمند اسلام، مبین دین حیات ادامه برای مسلمانان کنونی دنیای در است. پرداخته ادیان سایر

 روش با قرآنی مبانی از استفاده با حاضر تحقیق لذا ؛باشند می جهان های ملت با ارتباط برقراری

 آن بر ناظر کارهای راه و غیرمسلمانان با ارتباط اصول بیان به ،یا کتابخانه منابع از استفاده با و توصیفی

 اصل این که است مسلمانان بر کافران سلطه هرگونه نفی ارتباط، این اولیه اصول از. است پرداخته روابط

 یبندیپا شود؛ رعایت باید یرمسلمانغ ملل با ارتباط درباره که دیگر اصول .دارد حاکمیت اصول تمام بر

 طعام از استفاده ،نغیرمسلمانا به ناسزا و دشنام از پرهیز برخوردها، در عدالت رعایت ها، پیمان و عهد به

 با ارتباط راه سد که دارد وجود هایی محدودیت. باشد می کافران نکردن از پیروی و غیرمسلمانان ذبایح و

 کافران، ولایی با رابطه ممنوعیت دفاعی و آمادگی مسلمین، اسرار حفظازجمله  شود، می غیرمسلمانان

که  کند می بیان همزیستی برای تأمین را کارهایی راه کریم قرآن. باشد می منافقان کتاب و اهل مشرکان،

 دیگر ملل هرگز و داند می آزاد خود عقیدۀ و افکار در را ها انسانکند.  می نفی را نژادپرستی ها آن ۀازجمل

 گفتگوی ازآن پس و کرده اشاره مختلف ادیان بین صلح فرمان به خواند. نمی دین پذیرش به اجبار به را

 را جامعه رشد ینۀدرزم جانبه همه همکاری سپس و کند می توصیه را مسلمانانغیر با آمیز مسالمت

  .است خواستار

  زیستی.  هم مسلمان، مسلمان، قرآن، کافر، غیر اهل کتاب،: ها یدواژهکل

                                                           
  gmail.com@v.shookranypoor١٣٥٦، و طلبه سطح دو شناسیکار  .١

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 سل���� تحقیق التعا�ش ال

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

 مختلف ملل گرفتن قرار تأثیر تحت و امروز جهان در ارتباطات گسترش به توجه با

 و است مطرح امروز جامعه در ادیان برای که اهیجایگ نیز و مختلف های فرهنگ از

 با و کند می مطرح حاضر عصر در زنده و پویا دین یک عنوان به اسلام دین که نقشی

 ما است لازم جامعه، اقشار همه بین ارتباط لزوم بر مبنی جهان، کنونی وضع به توجه

 طوری دیگر ادیان روانپی و ملل و اقوام دیگر با یا و کنیم حرکت ای گونه به ها مسلمان

 که آید وجود به ازپیش بیش امکان این تا ،باشد سنت و قرآن با مطابق که کنیم رفتار

 ارائه چراکه گردد؛ عرضه جهان مردم به نحو بهترین به الهی دین ترین کامل به اسلام

 پذیرش و استقبال ساز زمینه تواند می تنهایی به اسلام، دین از صحیح چهره

 به که باشد داشته دنبال به را مبین دین این توحیدی باورهای و ینید های ارزش

 مستقیم صراط سوی به کننده هدایت و ذکر نور، جهانیان، برای قرآن خود فرموده

 « :است
ْ

د
َ

مْ  ق
ُ
هِ  مِنَ  جاءَک

ّ
ورٌ  الل

ُ
 ازآنجاکه طرفی، از و )۱۵مائده/( »مُبِینٌ  کِتابٌ  وَ  ن

 و اند داشته تعامل غیرمسلمان های وهگر  با گوناگون های شکل به مسلمانان

 کتاب آخرین ی منزله به کریم قرآن داشته، وجود ها آن میان متقابل گذاری تأثیر

 آیات در و داده بسزایی اهمیت غیرمسلمانان با مسلمانان روابط  مسئله به آسمانی

 انغیرمسلم جامعه اکثریت به توجه با هرحال به. است پرداخته موضوع این به زیادی

 نیز و غیرمسلمانان و مسلمانان میان تعامل حاضر، عصر در مسلمین جامعه اقلیت و

 آن بر نوشتار این. بود خواهد راهگشا بسیار زمینه این در قرآنی دستورات شناسایی

 با روابط بر ناظر که بپردازد اصولی بیان به کریم قرآن معارف بر تکیه با تا است

  .است غیرمسلمانان

 ؟چیست ایشان با ارتباط در اصل اینکه و غیرمسلمانان با ارتباط گیچگون مسئله

 مناسبی راهکارهای و باشد الملل بین روابط در موجود های چالش راهگشای تواند می

  . دهد ارائه زمینه این در
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 ؛کرد قطع را دیگر کشورهای با ارتباط طورکلی به توان نمی فعلی شرایط در البته

 غیرمسلمانان سلطه موجب که جایی تا باشد خاصی چارچوب در ارتباط این باید بلکه

  .نشود مسلمانان بر

 ایران اسلامی جمهوری پیوسته که است اصولی از یکی آمیز، مسالمت همزیستی

 در که کند، می پافشاری آن بر دیگر، های ملت و ها دولت با خود خارجی سیاست در

  .گیرد می قرار موردبررسی اصول این های چارچوب از برخی ذیل

  

  کفار با مسلمانان  همزیستی  اصول -۱

  پذیری سلطه و جویی سلطه هرگونه نفی -۱-۱

 نفی و مسلمانان سیادت و عزت حفظ در که است اصولی از سلطه، نفی قاعده

نْ « آیه: اساس بر که. شود اجرا باید بیگانگان سلطه
َ
  ل

َ
ل

َ
ع

ْ
  یَج

ُ
ه

ّ
کافِرِینَ  ألل

ْ
ی لِل

َ
ل

َ
 ع

مِنِینَ 
ْ

مُؤ
ْ
  ال

ً
   .)۱۴۱نساء/( »سَبِیلا

 ی جمله به مؤمنان، بر کفار تسلط عدم اثبات برای فقهی، مختلف مسائل در فقط

 و دیدن آموزش و اطلاع کسب و وآمد رفت البته. کنند می استناد »الله یجعل لن«

، ندارد مانعی نباشد، مؤمنان ذلت و کفار سلطه سبب اگر اقتصادی، و فرهنگی تبادل

 چین کشور به مسافرت قیمت به گرچه ببینید آموزش: خوانیم می روایات در چون

 او دهد، آموزش را مسلمان ده اسیری، کافر هر: فرمودند اسلام پیامبر نیز و باشد

  .)۴۱۴ص ،۲ج ،۱۳۸۳ قرائتی،(  کنم می آزاد را

 قرار آنان بر مسلط و مؤمنین مافوق را کفار هرگز تعالی خدای و: فرمود که این

 تا و است کافران علیه و مؤمنین نفع به امروز از حکم که است این معنایش دهد، نمی

 یعنی باشد، دنیا در تسلط از اعم سبیل، نفی که دارد هم احتمال .است چنین ابد

 مؤمنان و آخرت در نه و شوند می مؤمنین بر مسلط دنیا در نه کفار که باشد این منظور

  خدا اذن به
ً
  ).۱۸۹ص ،۵ج ،تا بی ی،طباطبائ( اند غالب دائما

 سلطه موجب که را حکمی خداوند که اند کرده استدلال آیه این به فقها

 را زیادی احکام آنان ،چنین هم. است نکرده وضع شود، مسلمانان بر غیرمسلمانان
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 از مادرش، و مسلمانان از کودک، پدر اگر که این ازجمله اند؛ دانسته امر این بر متفرع

 و پدر از هرکدام به فرزند زیرا ندارد؛ حضانت حق کودک، بر مادر باشد، غیرمسلمانان

 مغنیه،( است مسلمان حکم او  حکم و شود می ملحق باشد، برتر او دین که مادرش

  .)۷۳۳ص ،۲ج، ۱۳۷۸

 برتری یعنی ، کند می سبیل نفی مؤمنان، به نسبت کافران از خداوند آیه، این در

 مسلم و نداده برتری مؤمنان بر را کافران خدا که این و کند می نفی را مؤمنان بر کافران

 که را حکمی خدا که این یعنی است، تشریعی جعل جعل، این از منظور که است

 عمومیت در حکمی هر بنابراین؛ است نکرده تشریع باشد، مؤمن بر کافر تسلط باعث

 مقید ای و خورد می تخصیص آیه این با باشد، مؤمن بر کافر تسلط مستلزم خود،

  .)۵۹۶ص ،٢ج ،تا بی جعفری،( شود می

  ها پیمان و عهد به پایبندی -۱-۲

 در امر این و است برخوردار بالایی جایگاه و اهمیت از اسلام در پیمان و عهد اصل

 ضرورت مکرر و مؤکد طور به کریم قرآن .دارد دوچندانی اهمیت سیاست حوزه

 عهد نقض و شده یادآور را پیمان و عهد نقض و شده یادآور را پیمان و عهد به پایبندی

ا یا« :فرماید می چنانچه ،داند نمی جایز را پیمان و
َ

ه ذِینَ  أیُّ
َّ
وا ال

ُ
وا آمَن

ُ
ودِ  أوْف

ُ
ق

ُ
ع

ْ
 »بِال

  .)١مائده/(

 چه باشند؛ پایبند گروه، هر و کس هر با ها پیمان همه به باید مسلمانان

 اجتماعی اقتصادی، و سیاسی های پیمان عملی؛ چه و کتبی چه لفظی، قراردادهای

 جامعه، یا فرد با مردم، یا باخدا دشمن، یا دوست با ضعیف، یا قوی باخانوادگی،  یا و

  .المللی بین قراردادهای یا منطقه کشورهای با

 اسلام المللی بین احکام جزء را آن و کند می تأکید بسیار عهد به وفای بر اسلام

 یا مسلمان با چه ،دولتی یا شخص با خواه ،دبند می عقدی انسان هرگاه .داند می

 مشرکانِ  خدا، رو ازاین حرام؛ آن، نقض و است واجب عقد این به وفای کافر،

 مشرکانی با عقدشان به دهد می دستور مسلمانان به و کند می سرزنش را شکن پیمان
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 مجموعه مقالات

 ،۲۱ج ،۱۳۸٩ آملی، جوادی( باشند وفادار عقدند به وفای و استقامت اهل که

  .)۵۰۲ص

 هیچ که شرایطی در که آید برمی چنین پیمان، و عهد مورد در حضرت دیدگاه از

 آن مبنای بر تا باشد نداشته وجود ها انسان بین مشترکی اعتقاد و منفعت انگیزه،

 از را ها انسان تمام تواند می که است مشترکی عامل پیمان، و عهد فقط. کنند توافق

 بشری جوامع برای اتکایی نقطه و کند متصل هم به ملیت، و قوم و مذهب و دین هر

  .)۱۰۹ص ،۱۳۹۲ علیخانی،( باشد

 بین رابطه گاهی و گسلد می را عهد خودِ  انسان، گاهی: است گونه دو عهد نقض

 طناب به انسان اگر چنانچه. ندارد عهد به تعهد یعنی کند، می قطع را عهد و خود

 هم از به، گاهی رابطه؛ این قطع بماند، محفوظ سقوط از تا کند تمسک مستحکمی

 دو هر در و طناب، از دست برداشتن به، گاهی و است طناب آن تاروپود شکافتن

 عمود این بخواهد که هم کسی. کند می سقوط طناب، از گسیخته انسانِ  صورت،

 کند نمی تحریف را آن گاهی و کند می تحریف را الهی کتاب گاهی کند، نقض را الهی

  .)۵۵۴ص ،۲ج ،١٣٨٩ آملی، جوادی( کند می قطع ها کتاب آن با را دخو پیوند لیکن

 تعهد کتاب اهل از و بگویند مردم به را الهی آیات تا گرفته پیمان انبیاء از خداوند

 به نسبت حتی است، واجب عهد به وفای اسلام، در. نکنند حقایق کتمان تا گرفته

 ،١٣٨٣ قرائتی،( باشد نماز اهل هرچند است شده معرفی منافق ،عهدشکن و کفار

  .)۸۲ص ،۱ج

 ،غیرمسلمانان با خود های پیمان و قراردادها به التزام بر را مسلمانان دیگری آیات

 به که خواهد می همگان از و دهد می فرمان باشند، مشرکان قرارداد، طرف اگر حتی

 «: آیات این ،ازجمله. باشند پایبند قراردادها از نوع این
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 کسانی  وگرنه شود می گر توطئه و شکن پیمان مشرکان شامل تنها برائت، اعلام

  .اند شده استثناء آیه این در ماندند، وفادار که »بنوخزیمه« و »بنوضمره« مانند
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 مدت، آن تا اید، بسته دار مدت پیمان کس هر با: «فرمایند می علی حضرت

 قرائتی،( »دهید مهلت ماه چهار است، مدت بی کس، هر پیمان به و بمانید وفادار

  .)۱۷ص ،۵ج ،١٣٨٣

 واجب ،غیرمسلمانان یا مسلمانان  با را پیمان و عهد نوع هر کریم رآنق بنابراین،

 که است موردی داند، نمی ضروری را پیمان و عهد به پایبندی که موردی تنها. داند می

  .باشد کرده شکنی پیمان مقابل، طرف

 لم« جمله به »احدا علیکم یظاهروا لم و« جمله کردن اضافه از مقصود آیه، این در

 نقض .است آن وغیرمستقیمِ  مستقیم یعنی عهد، نقض قسم دو بیان ،»شیئا کمینقصو 

 کفار، به نظامی کمک نظیر غیرمستقیم، ومسلمانان   کشتن مانند مستقیم، عهد

 بیان مقام در ،»المتقین یحب الله إن« ی جمله آیه، پایان در و باشد می مسلمین علیه

 که درصورتی آن شمردن محترم و عهد به وفای که این و عهداست به وفای وجوب علت

 ،۹ج ،تا بی طباطبائی،( است تقوا مصادیق از یکی خود، نکند، نقض دشمن،

  .)۲۰۲ص

   غیرمسلمانان با برخورد در عدالت رعایت -٣-۱ 

 داند، می مطلوب را آن و کند می عدل و قسط رعایت به بسیار سفارش کریم قرآن

 غیرمسلمانان با عدل رعایت به سفارش کهبل ؛نیست مسلمانان  مختص فقط این اما

 مانع را کافر کفر و داند می مسلمانان همه و اسلامی حاکم وظیفه را آن و کند می

 مورد این در آیات برخی بررسی به ذیل در .داند نمی ها آن درباره عدالت، اجرای

  :شود می پرداخته

أصْلِحُوا«
َ
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ُ
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َ
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ْ
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 سرِجای ،تجاوزکار طائفه شما قتال با اگر یعنی ،»بالعدل بینهما فاصلحوا فاءت فان«

 اما. برآیید طائفه دو بین اصلاح مقام در وقت آن نهاد، گردن را خدا اوامر و خودنشست

 بلکه؛ بکشید جنگ از ستد و بگذارید زمین را ها سلاح که نباشد این به تنها اصلاح،

 او به که هرکسی مورد در را الهی احکام که معنا این به باشد، عدل با توأم اصلاحی

  .کنید اجرا شده تجاوز
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 »بالعدل بینهما فأصلحوا« ی جمله به ،»المقسطین یحب الله إن اقسطوا و« ی جمله

 الله إن« جمله و است تأکید منظور به و مقید بر مطلق عطف قبیل از این و شده عطف

 تأکیدی هم وکند  می تعطیل را عدالت و اصلاح به دستور علت هم »المقسطین یحب

 نماید، می تأکید دوم بار برای را شود می استفاده یکدیگر به جمله دو عطف از که را

  گوید، می بازهمکنید،  اصلاح عدالت به طائفه دو آن بین: فرموده گویا
ً
 عدالت دائما

 به را گستران عدالت خداوند اینکه برای نمایید، رعایت را عدالت امور همه در و کنید

  .)۴۶۹ص ،۱۸ج ،تا بی طباطبایی،( دارد دوست عدالتشان خاطر

 صورت به هم مسلمانان، که است باارزش و مقدس آرمان یک عدالت، اسلام، ازنظر

 عملی را آن باید خود، پیوندهای و ها ارتباط تمام در و جمعی صورت به هم و فردی

 اساس بر ای جامعه و کنند رعایت را عدالت نیز، خود دشمنان درباره حتی و سازند

  .)۸۸ص ،۳ج ،تا بی جعفری،( آورند وجود به قسط و عدل

 این در و پرداخت محبت تعدیل مسئله به آن در که آمده نساء سوره در آیه این نظیر

 و پدر خودتان، شما که فرمود نساء سوره در. پردازد می غضب تعدیل به سوره،

 ها، این از هرکدام دوستی. دارید دوست را تان قبیله و قوم فرزندانتان، مادرتان،

 شهادت خواستید اگر محکمه، در بروید، بیرون عدل و قسط مرز از که نکند وادارتان

 عدل و قسط از که باشد مرزبندی ،محبتتان. بدهید شهادت ها این سود به بدهید،

 محوری بحث که هشتم آیه این هم یکی و اول آیه یکی جا، دو مائده، سوره در و نگذرد

 بکنید زندگی باید دنیا سقف زیر بالاخره. دارید دشمن بالاخره شما: فرماید می است،

 یک کرد، بد شما به نسبت کسی اگر حالا دیگر، دارد مرزی یک هم دشمنی این نه؟ یا

 دشمنی، این. داد انجام باید عدل و سطق محور بر را آن که دارد بدی این حسابی

 بدهید شهادت جا بی او علیه بدهید، شهادت خواستید شما وقتی یک که نشود باعث

  .)۱۲۲ص ،۲۲ج ،١٣٨٩ آملی، جوادی(

   غیرمسلمانان به ناسزا و دشنام از پرهیز -٤-۱

 به گفتن ناسزا و دشنام از دوری ،غیرمسلمانان با ارتباط در اخلاقی مسائل از یکی

وا وَ « :فرماید می باره دراین قرآن. است آنان سُبُّ
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 با که سازد می خاطرنشان را دینی های ادب از یکی آیه این، )۱۰۸انعام/( »یَع

 ناسزا و اهانت خوش دست و مانده محفوظ دینی، جامعه مقدسات احترام آن، رعایت

 خود، مقدسات حریم از که است انسانی غریزه معنا این چون شود، نمی سُخریه یا و

 بسا چه و برخیزد مقابله به کنند، تجاوز مقدساتش حریم به که باکسانینموده، دفاع

 آنان به لذا .سازند وادار آنان مقدسات به ناسزای و فحش به را او خشم شدت، به

 آنان و بگوئید ناسزا اگر چون نگوئید، ناسزا مشرکین، خدایان به که دهد می دستور

 باعث مؤمنین، خود حقیقت، در کنند، توهین ربوبی ساحت به معارضه، مقام در هم

 ،۷ج ،تا بی طباطبائی،( اند شده خداوند کبریائی مقام به جسارت و حرمت تکه

  .)۴۳۴ص

 دین مقدسات به ها آن سبّ  موجب اگر دین، اعداء سبّ . است سبّ  از اشد فحش،

 شریک و کنند دین مقدسات به سبّ  که شود می سبب این چون است، حرام شود،

 شود می سبب که باطله مذاهب یرؤسا سبّ  است باب همین از واو  گناه در شود می

 دینی کتب سبّ  شود می منشأ که ضلال کتب سبّ  یا کنند دین رؤسای به سبّ  ها آن

 ،١٣٨٧ طیب،( کنند مذهب علماء سبّ  شود، موجب که ها آن علماء به سبّ  یا وکنند 

  .)۱۶۷ص ،٥ج

   غیرمسلمانان ذبایح و طعام از استفاده -٥-۱

 به ها مغازه و ها قصابی بازار، در که گوشت بودن حلال شرط شیعه، فقه ازنظر

  :که است این رسد، می فروش

  . باشد گوشت حلال حیوانات گوشت از -

  .باشد شده شرعی ذبح ،گوشت حلال حیوان این -

 اساس بر که این خاطر به است، حرام اسلامی دانشمندان ازنظر مشرکان ذبایح

 که ای آیه تنها آنان، طعام درباره ولی نشده انجام آمده، مقدس شرع در که شرایطی

یَوْمَ « :از است عبارت گوید، می سخن باره دراین
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 نه است، خشک که غذاهایی ،ذلک امثال و برنج و گندم طعام، این از منظور

 درست که غذاهایی مثل بدن، مباشرت به احتیاجی نه و دارد نحر و ذبح به احتیاجی

 حلال شما برای غذایی چنین. نباشد ها آن ذبیحه یعنی نباشد، ذبیحه اگر کنند، می

 ظاهر آیا ولی است، شیعه فقهای بین معروف این. است حرام ها آن ذبیحه وگرنه است

 که است این معروف. فهماند می را بارزتری معنای نه، یا هماندف می را معنا این آیه

 ها آن که برنجی خشک، طعام یعنی ،»است حلال شما بر ها آن طعام« از منظور

. اند آورده عمل به ها آن که گندمی ،اند آورده عمل به ها آن که برنجی اند، کرده درست

 البته. است حلال شما برای د،کنن می فراهم  شان کشاورزی با ها آن که را حبوباتی

 این از منظور نکته، چند طبق ولی شود می اطلاق گاهی حبوبات، این بر طعام،

 بود، حبوبات طعام، این از منظور اگر که این برای باشد، حبوبات تواند نمی طعام،

  که بود الطیبات مشمول
ً
 آملی، جوادی( »الطیبات لکم احل الیوم:«فرمود قبلا

  .)۴۹-۵۰ص ،۲۲ج ،١٣٨٩

  کافران از نکردن پیروی -٦-۱

 این. دارد می برحذر کافران، از پیروی از را مسلمانان ،متعدد آیات در کریم قرآن

  :است گونه دو آیات،

 کند می نهی مطلق، طور به را کافران از پیروی که آیاتی.  

 و کرده اشاره شرعی امور در اطاعت مصادیق و موارد از یکی به که آیاتی 

  .دارد یم برحذر

  :کند می نهی مطلق طور به را کافران از پیروی که آیاتی -١ -٦-۱
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 و جد معنای به جهاد، نیز و مجاهده کلمه و گردد برمی قرآن به آیات، سیاق شهادت به

 قرآن به ضمیر گفتیم چون و است دشمن دفع در نیرو نهایت بردن کار به و جهد

 آنان برای را قرآن یعنی کن، جهاد دشمنان با قرآن با: که شود می این معنا گردد برمی
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 نما تمام برایشان را حجت و کن بیان برایشان را نآ حقایق و معارف و بخوان

  .)۳۱۵ص ،۱۵ج ،تا بی طباطبایی،(

 است کسی جهاد خدا، پیشگاه در جهاد ترین بزرگ و بهترین که آید برمی آیه این از

 من رجعنا: «حدیث این است ممکن و کند می باطل را دین دشمنان های شبهه که

 جهاد به باد شما بر برگشتیم، اکبر جهاد از«؛ »الأکبر بالجهاد فعلیکم الأصغر الجهاد

  .)۲۱۶ص ،۱۷ج ،١٤١٥ طبرسی،( باشد حقیقت همین به ناظر ،»تر بزرگ

  :کند می نهی را کفار از اطاعت موارد، برخی در که آیاتی -٢-٦-۱
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 از آیه، این در، )۱۲۱/انعام( »ل

 که کند می اظهار و کند می نهی نشده، برده آن بر خدا نام که حیوانی گوشت خوردن

 به که مشرکان سخن که کند می اشاره سپس. خداست فرمان از سرپیچی و فسق آن

 کشید، می خودتان که را حیوانی چرا بگو مسلمانان به که دادند می پیغام یکدیگر

 گونه این به و خورید؟ نمی ،)میته( کشته خدا که را حیوانی ولی خورید می

  .کنند تردید و شک دچار را مسلمانان خواستند می

 به شمارا خواهند می ها آن .است توطئه یک این که دهد می هشدار آیه این در قرآن

 ورطه در و بود خواهید ها آن از هم شما کنید، اطاعت ها آن از اگر و کنند وادار گناه

  .)۵۴۰ص ،۳ج ،تا بی جعفری،( افتاد خواهید شرک

 پیروی مشرکین از مردار، خوردن در اگر که است مؤمنین به خطاب: »تأکلوا ولا«

  .گرفت خواهند قرار آنان زمره در کنند،

  

   مسلمانان رابطه انواع -۲

 شده بیان مفصل و مجمل طور به قرآن، آیات از بسیاری در کفار با مسلمانان رابطه

 غیرمسلمانان با موالات و محبت و دوستی از مسلمانان ها این ی همه در که است

 دین در که اند شده شبهه دچار برخی صریح آیات چنین باوجود. اند شده منع شدت به

 قرآن آیات برخی به توجه با ولی ندارد وجود خلق حسن و مدارا برای مجالی اسلام،
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 مجموعه مقالات

 بررسی به که کنند می بیان را  مسلمانان رابطه انواع و کفار با مسلمانان برخورد نحوه

  .پردازیم می آیات این از برخی

   موالات -۲-۱

 موالات. تاس موالات گروه، دو یا شخص دو میان ارتباط برقراری برای درجه اولین

 کتاب در خداوند چنانچه است، مؤمنان مختص فقط که قلبی مودت و محبت یا قلبی
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 که دهد می مسلمانان به اجتماعی ـ سیاسی مهم درس یک آیه  این، )۲۸/عمران آل(

: فرماید می استثناء عنوان به سپس نپذیرند، هرگز خود دوست عنوان به را بیگانگان

 از است ممکن که کسانی برای ادامه در و نیدک تقیه و بپرهیزید ها آن از که این مگر

 سازید پنهان شماست، های سینه در آنچه اگر: فرماید  می کنند سوءاستفاده تقیه حکم

 ،۱ج نمونه، تفسیر برگزیده شیرازی، مکارم( داند می را آن خداوند کنید، آشکار یا

  .)۲۷۶ص

 سیاسی ارتباط و است سرپرستی و مدیریت اصلی شرط ایمان، اسلامی، جامعه در

 اساس بر باید هم ارتباط قطع و شود کفار با قلبی پیوند یا پذیری سلطه به منجر نباید

  .)۴۳ص ،۲ج ،١٣٨٣ قرائتی،( باشد عقیده و فکر

  مواسات -۲-۲

 و همدردی معنی به مواسات. است مواسات ارتباط برقراری دوم ی درجه

 با پیکارند، سر بر مسلمانان با که حربی کفار غیراز به که است رسانی نفع و خیرخواهی

  .است جایز سایرین
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 در که اند مسلمانان علیه توطئه و دشمنی درصدد گروهی :اند دسته دو کافران

 شما علیه کفار، از دسته یک اما. کنید می دوستی اظهار آنان با چرا: فرمود قبل آیات
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 به آنان با: فرماید می آیه این نیستند، شما علیه توطئه درصدد و اند نکرده اقدامی

  .کنید رفتار نیکی

 طریق از امر این و است دیگران جلب و جذب اساس بر اسلام، خارجی سیاست

 قابل آنان، به مالی کمک و صلح پیشنهاد قبول تحقیق مهلت عدالت، نیکی،

  .)۱۶۳ص ،۵ج ،١٣٨٣قرائتی،( است یابی دست

 مراد. دهد می توضیح را سوره اول در واردشده نهی بعدش، آیه و شریفه آیه این در

 بیرون دیارشان از را مؤمنین و نکردند قتال دین سر بر مؤمنین با که کفاری آن از

 کاران عدالت خداوند و شما از است عدالتی خود، کفاری چنین به احسان نساختند،

  .)۴۰۰ص ،۱۹ج ،تا بی طباطبائی،( دارد می دوست را

         

  کفار با ارتباط موانع و ها محدودیت -٣

 اقتصادی و اجتماعی ،فرهنگی های چارچوب و حدومرزها دارای ای جامعه هر

 جزء یا روند می شمار به مقدس ها، چارچوب و حدود این از برخی و است خود خاص

  .شوند می محسوب جامعه آن قرمزهای خط

 های چارچوب و حدود این نباید ای، جامعه هر در ها اقلیت که است بدیهی

 این شدن دار خدشه که دهند انجام اقداماتی یا کنند نقض را اجتماعی و فرهنگی

 جوامع همه مورد در که است عقلی بحث یک این و شود تلقی ها چارچوب و اصول

 رعایت که شود می اشاره اقدامات این از برخی به اجمال به  ادامه در. کند می صدق

 کننده تضمین عملی و عینی راهبردهای عنوان به اسلامی، جامعه یک در ها آن

  . بود خواهد همزیستی

  راسرا حفظ -۱-٣

 در بتوانند دشمنان یا و غیرمسلمانان که است چیزی هر اسرار، حفظ از منظور

 سیاسی، های ضعف نقطه از اعم برند، کار به مسلمانان ضرر به را آن مناسب، وقت

  . ... و نظامی



 
 

١٤١٧  

 

 مجموعه مقالات

ا یا: «فرماید می داده، هشدار مسلمانان به باره دراین خداوند
َ
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 به ،»وَدّ « کلمه به توجه با آیه، این در، )۱۱۸/عمران آل( »د

 از. باشیم غافل خود، سرمایه و سلاح از ما خواهد می او. بریم می پی دشمن آرزوهای

 همه از و خواهد می زحمت و فشار و رنج ما، برای. خواهد می نرمی و سازش ما،

 قرار خود، اسرار محرم را بیگانگان. خواهد می دین از زگشتبا و ارتداد ما برای تر، مهم

 و حرکت اولین. است ممنوع اسلامی کشورهای در خارجی مستشاران وجود. ندهیم

 کوتاهی اندیشه، و فکر به زدن ضربه در دشمن،. است فرهنگی تهاجم دشمن، خطر

 با باصفا ردبرخو. است عقلی بی نشانه گر، توطئه دشمن با صمیمی روابط. کند نمی

  .)۱۳۸ص ،١٣٨٣ قرائتی،( است عقلی کم صفا، بی افراد

 که است جامعه یک نظامی اسرار بماند، پوشیده کفار، از باید که اسراری ازجمله

 فرد یک شخصی رازهای از تر حیاتی و تر مهم اسرار، این. بماند مکتوم و محفوظ باید

 داشت خواهد پی در ریناپذی جبران ضررهای دشمن، برای شدنش فاش و هستند

   .)۶۲ص ،۳ج همان،(

 باطل علیه حق های جبهه در موفق عملیات در توان می را رازداری این بارز مثال

  .بود آن اعلای حد در اسلام های نیرو رازداری مدیون ها موفقیت آن که کرد مشاهده

 و مزدورانه ی شیوه به خودی، بانام که افرادی بودند کم مگر اسلام طول در

 جاسوس مگر کوفه، در عقیل بن مسلم نهضت در و زدند اسلام به ضربه جاسوسی،

. شود آگاه مسلم جایگاه از تا نکرد جلب را »عوسجه بن مسلم« اعتماد ،»زیاد ابن«

 زودی این به دهد، ارائه خود از خودی و انقلابی ای چهره که کس هر به توان می مگر

  .بازنمود او برای را خود دل سفره و کرد اعتماد

 که اسراری. است دین اسرار کرد، کوشش آن حفظ در باید که اسراری از دیگر یکی

 بر را ناپذیری جبران ضررهای توان می ها آن کردن فاش ولی نیست، نظامی هرچند

  . کند وارد دین ی پیکره

  دفاعی آمادگی -۲-٣
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 به را نانمسلما  و است زده دست کلی اصل یک به دفاعی، بنیه تقویت در اسلام

وا وَ « :خوانیم می قرآن در لذا. خواند فرامی دفاع برای کامل آمادگی
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 تطبیق مکانی، و زمان عصر هر بر که است وسیع قدری به آیه تعبیر، )۶۰/انفال(

 برای رود، کار به جا همه در همگانی شعار یک عنوان به بزرگ دستور این اگر و کند می

 نیز مسلمانان امروز برای دستوری آیه، تعبیر .است کافی ها ماندگی عقب جبران

 آمادگی و کنند تکیه خود شده شناخته دشمنان روی نباید تنها اینکه آن و هست

 بالقوه و احتمالی دشمنان باید بلکه ؛کنند محدود ها آن با مبارزه سرحد در را خویش

 شیرازی، مکارم( کنند فراهم را ملاز  قدرت و نیرو حداکثر و بگیرند نظر در نیز را

  .)۱۶٥ص ،۲ج ،١٣٨٦

   غیرمسلمانان با ولایی رابطه ممنوعیت -۳-٣

. گیرد انجام ایمان محور بر باید ای رابطه هرگونه قرآن، وحیانی های آموزه اساس بر

 و  مسلمانان  میان ولایی رابطه هرگونه کلی، اصل یک عنوان به قرآن، در خداوند

 رابطه هیچ باید اسلامی دولت و جامعه که معنا این به. کند می نفی را غیرمسلمانان

 کافران، کتاب، اهل با ولایی رابطه نفی به ادامه در که باشد نداشته بیگانگان با ولایی

  .گیرد می قرار موردبررسی قرآن آیات اساس بر مشرکان،

  کتاب اهل با ولایی رابطه نفی -١- ٣ -٣

ا یا« :فرماید می باره دراین قرآن
َ

ه ذِینَ  أیُّ
َّ
وا ال

ُ
وا لا آمَن

ُ
خِذ

َّ
ت

َ
  ت

َ
ود

ُ
یَه

ْ
صاری وَ  ال

َّ
 أوْلِیاءَ  الن

مْ 
ُ

ه
ُ

ض
ْ

ضٍ  أوْلِیاءُ  بَع
ْ

مْ  مَنْ  وَ  بَع
ُ

ه
َّ
وَل

َ
مْ  یَت

ُ
ک

ْ
  مِن

ُ
ه

َّ
إِن

َ
مْ  ف

ُ
ه

ْ
  إِنَّ  مِن

َ
ه

ّ
دِي لا الل

ْ
وْمَ  یَه

َ
ق

ْ
الِمِینَ  ال

ّ
 »الظ

 و دارد می حذر بر شدت به نصارا و یهود با همکاری از را مسلمانان  قرآن،)۵۱/مائده(

 طائفه، دو آن از یک هر: گوید می کرده بیان کوتاه جمله یک با را نهی این دلیل سپس

 و دوستی طرح که شما از کس هر رو ازاین هستند خود مسلکان هم پیمان هم و دوست

 خواهد محسوب ها آن جزء مذهبی و اجتماعی بندی تقسیم ازنظر بریزد ها آن با پیمان

  .)۵۲۴ص ،۱ج ،١٣٨٦ شیرازی، مکارم( شد
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 مجموعه مقالات

  است، قرآن نهی مورد کفار از گرفتن یاری وقتی
ً
 خارجی، سیاست و روابط در قطعا

 کفار، ولایت پذیرش ی نتیجه. است ممنوع کفار و کتاب اهل سلطه و ولایت پذیرش

  .)۱۰۴ص ،۳ج ،١٣٨٣ قرائتی،( خداست ولایت قطع

 زیرا ؛شود می شامل هم را نصارا و یهود ان،مسلمان  و خدا دشمنان با مودت حرمت

 مؤمنان با ها دشمنی همه ریشه پس. اند اسلام دین به و مؤمنان و خدا دشمن نیز آنان

 ناروا کند می دشمنی دلیل این به که کس هر با مودت رو ازاین. خداست به ها آن ایمان

  .)۳۸ص ،۲۳ج آملی، جوادی( باشد شخص بستگان و ارحام هرچند است حرام و

 شوند، نفی باید اسلام دین ریشخند سبب به کفار و کتاب اهل از دیگر برخی

ا یا« :فرماید می دیگر درجایی خداوند چنانچه
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 .است رابطه قطع مذهبی، مقدسات و خدا دین استهزاء و توهین دنیوی کیفر

 است دشمنان مبارزاتی های شیوه از یکی روانی، و سرد جنگ با دین استهزای

  .)۱۱۵ص ،۳ج ،١٣٨٣ قرائتی،(

  کافران با ولایی هرابط نفی -٢-٣-٣

ا یا« :فرماید می کافران با ولایی رابطه با ارتباط در قرآن در خداوند
َ
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 رابطه کافران با منافقان ولی ندارند، را کفار ولایت پذیرش حق انمؤمن ،)۱۴۴ /نساء(

. کند می معرفی منافقان برادران و منافقان های شیطان را کفار قرآن. دارند تنگ تنگا

 قرائتی،( دارد برنمی دوستی دو ،یکدل نیست، سازگار ایمان با کفار، ولایت پذیرش

  .) ۴۱۷ص ،۲ج ،١٣٨٣

 وجود خویشاوند غیر و خویشاوند کافر میان فرقی و است کافر کافر، قرآن ازنظر

 بر را کفر برادرانتان و پدرانتان اگر! ایمان اهل ای« :فرماید می قرآن در خداوند. ندارد

 که شما از کسانی و مگیرید؛ خود سرپرستان و دوستان را آنان دهند، ترجیح ایمان

  .)۲۳/توبه( »ستمکارند که اند اینان هم گیرند، خود سرپرست و دوست را آنان
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  فرزند بر کافر پدر. است دهنده تکان کفار، ولایت پذیرش به نسبت قرآن های تهدید

 نیکی از غیر این ولی پذیرفت نباید را کافر مادر و پدر ولایت البته. ندارد ولایت مسلمان

  .)۳۷ص ،۵ج ،١٣٨٣ قرائتی،( هاست آن به

  برای پرسش این ،ها آن با عیار تمام جنگ دستور صدور و مشرکان از برائت اعلام با

 با نزدیکی خویشاوندی که هستند افرادی مشرکان، میان در که آمد پیش مسلمانان

 ها این. است مشرک آنان برادر و پدر که هستند مسلمانانی .دارند مسلمانان  از بعضی

 میان دوستی رابطه هرگونه از آیات این در بجنگند؟ خود نزدیک خویشان با چگونه

  نزدیک خویشان و برادران و پدران مشرکان، اگر حتی. شده نهی مسلمانان  و مشرکان

 شایستگی کسانی چنین و دادند ترجیح ایمان بر را کفر آنان چون. باشند مسلمانان

  .)۴۴۹ص ،۴ج ،تا بی جعفری،( ندارند را مسلمانان  با دوستی

 از دست آنان، خاطر به و ردبدا دوست را آنان که کس هر: »منکم یتولهم من و«

 خویش به اینان. سازد مطلع مسلمانان  اسرار بر را ها آن و بکشد خدا برداری فرمان

  .)۴۹ص ،۱۱ج ،١٤١٥ طبرسی،( اند کرده ستم

  مشرکان با مؤمنان ولایی رابطه نفی -۳-۳-٣

ا یا« :فرماید می رابطه این در قرآن در خداوند
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 نهم سال حج راسمم در ،علی امیرالمؤمنین که ای چهارگانه دستورهای از یکی

 ورود حق مشرکان، از یک هیچ آینده سال از که بود این کرد، ابلاغ مکه مردم به هجرت

 اظهار که بینی کوته افراد پاسخ در سپس و ندارد را کعبه خانه طواف و مسجدالحرام به

 رونق از ما تجارت و کسب شود، قطع مسجدالحرام از مشرکان پای اگر داشتند؛ می

 از بخواهد، اگر خداوند زودی به ترسید، می احتیاج و فقر از اگر: گوید  می افتد، می

 با و ساخت نیاز بی وجهی ترین عالی به که گونه همان. سازد می نیاز بی شمارا فضلش

 و درآمد حرکت به مکه سوی به زائران سیل ،اسلام پیامبر عصر در اسلام گسترش

  .)۱۹۲ص ،۲ج ،١٣٨٦ شیرازی، مکارم( دارد ادامه امروز به تا موضوع این
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 مجموعه مقالات

 قبله و مسجد حرم، همه چون است، حرم محوطه تمام دخول از منع منظور،

  .)۶۳ص ،۱۱ج ،١٤١٥ طبرسی،( است مسلمانان

  منافقان با ولایی رابطه نفی -٤-٣-۳

 زندگی اسلامی جامعه در و کنند می معرفی مسلمان ظاهر به را خود چه گر منافقان

 خطر چراکه باشند، داشته را لازم دقت ها آن مورد در ایدب مؤمنان ولی کنند می

 خداوند. کنند ارزیابی کافران عنوان به را ها آن باد پس نیست  کافران از کمتر منافقان

ما« :فرماید می افراد این درباره قرآن در
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 قرار منافقان صف در درواقع ولی بودند، شده مسلمان  ظاهر به که مردم از ای عده

 شدند مجبور سرانجام ولی نشدند مدینه به مهاجرت به حاضر دلیل همین به ندداشت

 این با برخورد چگونگی درباره و شدند آگاه جریان از مسلمانان .شدند خارج کهم از

 و کرد طرد باید را افراد این که بودند معتقد ای عده. افتاد اختلاف مسلمین  بین جمع

 پیامبر نبوت و توحید به گواهی که باکسانی چگونه که گفتند می دیگر گروهی

 از برخی اما. کرد راهنمایی را دوم دسته و. شد نازل آیه این بجنگیم اند، داده

 قرآن و کردند شفاعت ها آن از و برخاستند ها آن از حمایت به ،لوح ساده مسلمانان

 که است قدری به ها آن درون تاریکی: فرمود و داشت بیان اسلام از را آنان بیگانگی

 مکارم( شوید کافر آنان مانندهم،  شما دارند دوست بلکه کافرند، خودشان تنها نه

  .)۴۳۲ص ،۱ج نمونه، تفسیر برگزیده شیرازی،

 قطع را آنان با علاقه و دوستی پیوند و شود تصفیه منافقان از باید اسلامی جامعه

 اسلام در منافق با فرهنگی و اقتصادی نظامی، سیاسی، قلبی، ارتباط هرگونه. کند

  .)۳۴۸ص ،۲ج ،١٣٨٣ قرائتی،( است محکوم
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 آن برای بودند، مشرک که این با کند، می یاد منافق عنوان به آنان از آیه، در که این

 و نداشتند ایمان که درحالی کردند، ایمان ادعای زمان، از ای برهه در ها آن که است

 به را ها آن خداوند: فرماید می منافقان این درباره هرحال به. است منافقان حالت این،

  کردند، که کارهایی سبب
ً
 تعبیر. شدند واژگون آن، در و برگردانید کفر به مجددا

 با ولی ؛شدند سربلند ایمان، اظهار با که است جهت ازاین ،ها آن برای واژگونی

 جعفری،( شدند زیر سربه و گردید واژگون ها آن وجود درواقع قبلی، کفر به برگشتن

  .)۵۱۹ص ،۲ج ،تا بی

  

  آمیز مسالمت همزیستی تأمین برای قرآن کارهای راه -٤

 دین در که  باشد می یکدیگر با ارتباط و تعامل لزوم ها، انسان های ویژگی از یکی

 شود، برقرار سالم و صحیح نحو به همزیستی و ارتباط این که این برای اسلام مبین

 نموده تشریح و تبیین کریم قرآن آیات اساس بر را هایی کار راه و چارچوب و مبانی

 مخالف، مذاهب و ملل با آمیز مسالمت زیستیهم  آن به عمل مبنای بر که است

  .     شود می پرداخته کارها راه این از برخی به قسمت این در لذا. شود می محقق

  قرآن در نژادپرستی نفی -۱-٤

 ملاک شمارد می مردود را...  و قومی حزبی، نژادی، های تبعیض تمام قرآن،
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 و پرهیزگاری به را اصالت و کشد می بطلان خط مادی، و ظاهری امتیازات تمام بر

 مؤثر تقوا جز امتیازی هیچ خدا، به شدن تر نزدیک برای گوید می و دهد می داترسیخ

 در باید چیز هر از قبل که است باطنی و روحانی صفت یک تقوی ازآنجاکه و نیست

 متصفان و باشد داشته بسیار مدعیان است ممکن و شود مستقر انسان جان و قلب

  .کم

   :است شده اشاره مهم اصل سه به آیه این در

  .مرد و زن آفرینش در مساوات اصل -
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  . بشری های ویژگی در تفاوت اصل -

  .)١٩٣ص ،١١ج ،١٣٨٣ قرائتی،( است برتری ملاک تقوا که این اصل -

 قرآن، ازنظر بلکه نیست؛ دیگری بر یکی فضیلت مایه ملیت، و نژاد رنگ، در تفاوت

 برای ای وسیله و رود می شمار هب الهی های نشانه و آیات از ها، رنگ و ها زبان اختلاف

 ،شکل یک ها، انسان همه اگر اینکه چه. است یکدیگر از اشخاص و افراد شناخت

 ازنظر. شد خواهد ومرج هرج دچار زندگی باشند، یکسان قواره و قد دارای و یکرنگ

 بلکه ؛ندارند پرهیزگاری و تقوا به جز یکدیگر، بر فضیلتی ها انسان تنها نه کریم، قرآن

 نیا، کریمی( دهند می تشکیل را واحده امت و بشری خانواده ها، انسان مجموعه

  .)۲٦٤ص ،۱۳۸۶

 من خلقناکم انا. «عالم سرتاسر است، بشر افراد جمیع به خطاب: »الناس ایها یا«

 من که دولت، به نه ندارید، یکدیگر بر مباهات و فخر گونه هیچ حوا و آدم: »انثی و ذکر

 سایر و صحت به نه و اجداد و آباء به ریاست،نه به نه و فقیر یگری،د و هستم مند ثروت

 پرسیدند  عیسی حضرت از: گفتند. کنند می مباهات و فخر یکدیگر بر که اموری

 در. خاک قبضه یک  عیسی حضرت هستند؟ افضل عشیره و قبیله کدام که

 دیگر از لافض دو این یک کدام: فرمود و دیگر دست در قبضه یک و گرفت یکدست

 ،شده خلق خاک از هم ایشان: فرمود مساوی، هستند خاک دو، هر: گفتند است؟

  .)۳۳۴۸ص ،۶ج ،۱۴۱۲ شاذلی،( هستند مساوی تمام

  قرآن در عقیده آزادی -٢-٤

 فکر تبادل و گفتگو مروج قرآن که است واقعیت این عقیده، آزادی شواهد از یکی

 قائل اهمیت گفتگو برای آنجا تا قرآن .است مذاهب صاحبان و اندیشمندان میان در
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 جامعی دستور علماء، و اساتید و معلمان و مربیان و مسئولین همه برای آیه این

 را همه توان نمی و کرد استفاده گوناگون های شیوه از موفقیت، برای باید که دهد می



 
  

١٤٢٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 و نیکو، موعظه با را عوام و استدلال، و حکمت با را خواص. کرد دعوت شیوه یک با

  .)۴۷۴ص ،۶ج ،١٣٨٣قرائتی،(  کنیم ارشاد تر،نیکو جدال با را مخالفان

 اجبار و بازور را قلبی اعتقادات که است ای گونه به انسان طبیعت طرفی از

 اجباری هیچ دین در...» الدین فی اکراه لا: «...فرماید می قرآن در خداوند. پذیرد نمی

  .نیست

 نداریم روایتی یا آیه هیچ و شود مسلمان  تا نکردند مجبور را کسی  اکرم پیامبر

  ،۱ج ،۱۳۸۵ میردامادی،( شود مسلمان  تا کند وادار شمشیر با را کسی اسلام در که

  ).۵۶۸ص

 و حکمت یعنی قید، سه این که شود می استفاده آیه از که این در نیست، شکی

 به که شد مأمور  گرامی رسول است، گفتن سخن به مربوط همه مجادله، و موعظه

 است، مخصوص طریقی دعوت، برای یک هر که کند دعوت یقطر سه این از یکی

 ،۱۲ج ،تا بی طباطبائی،( رود نمی شمار به دعوت اخفش، معنای به جدال که هرچند

  .)۵۳۴ص

  قرآن در الملل بین صلح فرمان -۳-٤

 پیمودن برای را راه طریق، این از و ریخته پی را صلح اصول نخستین، روز از اسلام

 ،۱۳۸۶ نیا، کریمی( ساخت هموار ،آمیز مسالمت مزیستیه و المللی بین صلح

  .)۲۷۰ص

 گروهی طرف از اگر که دهد می فرمان مسلمانان به قرآن: قرآن در صلح فرمان

 « :ندارید روا آنان بر تعرّضی و پذیرفته را آن شد داده صلح پیشنهاد
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 طرفی بی اعلام که کسانی به ها جنگ در )، ۹۰نساء/( »سَبِیلا

 بلکه ؛نیست عقیده تحمیل و سلطه برای اسلامی جهاد. نشوید متعرض کنند می

 تعرض شما اند، برداشته دست شما از آنان که اکنون پس. است موانع و شر دفع برای



 
 

١٤٢٥  

 

 مجموعه مقالات

 شمارا و دهد نیرو آنان به خداوند است ممکن شوید، متعرض اگر. نکنید آنان بر

  .)۳۴۹ص ،۲ج ،١٣٨٣ قرائتی،(  نماید وقمع قلع

 تقویت را ایشان های دل خواست می خدا اگر: »علیکم لسلطهم شاءالله لو و«

 کنند پیدا تسلط شما بر و بجنگند شما با که داد می جرئت ایشان به و کرد می

  .)۲۸۶ص ،۵ج ،١٤١٥ طبرسی،(

 تعرض عدم میثاق بست، آمیز مسالمت زندگی میثاق دولتی، با اسلامی دولت اگر

 مشرک یک اگر. نباشد مسلمان میثاق، طرف ولو. است واجب میثاق به وفای بست،

 اسلامی دولت شود، پناهنده است اسلامی دولت میثاق هم که دولتی به کافری، یا

 ضتعر عدم میثاق که دولتی به برد پناه این که این برای شود، متعرض او به ندارد حق

 این معنایش سیاسی، پناهندگی دولت، یک به بردن پناه. است بسته اسلامی دولت با

 و داخلی مواثیق و مقررات و قوانین و عهد همه کشور، این به آمدم من که است

 تخریب به دست سیاسی پناهنده این اگر. شناسم می رسمیت به را کشور این خارجی

 برخورد منافقانه اسلامی نظام با که طور همان که شود می معلوم زد، ترور و کارشکنی و

. است مهدور خونش کسی چنین کند، می برخورد منافقانه هم دولت این با کرد، می

: فرمود و کرده استثنا را گروه این قرآن نکرد، کاری هیچ رفت که کشور آن در اگر اما

» 
ّ
  .)۱۱۵ص ،١٣٨٩ آملی، جوادی( »میثاق بینهم و بینکم قوم الی یصلون الذین إلا

  قرآن در آمیز مسالمت گفتگوی-٤-٤

 گفتگوی و احسن جدال با که دهد می اکید دستور مسلمانان به کریم قرآن

 قرار مشترک اصول اساس بر را خود روابط و بگوئید سخن کتاب اهل با آمیز مسالمت

  .)۲۶۵ص ،١٣٨٦ نیا، کریمی(  دهند
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 منظور، )۴۶/عنکبوت( »مُسْلِمُونَ  ل

 سخن لحن ،مؤدبانه شما الفاظ یعنی است منطقی گفتگوی و بحث اینجا در

 خشونت هرگونه و جنجال و فریاد از خالی صدا آهنگ مستدل، آن محتوای دوستانه،

 زبونی و ضعف بر حمل است ممکن مواردی در اصل این البته. باشد احترام هتک و
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 مرتکب که ها آن از کسانی مگر: فرماید می استثناء صورت به آیه دنباله در لذا. شود

  .)۵۰۷ص ،۳ج ،١٣٨٦ شیرازی، مکارم( اند شده ستم و ظلم

 و دارد درجاتی یک هر برای از و حرام بعضی و واجب بعضی: دارد اقسامی مجادله

 درجه. مقابل دعوی ابطال و خود مطلب اثبات بر است حجت اقامه مجادله، معنای

 بیان را خود دلیل و حجت دلسوزی، و نصیحت عنوان به سهولت و ملایمت باکمال اول

 اعلای درجه نرفت، بار زیر باز اگر و تهدید، و تندی و غلظت با کرد جاجل اگر و کند می

  .)۱۵۳ص ،۹ج ،١٣٨٧قرائتی، محسن( است مباهله  آن،

 که کتاب اهل با مجادله از و کند، می بیان را دعوت کیفیت ،موردبحث جمله در

 طوایف این با: فرماید می و کند، می نهی شود می نصارا و یهود شامل آن اطلاق

 آن از و باشد، بوده مجادله طریق بهترین که طریقی به مگر مکن، مجادله چندگانه

 با که ای مجادله نیکو، مجادله از مقصود. باشد نداشته امکان و تصور بهتر

  .)۲۰۵ص ،۱۶ج ،تا بی طباطبائی،( نباشد اهانت و طعنه و خویی درشت

  جانبه همه همکاری -۵ -٤
ٔ
   جامعه رشد درزمینه

 زندگی و دارد، ضرورت انسان اجتماعی زندگی تداوم برای تعاون و همکاری

 و اجتماعی اقتصادی، سیاسی، ابعاد در همکاری بدون الملل بین نظام و اجتماعی

 مشارکت جز ای چاره جهانی، روزافزون مشکلات حل برای. نیست ممکن فرهنگی

  .ندارد وجود

 و کرده سفارش و تأکید رود، یم شمار به نیز عقلانی اصل که  تعاون بر کریم، قرآن

 نهی ظلم، و گناه ارتکاب برای تعاون از و داده قرار تقوا و برّ  جهت در را آن مسیر

  .)۲۷۲ص ،١٣٨٦ نیا، کریمی( است فرموده
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 خیر کارهای و مظلوم از المللی، بین درصحنه باید اسلامی، جامعه و حکومت

 حق از باید ... و زبان و نژاد از حمایت جای به و کند محکوم را ها بدی و ظالم و حمایت

 به و دنشکن می را الهی شعائر قداست که کسانی. رساند یاری نیکی به و کرد حمایت
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 مجموعه مقالات

 قرائتی،( کنند آماده الهی شدید عقاب برای را خود باید کنند، می کمک ها بدی

  .)۲۲ص ،۳ج ،١٣٨٣

 محرومان و مظلومان به رساندن یاری و ها نیکی بر تعاون به بسیاری روایات در

 روایات، این ازجمله. است شده نهی ستمگران به یاری و کمک از و شده سفارش

 الله نفس کربه، مؤمن عن نفس مؤمن انما« :فرماید می هک است صادق امام حدیث

  .)۴۱۳ص ،۱۲ج ،١٤٠٨ نوری،( »القیامه یوم کرب و الدنیا کرب من کربه سبعین عنه

 خدای و است اسلامی سنت اساس بیانگر ،...»والتقوی البر علی تعاونوا« جمله

 بالله آمن من البر نولک: «فرمود و کرده تفسیر را برّ  کلمه مجیدش، الله کلام در سبحان

 در هم که است ایشان حال حقیقت بیان و ابرار تعریف جمله این که »الاخر الیوم و

 درباره و اخلاق، هم و اعمال، مرتبه در هم و کند می تعریفشان اعتقاد، مرتبه

 الذین اولئک: «فرماید می اعمالشان درباره و »بالله آمن من: «فرماید می اعتقاداتشان

 ،۱ج ،تا بی طباطبائی،( »المتقون هم اولئک: «فرماید می اخلاقشان درباره و »صدقوا

  .)۶۴۹ص

 از صفوف اتحاد و گردهمائی و یکدیگر به مسلمانان محبت اظهار درباره قرآن تأکید

 منافع رعایت و ایثار به آنان تقویت و نفس در دوستی نوع عاطفه رشد باعث ،سو یک

 های حالت تضعیف موجبات دیگر، سوی از و شود می جامعه طورکلی به و مردم

 و ذات حبّ  به تمایل و تجاوز ظلم، های انگیزه و توزی کینه و نفرت انفعالی

 انجام و مردم داشتن دوست در توانایی که نیست شکی. آورد می فراهم را  خودخواهی

 رفتن بین از و گروه، به وابستگی احساس تقویت سبب جامعه، برای مفید و نیک کار

  .)٣٨١ص ،١٣٨٤ نجاتی،( شود می تنهایی و انزوا حساسا

  

  نتیجه

 و داخل در را غیرمسلمان افراد با اسلام برخورد چگونگی امروز، دنیای شرایط

 ملل با ارتباط در مسلمانان، و اسلامی حکومت. است کرده پراهمیت کشور، خارج

 تعهد از ملی، منافع حفظ بر علاوه روابط، محور و اند مواجه هایی محدودیت با دیگر،
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 ترین مهم عنوان به کریم قرآن. گیرد می مایه ارزشی اصول و مذهبی دستورهای به

 کند می بیان غیرمسلمانان و مسلمانان بین روابط برای را کلی اصول استنباط، منبع

 بر اصل این که است مسلمانان بر کافران سلطه نفی اصل اصول، این ازجمله که

 نباید کافران با مسلمانان  ارتباط اصل، این اساس بر .دارد حاکمیت دیگر، اصول

  اصول از دیگر یکی. باشد داشته همراه به را اسلامی جامعه ذلت که باشد ای گونه به

 اگر اصل، این اساس بر که باشد می ها پیمان و عهد به پایبندی کفار، با همزیستی

 قرآن، صریح حکم به کند، عقدمن را پیمانی و عهد مسلمانان، غیر با اسلامی دولت

 و میثاق به اسلامی دولت که است لازم ،)بالعقود اوفوا( عهد به وفای وجوب بر مبنی

 مقابل، طرف که است زمانی تا عهد، به وفای البته باشد، پایبند ،منعقدشده پیمانِ 

  .باشد نکرده شکنی پیمان

 و عزت اصل رعایت با قرآن، آیات دستورات اساس بر مسلمانان، غیر با رابطه اگر

 و جواز عدم علت و است شده دانسته بلااشکال گیرد، انجام اسلام امت ذلت نفی

 للکافرین الله یجعل لن« :شریفه آیه صریح در مسلمانان، بر کفار سلطه با همراه ارتباط

 را اسلامی دولت ولائی رابطه خداوند که این و است شده بیان »سبیلا المؤمنین علی

 آن سطح ترین کم در حتی ولائی، رابطه که است دلیل این به کرده، نفی گانبیگان با

  رفتار و عقاید و افکار در گمان بی این، و بوده اثرگذار مؤمنان سنت و سیره در تواند می

  .شود می ارتباط این از غیرمسلمانان بردن بهره باعث و بوده مؤثر مسلمانان،

 اسلام دین پذیرش به را دیگر ملل ،اجبار به هرگز قرآن، های آموزه و اسلام دین

 برتری ملاک که را چیزی بلکه ؛داند نمی برتری عامل را رنگ و نژاد و کند نمی وادار

  . کند می معرفی تقوی شود، می افراد

 که است کفاری برای کند، می بیان همزیستی تأمین برای قرآن که کارهایی راه البته

 درصدد که کسانی و حربی کفار درنتیجه. ندارند میاسلا جامعه و دولت با جنگ سرِ 

  باشند، می دین این به زدن ضربه و اسلام با جنگ
ً
 ها آن با ارتباط برای جایی اصلا

  .است فرموده نهی آنان با ارتباط از شدت به کریم قرآن و باشد نمی
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 مجموعه مقالات

  فهرست منابع

  کریم. قرآن .١

  . ات بی هجرت،: قم ،کوثر تفسیر ترجمه یعقوب، جعفری، .٢

  . ۱۳۸۹ اسراء،: قم ،تسنیم تفسیر عبدالله، آملی، جوادی .٣

: بیروت هفدهم، چاپ ،القرآن ظلال فی ابراهیم، بن قطب بن سید شاذلی، .٤

  .ق۱۴۱۲ دارالشرق،

 محمدباقر سید ترجمه ،القرآن تفسیر فی المیزان محمدحسین، طباطبائی، .٥

  . تا بی ه،علمی حوزه مدرسین جامعه اسلامی انتشارات دفتر: قم همدانی،

 مؤسسه: بیروت ،القرآن تفسیر فی البیان مجمع حسن، بن فضل طبرسی، .٦

  . ۱۴۱۵ مطبوعات، علمی
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حقوق زن در جنگ از منظر قوانین بشردوستانه 

  اسلام
  ٣، محمد ذوالفقارطلب٢، عامر شمسی١خلیل اکبری آواز

  چکیده
قرار  یموردبررستا موضوع حقوق زن در جنگ با تأکید بر بحث سربازگیری زنان و آموزش آنان  در پژوهش حاضر تلاش شده

ای جز طرفدار جنگ و قتل و غارت نیست و چنانچه چاره گاه یچهاست. اسلام  شده یهتهای گیرد. این مقاله به روش کتابخانه

زن به نسبت  که ییازآنجاپایمال نشود، در اسلام  گناهان یبجنگ نباشد برای آن قواعد دقیقی را وضع کرده که حقوق ضعیفان و 

به میدان  ندارد داوطلبانه نیز حق صورت بهبلکه اگر ضرورت ایجاب نکند زن حتی  مرد ضعیف است، مکلف به جهاد نیست؛

شت جبهه جنگ نیروی تدارکاتی و خدماتی در پ عنوان بهتواند زن در صورت اجازه حاکم مسلمان می .رفته و بجنگد کارزار

مستقیم در عملیات خصمانه شرکت نکرده  طور بهفعالیت نماید. مطابق فرامین قرآن و سنت رزمنده مسلمان حق ندارد زنی را که 

به قتل برساند. چنانچه زنی اسیر شود، اولویت برخورد با این زن، آزاد کردن اوست و چنانچه به بردگی گرفته شد باید با او 

ی اسلام به علم و دانش توجه ویژه تار شود، به او آموزش دهند و کارهای سخت را به دوشش نیندازند. از طرفاحترام رف یتدرنها

شود، به نیز رعایت می ازآن پسای نموده و در این رابطه میان مرد و زن تبعیض قائل نشده است، این مهم حتی در زمان جنگ و 

تعدی  ها آنودکان و نیز امکانات آموزشی از منظر اسلام در امان است و اسلام به زنان و ک یژهو به، یرنظامیانغاین صورت که جان 

مانعی بر سر راه آموزش در زمان جنگ معرفی نماید. آموزش زنان  عنوان بهاسلام را  تواند ینمکند، پس هیچ زنی و تعارض نمی

های فرهنگی، اجتماعی، ها را به چالشتوان این چالشهایی مواجه است که میدر کشورهای اسلامی امروزه با چالش

  اقتصادی و سیاسی تقسیم نمود.

  آموزش، سربازگیری. حقوق زن، جنگ، صلح و دوستی، :ها یدواژهکل

  

                                                           
١

  tafakor.kh@gmail.com دانشجوی دکتری، دانشگاه مالایا؛ مالزی (نویسنده مسئول)، .
٢

 amershamsi@ut.ac.ir. کارشناس ارشد،  
٣

 mohamad.zfa@gmail.com. دانشجوی کارشناسی ارشد حقوق مالکیت فکری دانشگاه قم،  

  المؤتمر الدو�� الأول 
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  مقدمه

های بسیاری در وتفریط افراطکنیم، شاهد ها و اقوام را مطالعه میوقتی تاریخ امت

بردند که او را ن را بالا میحق جنس زن هستیم، گاه و در برخی موارد چنان جایگاه ز

 پرستیدند و گاه چنان او را پست و حقیر میالهه می عنوان به
ً
در  شمردند که گاها

. ١کردندها برشمرد با یکدیگر بحث و مشاجره میتوان زن را جزو انساناینکه آیا می

اما چیزی که بیشتر نمود داشت، اجحاف و ظلم و تعدی نسبت به حقوق زنان بود، در 

ی اخیر با رشد دموکراسی در کشورهای غربی و آگاهی زنان از حقوق چند دهه

ها و امواجی از اعتراض در خصوص نقض حقوق زنان برپا شد و مؤسسه کم کمخویش، 

ها در سطح نهادهایی برای دفاع از حقوق زن به وجود آمد. افزایش میزان جنگ

قبل نمود. مشاهده تصاویری از تر از ، بحث حقوق زنان در جنگ را داغالمللی بین

ها تداعی هایی را در ذهندوشادوش مردان سؤال ها آنزنان در لباس رزم و جنگیدن 

توان به جنگیدن در خط مقدم جبهه اجبار کرد یا خیر؟ اگر کرد؛ آیا زن را نیز می

ه نیروی خدمتی و تدارکاتی استفاد عنوان بهتوان از زن چنین کاری جواز ندارد، آیا می

  تواند ارائه دهد؟کرد؟ زن چه خدماتی می

و نیز دیدگاه کشورهای غیر  المللی بینها و مؤسسات از دیدگاه سازمان نظر صرف

خواهیم دیدگاه اسلام را در این رابطه اسلامی و حتی اسلامی در این خصوص، ما می

در میان دو و  شده واقعزیرا اسلام در این دور و زمانه مظلوم  ؛قرار دهیم موردبررسی

های است و در حال حاضر شاید نتوان نمود گرفتارشده وتفریط افراطموج عظیم 

عملی بارزی از جهاد اسلامی را مشاهده کرد، نمودهایی که چهره اسلام واقعی را به 

برند و گرفتار گذارند و از هدایت قرآن و سنت در این زمینه بهره مینمایش می

                                                           
هـ در فرانسه کنفرانسی برگزار کردند تا به ٥٨٦م و مرتبه زن در جامعه مسیحی پایین بود که در سال . آنقدر مقا١

ها به شمار آورد یا خیر؟ و در پایان به این نتیجه توان در زمره انسانبررسی این مطلب بپردازند که: آیا زن را می

دکتر مصطفی السباعی، المرأة بین ( ده استرسیدند که زن موجودی است که فقط برای خدمت به مرد آفریده ش

 ج؛ محمد احمد اسماعیل المقدم، عودة الحجاب، دار طیبة للنشر والتوزیع، ١٩صالفقه والقانون، مکتبة الوراق، 

  ).٥٢ ص، ٢
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 مجموعه مقالات

ما بر آنیم تا با ورود به منابع اصیل اسلام، یعنی قرآن و  جهدرنتینیستند.  وتفریط افراط

  سنت به تحلیل دیدگاه اسلام در این خصوص بپردازیم.

زنان در جوامع اسلامی و افزایش جنگ در  سوادی بیاز طرفی افزایش میزان 

مناطق اسلامی برخی را بر آن داشته تا اسلام را مخالف حق آموزش زن بدانند، 

بلکه عملکرد برخی  ؛برداشت ناشی از مطالعه درست قرآن و سنت نبوده این ازآنجاکه

از مسلمانان چنین تفکری را در ذهن برخی القا کرده است، ما به بیان اهمیت 

آموزش زنان و نیز آموزش آنان در زمان جنگ خواهیم پرداخت، تا اینکه موضع اسلام 

  تباه برخی از مسلمانان.را از منابع اصیل اسلام بیان کنیم نه از عملکرد اش

  

  فصل اول: کلیات -١

  تعریف جهاد: -١-١

به » جُهد«ی به معنای غایت و نهایت، یا از ماده» جَهد«ی جهاد در لغت از ماده

جَهد و جُهد به «فرماید: باشد. علامه راغب اصفهانی میمعنای توان و طاقت می

جُهد به  ای مشقت وکه جَهد به معن شده گفتهباشند و معنای طاقت و مشقت می

  ».معنای وسع و توان است

در  »کاسانی«ی جهاد آمده است. در اصطلاح شرعی نیز تعاریف زیادی برای کلمه

 ی وسیله بهتوان و طاقت در قتال در راه خدا  کارگیری به«فرماید: تعریف جهاد می

با دیگر مسلمانان و یا  لشکر سیاهیجان، کمک مالی، رأی و نظر، زبان، زیاد نمودن 

  ).٩٧، ص٧هـ، ج١٤٠٦(کاسانی، » وسایل

ی جهاد به بذل وسع و توان در راه قتال و جنگ مسلحانه با در اصطلاح فقهی کلمه

  است. شده تعریفکفار یا باغیان 

  انواع جهاد: -٢-١

شود: اول: جهاد فرض عین یا جهاد و قتال در شریعت اسلام به دو قسم تقسیم می

: جهاد فرض کفایه یا جهاد طلب (تهاجمی) (الزرعی، جهاد دفع (دفاعی)، دوم

   ). ١٨٧ص
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به  که هنگامیبه معنی مقابله و جنگ با دشمن است  اول: جهاد دفع: -١-٢-١

بر جان  نوعی بهسرزمین اسلامی یورش برده یا بخشی از آن را به اشغال خود درآورد یا 

خاطر باور و اعتقادشان مورد  و مال و ناموس مسلمانان تجاوز نماید، یا مسلمانان را به

باشد و واجب جهاد فرض عین می هایی حالت... در چنین  ظلم و ستم قرار دهد و

 ومسلحانه و به هر طریق ممکن دیگری در مقابل چنین دشمن متجاوز  صورت بهاست 

ی این دشمن از سر مسلمانان و ایستاد و مبارزه کرد تا شر و فتنه ستمگری

ی أحد و خندق. غزوه ویژه بهو  د. مانند بیشتر غزوات پیامبرسرزمینشان دفع گرد

 مردان و زنان و حتی بردگان ازجملهکه توان دارند،  کسانی همهدر این صورت بر 

  ).١٠١فرض است که علیه دشمن جهاد کنند (المظلوم، ص

شود که دشمن در سرزمین خود به حالتی گفته می دوم: جهاد طلب: -٢-٢-١

گسترش قلمرو اسلامی و حمایت از  باهدفمسلمانان وی را طلب کرده و قرار دارد و 

ستمدیده از زیر سیطره و ظلم و  های ملتی دعوت یا آزاد کردن آن یا گسترش دایره

ی کرام که صحابه هایی مجاهدتبرند. همانند ستم طواغیت به سرزمین او حمله می

توحیدی از شرق تا غرب عالم در راه فتوحات و گسترش قلمرو اسلامی و نشر دعوت 

   اسلامی انجام دادند.

  شرایط وجوب جهاد -٣-١

شود، یا فرض عین است و یا فرض کفایی و هر گفتیم جهاد به دو قسم تقسیم می

  یک از این دو شروط خاص خود را دارند:

  جهاد فرض کفایی -١-٣-١

شرط  ٩هاد یابیم که جدرمی با بررسی آیات قرآن کریم و نیز سنت رسول خدا 

برای «فرماید: ی حنبلی در مقام بیان شروط وجوب جهاد میشیخ ابن قدامهدارد؛ 

از: اسلام، بلوغ، عقل، آزاد بودن،  اند عبارتوجوب جهاد هفت شرط لازم است که 

) و در ٣٦٦، ص١٠هـ،ج١٣٨٨(مقدسی، » مذکر بودن، سلامت جسمی، وجود نفقه

- ) را نیز ذکر می٣٨١(همان، ص» به بدهکاراذن والدین و اذن طلبکار «جای دیگری 

  نماید.
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  جهاد فرض عین -٢-٣-١

چنانچه جهاد فرض عین باشد، به این صورت که دشمن به سرزمین اسلامی  

اشغال آن به آنجا وارد گردد و ساکنانش را ذلیل و زیردست خود  باهدفور شده و حمله

دی، ذکوریت، اذن والدین و گرداند، در این صورت بنا بر قول جمهور فقها شرط آزا

- )؛ علما در این زمینه به آیه٥٨، ص٨هـ، ج١٤٠٤شود (رملی، اذن طلبکار ساقط می

ا انفِرُوا«فرماید: اند، خداوند میی زیر و دلایلی دیگر استناد کرده
ً
اف

َ
  خِف

ً
الا

َ
وا وَثِق

ُ
اهِد

َ
 وَج

مْ 
ُ
مْوَالِک

َ
مْ  بِأ

ُ
سِک

ُ
نف

َ
ـهِ  سَبِیلِ  فِي وَأ

َّ
مْ  الل

ُ
لِک

َٰ
یْرٌ  ذ

َ
مْ  خ

ُ
ک

َّ
مْ  إِن ل

ُ
نت

ُ
مُونَ  ک

َ
ل

ْ
ع

َ
و  ).٤١توبه/( »ت

دشمن به سرزمین اسلامی هجوم آورده باشد، شرط وجود نفقه نیز  که درصورتی

  ای ندارد.حالتی رسیدن به دشمن هزینه چنین در چراکهشود ساقط می

  

  فصل دوم: دیدگاه قرآن و سنت در مورد شرکت زنان در جنگ -٢

را برابر و مکمل یکدیگر دانسته است و زن  ها آنا، مرد و زن هخداوند متعال انسان

وَ مِنْ آیاتِهِ «فرماید: را آفریده تا آرامش را به محیط خانه هدیه کند؛ خداوند متعال می
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های روحی و جسمی، حقوق و تکالیف تفاوت ویژگی خاطر بهزن و مرد  وجود باایناما 

ها آیا در اسلام جهاد بر زن واجب است و زن نیز همه این باوجودحال  ،متفاوتی دارند

  باید در نبردهای مسلحانه مشارکت داشته باشد؟

  حضور زنان در میدان نبرد در زمان رسول خدا -١-٢

 که  گونه آنن شرایط وجوب جهاد یکی از ای
ً
نیز بیان کردیم، مرد بودن است،  قبلا

را یاد  هایی از سیرت رسول خداخواهیم در توضیح این مطلب نمونهحال می

  کنیم.

 نیز جهاد است؟ فرمود: برزنانرسول خدا! آیا  یاز عایشه روایت است که گفتم: ا 

یْ «
َ
ل

َ
مْ ، ع

َ
ع

َ
ال فِ ن

َ
 قِت

َ
 لا

ٌ
اد

َ
  یهِ:هِنَّ جِه

ُ
مْرَة

ُ
ع

ْ
 وَال

ُّ
حَج

ْ
 یاست که قتال یجهاد برزنان! یآر« »ال

هـ، شماره: ١٤٢١؛ شیبانی، ٢٨٩٢(قزوینی، شماره:  »در آن نیست؛ حج و عمره

٢٤١٥٨.(  
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عایشه دختر ابوبکر و ام سُلیم را دیدم که  در جنگ احدگوید: یانس م

-یساق پایشان را مشاهده م یهاخلخال که ای گونه به، را بالا زده بودند هایشان لباس

آب را بر دوش خود  یهاککردم. (این حادثه قبل از نزول آیه حجاب بود). آنان مش

را پر از آب کرده،  ها آن. باز گشتند برمیدادند و یکردند و به مردم آب میحمل م

؛ ٢٦٦٧هـ، شماره: ١٤٢٢(بخاری،  دادندیآمدند و به مردم آب میدوباره م

  ).٣٣٧٦ه: نیشابوری، شمار 

آب  ما همراه پیامبر (در جنگ بودیم) و به سربازان«گوید: ربیع دختر معوز می

» گرداندیم بازمیرا به شهر  شدگان کشتهکردیم و ، مجروحان را مداوا میدادیم می

  ).٢٦٦٩هـ، شماره: ١٤٢٢(بخاری، 

ها) گعبدالرزاق از معمر از ابراهیم آورده است که: زنان همراه رسول خدا (در جن

کردند دادند و مجروحان را مداوا میکردند و به جنگجویان آب میشرکت می

  ).٩٦٧٢هـ، شماره: ١٤٠٣(صنعانی، 

ام عماره «تنها زنی که در روز احد شمشیر به دست گرفت و با مشرکین مبارزه کرد، 

نی با مشاهده او فرمود: نسیبه بنت کعب از فلانی و فلا بود و پیامبر »نسیبه مازنیه

؛ ١٩٨، ص٦هـ، ج١٤٢٩(صلابی،  زخم برداشت کرد ١٣وی در این جنگ بهتر است. 

  ).٦٧، ص٣هـ، ج١٣٩٥قرشی دمشقی، 

گفت: به من اجازه بده تا با فلان   به پیامبر خدا »ام کبشه«آمده که  در روایتی

خواهم بجنگم، بلکه ه گفت: نمیسپاه بروم. پیامبر به او اجازه نداد. ام کبش

  ).٤٥٩٧مجروحان و مریضان را مداوا کنم. (طبرانی، شماره:  خواهم می

  اجبار زن به نبرد مسلحانه -٢-٢

توان زن را به حمل سلاح و نبرد هایی که ذکر کردیم، آیا میبا توجه به نمونه

  مسلحانه در خط مقدم جبهه اجبار کرد؟

 همان
ً
طف و نسبت به مردان ضعیف هستند و از عوا گونه که گفتیم زنان نوعا

تری نسبت به مردان برخوردارند؛ از طرفی شرکت احساسات بسیار بیشتر و حساس

تواند با عفاف و حجاب او در تعارض باشد؛ دین اسلام نیز با درک و در زن در جنگ می
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بلکه  ؛زن را به در دست گرفتن سلاح دستور نداده است تنها نه ها ایننظر گرفتن همه 

 
ً
با  وقتی مخالفت پیامبر »ام کبشه«که است، چنان از این کار نهی کرده گاها

قصد جنگیدن (و سلاح در دست گرفتن را) «گوید: بیند، میشرکت وی در نبرد را می

نسبت به مسلح شدن زنان و جنگیدن آنان در  گویی از مخالفت پیامبر». ندارم

نیز  رزنانبآیا  پرسد:می از پیامبرمیدان نبرد باخبر است. همچنین وقتی عایشه 

گوید: جهادی که در آن جنگیدن و قتل و کشتار باشد ایشان می جهاد واجب است؟

  بلکه جهاد آنان حج و عمره است. ؛نیست برزنان

و حتی در نبرد تبوک که نفیر عام سر داده شد، زنان را  گاه هیچنیز  رسول خدا

ین خود کرد. را در کیان زنان و کودکان جانش بلکه علی ؛مجبور به جهاد نکرد

همچنین حالتی دیگر که جهاد در آن فرض عین  ،)٤٤١٦هـ، شماره: ١٤٢٢(بخاری، 

ی ور شود؛ همانند غزوهاست زمانی است که دشمن به سرزمین اسلامی حمله

ها و بلکه در قلعه ؛در این غزوه نیز زنان برای مشارکت در جهاد خارج نشدند ،خندق

  ).٧١١-٧٠٥ هـ، ص١٣٧٥میری، ها قرار داده شدند (حبر روی تپه

  حضور داوطلبانه زن در میدان جنگ -٣-٢

داوطلبانه سلاح در دست بگیرد و برای جنگیدن در خط  صورت بهتواند آیا زن می

 مقدم جبهه بیرون رود؟

در شرایط عادی با توجه به اینکه مبارزه و نبرد مسلحانه با شرایط جسمی و روانی 

نیت و کرامت او نیست، چنانچه اسیر شود، کرامت و زن سازگار نبوده، موافق مصو

عفاف او به بازی گرفته خواهد شد، ورود او به میدان کارزار موجب اختلاط او با مردان 

زن  ها اینشود و ممکن است حجاب او کشف شود و موارد دیگر، با توجه به همه می

میدان کارزار آید؛ اما در تواند سلاح به دست گیرد و به داوطلبانه نیز نمی طور بهحتی 

در نبرد  »ام عماره«تواند سلاح به دست گیرد؛ چنانکه شرایط اضطراری زن هم می

» محمد احمد باشمیل«. استاد احد سلاح به دست گرفت و به میدان کارزار رفت

یک زن مسلمان با مشرکین  آنجنگ احد اولین نبردی است که در : «گوید می

نها یک زن، یعنی نسیبه سلاح برداشت و جنگید و از رسول که ت شده ثابتو  جنگد می
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به هدف جنگیدن  »نسیبه«این امر نیز ثابت است که  علاوه به ،دفاع کرد خدا

تا  شد بیرونبلکه برای مشاهده نبرد  ؛خارج نشد و مانند مردان لباس رزم بر تن نکرد

انجام دهد. علاوه بر ها را ای چون آب دادن به زخمیدر صورت نیاز کارهای خدماتی

از  ،بود و با همسر و دو فرزندش به نبرد آمد سرنهادهاین زن، جوانی را پشت  ،این

ای برخوردار بود که با سربازان زن سویی این زن از تربیت دینی بسیار والا و ارزنده

توان با استناد به عملکرد این زن جواز نمی درنتیجهکنونی قابل قیاس نیست ... 

هـ، ١٣٩٧(باشمیل،  را در این عصر و زمانه صادر نمودزنان در کنار مردان جنگیدن 

  ). ١٧٣-١٧١ص 

مجبور به دفاع از خود و  ها آناما گاهی ممکن است حالاتی پیش بیاید که زن در 

کسانی که پیرامون وی هستند شود؛ همانند حالتی که دشمن به سرزمین اسلامی 

مانان گشته و به زنان و ضعیفان تعرض و ور شده و وارد منازل شخصی مسلحمله

 تنهایی بهمردان نتوانند  که آنحالتی و یا حالات مشابه  چنین در ،درازی نمایددست

ی عینی جهاد را ادا نموده و از دین و خاک و ناموس مسلمانان دفاع نمایند، فریضه

نشان دفاع شود که از خود و اطرافیاکه توان جهاد و قتال دارند واجب می برزنانی

نموده و حسب استطاعت و توانی که دارند در مقابل دشمن ایستادگی کرده و به 

در تعلیق بر آثاری که دلالت بر  »اکرم ضیاء العمری«دکتر  جهاد و قتال مبادرت ورزند.

گوید: این آثار بر جواز استفاده از زنان در مشارکت زنان در غزوه احد دارد، چنین می

 هم آنمداوای مجروحان و خدمت به آنان دلالت دارد، صورت ضرورت برای 

از فتنه در امان بوده و پوشش خود را حفظ کنند و در امان باشند و نیز  که درصورتی

د برخیزند و از خویشتن دفاع توانند به نبر دشمن قصد آنان را بکند، می که درصورتی

زنان  پیامبر). مانند مورد جنگ خندق که ٣٩١، ص٢هـ، ج١٤١٢(عمری،  کنند

ای قصد ضربه زدن به آنان را کرد، خود را در ساختمانی قرار داد و چون یهودی

رفت و آن در راستای دفاع از خویشتن خنجر به دست گ همسر پیامبر »صفیه«

؛ طبرانی، شماره: ٦٨٦٦هـ، شماره: ١٤١١(نیسابوری،  یهودی را به قتل رسانید

٢٠٢٦٤.(  
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دی و چنانچه فرمانده مسلمانان دستور نداده حق زن در حالت عا که اینخلاصه 

محذوراتی  دربردارندهندارد سلاح به دست بگیرد و به میدان کارزار برود، زیرا این امر 

اما در صورت  ،اختلاط مردان با زنان است که اسلام از آن نهی کرده است ازجمله

مسلمانان  تک تکضرورت حفظ جان، مانند جایی که دشمن وارد شهر شده و جان 

است، بر زن نیز فرض عین است که از جان خویش دفاع کند، زیرا یکی از  درخطر

است و زن نیز باید تا آنجا که های دین مبین اسلام، ضرورت حفظ جان ضرورت

  از جان خود دفاع نماید. تواند می

  نقش تدارکاتی زن در جبهه جنگ -٤-٢

  که همچنان
ً
اضطراری نباید سلاح به دست بیان کردیم زن جز در شرایط  قبلا

- و اصحاب ایشان درمی سیره رسول خدا بامطالعه ،بگیرد و به نبرد دشمن برود

 یابیم که زنان نیز 
ً
اند ها شرکت داشته و نقش تدارکاتی داشتهو در برخی جنگ معمولا

ها پرستاری، تهیه آب و غذا برای رزمندگان و مواردی از و عمده فعالیت زنان در جنگ

  .قبیل بوده است این

ر جنگ بودیم) و به سربازان آب ما همراه پیامبر (د«گوید: ربیع دختر معوز می

» گرداندیم بازمیرا به شهر  شدگان کشتهکردیم و ، مجروحان را مداوا میدادیم می

  ).٢٦٦٩(همان، شماره: 

گوید: نقش تدارکاتی و خدماتی زن در نبرد چنانکه دکتر اکرم ضیاء العمری می

بر جواز استفاده از زنان در صورت ضرورت برای مداوای مجروحان و خدمت به آنان «

از فتنه در امان بوده و پوشش خود را حفظ کنند و در  که درصورتی هم آندلالت دارد، 

ها برای خروج زن و ). علاوه بر همه این٣٩١، ص٢هـ، ج١٤١٢(عمری، » امان باشند

مانده مسلمان ضروری است، زیرا فرمانده باید انجام چنین خدماتی اذن حاکم یا فر

به وجود زنان نیاز باشد، به آنان در حد نیاز اجازه  که درصورتیشرایط را بسنجد و 

تواند خودسرانه خروج و انجام اعمال خدماتی و تدارکاتی را بدهد، وگرنه زن نمی

اجازه  برام کبشه برای انجام این اعمال خدماتی از پیام که همچنانخارج شود. 

    خواهد.می
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  بردگی زنان -٥-٢

آوردند و  اندوزی ثروتسیستم زراعت مردم روی به  گیری شکلدر طول تاریخ و با 

وقتی نبردی  رو ازاینشد، برای این کار نیاز به نیروی کار هرچه بیشتر احساس می

گیرند کردند دشمن را اسیر کرده و به بردگی بداد بیشتر سعی میروی می ها آنمیان 

 بین دراینهایی که ) و یکی از گروه١٠م، ص٢٠١٠(شفیق،  را بکشند ها آنتا اینکه 

کرد، زنان بودند، زنانی که هم مظلوم بود و توجه اربابان را بیش از دیگران جلب می

ی جنسی اربابان؛ شدند و هم برای استفادهبرای خدمت و کار به بردگی گرفته می

  های غیر از اسلام عبارت است از:ها، در امتا زنان در جنگهای رفتار ببرخی از مثال

وقتی نزدیک شهری شدی «در اصحاح بیستم کتاب ثنیه، از تورات آمده است:  - ١

را به صلح فراخوان، اگر صلح  ها آنخواستی با اهالی آن وارد جنگ شوی، ابتدا که می

سخیر تو و برده تو مردم در ت کردند و تمام آن سرزمین تسلیم تو شد، تمام آن

، اما چنانچه حاضر به پذیرش صلح نشدند، آنجا را محاصره کن، تمامی شوند می

و تمامی  ها آنیر به قتل برسان و زنان و کودکان و حیوانات شمش را با ها آنمردان 

  ». را برای خود بردار غنائم

لوب این حق رزمنده پیروز است که فرد مغ«گوید: بوسویت کشیش مشهور می - ٢

» به او لطف کرده است درواقعرا بکشد و اگر آن را به اسارت گرفته و برده کند، 

   ).٢١(شفیق، ص

شدند، مردان وارد شهری می زور بهسیاست امپراتوری فارس چنین بود که چون  - ٣

گرفتند، چنانکه در میلیتس، در رساندند و کودکان و زنان را به بردگی میرا به قتل می

را اسیر کردند و ن عمل را انجام دادند و مردان را کشته و زنان و کودکان م ای٤٩٤سال 

  ).١٠(مدلل، ص به بردگی گرفتند

ها بودند و در حین جنگ زنان از قربانیان جنگ ازجملهدر روم قدیم افراد آزاد،  - ٤

 قدر آنشدند؛ برده می درنتیجههای مختلفی کشته یا اسیر و به شیوه  ازآن پسیا 

مردم این  چهارم سهچنان رواج داشت که  داری بردهحاکم بر روم بد بود و وضعیت 

  ).١٢(شفیق، ص امپراتوری برده بودند
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حمله کرده و به  ها پوست سرخبر آمریکا سیطره یافتند، به  ها سفیدپوستوقتی  - ٥

زدند و چون از ترس های ایشان را آتش میکلبه ها آنافتادند،  ها پوست سرخجان 

رساندند و کودکان را با گلوله به قتل می مردانشانگریختند، های خود میکلبهآتش از 

  .)٢٨(همان، ص کردندتجاوز می ها آنگرفتند و به زنان را به بردگی می ها آنو زنان 

های غیر از اسلام، با توجه به مطالب مختصری که عرض کردیم، در عموم امت

داد، زنان تنها با دو گزینه روبرو بودند، یا میداری، وقتی جنگی روی پیش از لغو برده

 مرگ و یا بردگی و 
ً
شدند، اما بردگی برای آنان از مرگ تبدیل به برده یا کنیز می عموما

 نیز بدتر بود، زیرا رفتار اربابان با بردگان 
ً
ان بد بود، که برده آرزوی مرگ چن عموما

داشتند که بردگان خود را مجازات  : در روم اربابان این حق رامثال عنوان به، کرد می

زدند که در بیشتر با شلاق می قدر آنها این بود که برده را مجازات ازجملهکنند، 

شد؛ همچنین برده را از دستانش آویزان کرده و اشیاء سنگین را به اوقات هلاک می

   .)٢٧بستند (همان، صپاهایش می

گیری ن باقی بود، تنها منبع بردهداری همچنادر دوران صدر اسلام که نظام برده

جنگ و  ازاینکه پسهای گذشته، جنگ و نبرد نظامی بود و برخلاف بسیاری از امت

 داد، نبردی میان لشکر اسلام با لشکر کفر روی می
ً
هایی که در یکی از گروه معمولا

  افتاد، زنان بودند.دست دولت اسلامی می

آید، افری که به اسارت درمیعلمای مسلمان اتفاق دارند که کشتن زن ک

شرکت او در جنگ با سلاح یا رأی و نظر ثابت نشده، جایز نیست. اما به  که مادامی

بردگی گرفتن، آزاد کردن و یا فدیه گرفتن از زن اسیر به دیدگاه و نظر حاکم بستگی 

، ٤هـ، ج١٤٢٧؛ وزارت اوقاف کویت، ٥٢٦و  ٥٢٥م، ص ١٩٨٢دارد. (قاسمی، 

  ). ٢٠٢و  ٢١٠ص

ابِ «فرماید: خداوند متعال در رابطه با اسیران می
َ
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یا اینکه اسیران و  کندان را به دو راه راهنمایی میدر این آیه مسلمانخداوند متعال 

را آزاد نمایند.  ها آنیا با گرفتن فدیه از ایشان،  اد دربند را بدون فدیه آزاد کنندافر 

علاوه بر این خداوند متعال در آیات بسیاری مسلمانان را به آزاد نمودن اسیران و 

 «فرماید: متعال می خداوند .بردگان فرمان داده است
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اهِرُونَ مِن «فرماید: خداوند متعال می مثال عنوان به .کنداسیر را ذکر می
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ها قوانینی که در دین اسلام برای رفتار با بردگان و کنیزان علاوه بر همه این

مثال اگر  طور به .میان آزاد و برده خیلی تفاوت نیست ، حاکی از آن است کهشده وضع

را از یکدیگر جدا کند (ترمذی،  ها آنمادر و فرزندی اسیر شوند، کسی حق ندارد 

همچنین پیامبر  ،)٢٢٤٠١هـ، شماره: ١٤٢١؛ شیبانی، ١٢٠٤م، شماره: ١٩٩٨

تمایل کند که نشان از بردگان سفارشی می بابادر رابطه  »حجة الوداع«در  خدا

دهد و دارد؛ ایشان مردم را به رفتار خوب با بردگان دعوت می داری بردهایشان به لغو 

خورید به هایتان باشد، از همان غذایی که خود میحواستان به برده«فرماید: می

پوشید به آنان بپوشانید و اگر اشتباهی از ایشان بدهید، از همان لباسی که خود می

» را مجازات نکنید، بلکه بفروشید ها آننستید آنان را ببخشید، سر زد که نتوا ها آن

). همچنین از اینکه آنان را به کارهای سنگین وادارند منع ١٥هـ، ص١٤٢٥(آلبانی، 

نهادید خودتان نیز  ها آنو چنانچه هم کارهای سنگینی بر دوش «فرماید: کرده و می

  .)٢١هـ، ص١٤٢٥(آلبانی، » به آنان کمک کنید

ی قرآن تنها نظامیان را آیه حکم بهدر اسلام مبارز و جنگجوی مسلمان باید  جهدرنتی

، بخصوص زنان را ندارد، هرچند که غیرنظامیانمورد هدف قرار دهد و حق کشتن 

به دشمن کمک کرده باشند و چنانچه زنی به  غیرمستقیم طور بهاجیر و  صورت به

د و بهترین برخورد با زنان اسیر به ترتیب اسارت درآید، مسلمانان باز نباید او را بکشن

با  ها آنآزاد کردن  -٢گونه مبلغی. بدون دریافت هیچ ها آنآزاد کردن  -١از:  اند عبارت
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حاکم برده شود، اسلام  حکم بهبه بردگی کشیدن. و چنانچه زنی  - ٣دریافت فدیه. 

های مختلف به آزاد کند و مؤمنان را به شیوهها تأکید میبر آزاد نمودن برده بازهم

  کند. ها و کنیزها تشویق مینمودن برده

  اهتمام و سفارش اسلام نسبت به زنان در هنگام جهاد -٦-٢

های خویش در رابطه با زنان در زندگی عادی و علاوه بر توصیه پیامبر اسلام

معمولی، در هنگام جنگ و نبرد نیز همیشه فرماندهان و سربازان سپاه خود را در 

های کرد؛ در ذیل برخی از توصیهبطه با زنان و کودکان و افراد ضعیف توصیه میرا

  کنیم:اسلام را در خصوص این اقشار ذکر می

در اسلام از کشتن زنان، کودکان و پیران نهی شده است؛ در حدیثی آمده  - ١

 «است: 
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از کشتن زنان و  پیامبر) «٨٥٧هـ، شماره: ١٤٠٦(مالک بن انس، 

  ».کودکان نهی فرمود

لشکری را برای  که هنگامی الله رسولخلفای راشدین نیز به تبعیت از  - ٢

فرستادند، آن را به تقوای الهی دستور داده و از کشتن زنان و جهاد می

ابوبکر  مثال عنوان بهفرمودند؛ منع و نهی می کودکان و سالخوردگان و ...

که یکی از  ابوسفیانصدیق در بخشی از وصیت خود خطاب به یزید بن 

 «...فرماندهان لشکر شام بود فرمود: 
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(همان، ..» هیچ زنی یا کودکی و یا پیرمردی را مکش. هرگز و« .....»ه

 ).١٦٢٧شماره: 

قرآن کریم یکی از اسباب و دلایل وجوب جهاد و قتال در راه الله را آزادسازی 

کند که در سرزمین خود مورد ظلم و ستم مستضعفین و ستمدیدگانی بیان می

و راه نجاتی نیز برای آنان وجود ندارد. قرآن مسلمانان را  اند قرارگرفتهحاکمان 

دهد که چرا برای نجات آنان دسته از مردان و زنان و یمورد سرزنش قرار م

مْ  وَمَا«: فرماید میکنید؟ خداوند متعال جهاد نمی کودکان مستضعف
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های اهتمام شریعت اسلامی به حقوق زنان در جنگ، این است جلوه از دیگر - ٣

ن حمایت کرده و در ی مجاهدیکه به مسلمانان دستور داده تا از خانواده

غیاب آنان از زنان و فرزندانشان مراقبت نموده و به امور و مشکلات آنان 

ازِیًا فِي « فرماید:در این زمینه می رسیدگی نمایند. پیامبر
َ
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 سازوبرگو ( کند مجهز خدا، راه در را مجاهدی که هرکس« )١٨٩٥

در غیاب  کس هر و. است کرده جهاد همانا) سازد فراهم را اش نظامی

 جهاد نیز او نماید، سرپرستی ایشایسته نحو به را او یخانواده مجاهدی،

  .»است کرده

از شش یا  یکی دیگر از حقوق زنان در جنگ این است که نباید شوهر بیش - ٤

زن به لحاظ روانی و  چراکهی همسرش از او دور باشد. بدون اجازه ماه چهار

باشد و در صورت غیاب شوهر به شوهر خود  وابسته می نوعی بهعاطفی 

(صنعانی،  ا به طریقی نامشروع برآورده سازدممکن است این نیازها ر 

هتر است در البته اینک شرایط تغییر کرده و ب،)١٢٥٩٣هـ، شماره: ١٤٠٣

شدن شرایط  تر آسانبا توجه به  ویژه بهاین زمینه مصلحت را در نظر گرفت 

، نیاز هست که آخرالزمانو بیشتر شدن فتنه و فساد در  وآمد رفتمسافرت و 

 این مدت به کمتر از چهار ماه کاهش یابد.

  های مؤسسات اسلامی برای حمایت از زنانتلاش -٧-٢

ی از مسائل بسیار مهمی که توجه جامعه جهانی را که پس از جنگ جهانی دوم، یک

رو به ترقی نهاده بود، به خود معطوف کرد، بحث حقوق زنان و حمایت از این حقوق و 

جوامع  ازجملهتبعیض علیه آنان بود؛ نقض حقوق زنان در برخی جوامع  هرگونهرفع 

خصوص زنان  های نادرستی درای که دیدگاهآفریقایی، آمریکایی و جوامع سنتی

در این  .ای از حمایت از حقوق زنان را در دنیا به راه انداختداشتند موج گسترده
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هایی به تصویب رسید که شاید یکی های گوناگونی صادر شد و کنوانسیونراستا بیانیه

دسامبر  ١٨باشد که در  کنوانسیون رفع هر نوع تبعیض از زنان، ها آنترین از مهم

  مان ملل رسیدبه تصویب ساز ١٩٧٩

 https://www.ohchr.org/Documents/ProfessionalInterest/cedaw.pdf(  

ها و مؤسسات اسلامی برای حمایت از حقوق زنان های اخیر سازماندر دهه

که از زن مطابق دیدگاه اسلامی حمایت  اند آنر اند و بهایی را انجام دادهفعالیت

پذیرد و نه است و نه افراط را می روی میانهکنند، دیدگاهی که مبتنی بر اعتدال و 

های اسلامی مشهوری که آراء و نظراتش در سطح سازمان ازجملهتفریط را. 

ست، بیشتری برخوردار است، سازمان کنفرانس اسلامی ا نفوذ اعمالاز  المللی بین

هایی را انجام عضو دارد و در راستای حمایت از حقوق زنان فعالیت ٢٧این سازمان 

در استانبول ترکیه کنفرانسی با عنوان نقش  ٢٠٠٦در سال  مثال عنوان بهداده است؛ 

زن در توسعه تشکیل شد. حاضران در این کنفرانس پیرامون موضوعات متعددی به 

ی عملی لازم در راستای یاری زن برای شناخت هابرنامه ازجمله:گفتگو نشستند، 

حقوقش؛ چگونگی تقویت قوانینی که به رشد زن در کشورهای اسلامی و بهبود 

کند و اوضاع زنان در میادین اقتصادی، فرهنگی، اجتماعی و سیاسی کمک می

  .حمایت از زنان در برابر انواع تبعیض و خشونت های راه

)http://www.lahaonline.com/articles/view/١١٤٢٩.htm(.  

های های جهانی اسلامی با مشارکت بسیاری از چهرههمچنین برخی از هیئت

 برجسته جهان اسلام، کنفرانس
ً
هایی در خصوص بیانیه هایی را تشکیل داده و گاها

ها رابطة العالم کنند؛ یکی از این هیئتصادر میحمایت از حقوق زنان مسلمان 

ها، بخصوص در الإسلامی است که بارها در خصوص نقض حقوق زنان در جنگ

هایی را خصوص نقض حقوق کودکان و زنان سوری، روهینگا، یمنی و آفریقایی بیانیه

  اندصادر کرده

 )https://www.themwl.org/index.php/ar/node/؛٣٥٦٨٦ 
https://www.themwl.org/index.php/ar/ .(  
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خاص و ویژه برای  طور بهاسلامی نیز  ها تعدادی مؤسسه و جمعیتعلاوه بر این

  :ازجمله، اندآمده وجود بهحمایت از حقوق زنان 

این مؤسسه که  :جمعیت عایشه برای حمایت از حقوق زنان و کودکان  - ١

شد که تمرکز آن بر  تأسیس ٢٠٠٩است، در سال  غیرانتفاعیمستقل و 

و  ها آنحمایت از زنان و کودکان فلسطینی، تحقق برابری، تقویت روح و روان 

 از منظر اقتصادی است ها آنتمکن 

 )https://www.facebook.com/aishapalestine/.( 

اللجنة اسلامی حمایت از حقوق زنان و کودکان ( المللی بینکمیته  - ٢

لمجلس الإسلامي ا«های یکی از کمیته :)الإسلامیة العالمیة للمرأة والطفل

سلامی از سراسر سازمان ا ٨٥است. مجلسی که » العالمي للدعوة والإغاثة

تأسیس شد. هدف این  ١٩٩٤دنیا عضو آن هستند. این کمیته در سال 

کمیته نشان دادن جایگاه والای زن مسلمان در شریعت اسلام، دفاع از 

هایی که به حقوق زن مسلمان بر اساس شریعت اسلام، بررسی و تحلیل راه

 انجامد و غیره استفساد خانواده، زن و کودک می

 )http://www.iicwc.org/.( 

مؤسسه حمایت از زن محجبه مسلمان در اروپا؛ این مؤسسه توسط تعدادی  - ٣

 از زنان مسلمان هلندی که 
ً
عربی الاصل هستند به وجود آمد و هدف  عمدتا

 آن حمایت از زنان مسلمان در برابر تبعیض است

 )https://www.lahaonline.com/articles/view/١٥٧٢٥.htm.( 

های و مؤسسات اسلامی دیگری نیز برای حمایت از حقوق ها سازمانعلاوه بر این

: جمعیت زن مسلمان در گوتنبرگ، ازجملهزنان مسلمان در حال فعالیت هستند، 

  استکهلم و ... انجمن دختران مسلمان در

  

های مسلحانه از منظر قرآن و . فصل سوم: آموزش مناسب زنان در درگیری٣

  احادیث
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خداوند متعال به یادگیری، آموزش و فراگیری علم بسیار تأکید کرده و مردم را در 

. با عباراتی بسیاری از آیات روشنگر خود به تعقل و تفکر و تفقه دستور داده است

 «چون 
َ
عْقِ أ

َ
لا ت

َ
ونَ ف

ُ
 «، »ل

َ
رُونَ أ

َّ
ک

َ
ذ

َ
لا ت

َ
وَ «، »ف

َ
رُواأ

َّ
ک

َ
مْ یَتَف

َ
رُونَ «، »ل لا یَتَدَبَّ

َ
ف

َ
مُوا«، »أ

َ
و غیره  »اعْل

جایگاه والای علم  دهنده نشانها اند. همه اینها مرتبه در قرآن کریم تکرار شدهکه ده

 ،دگذار و علما نزد خداوند متعال است و در این راستا میان زن و مرد تفاوتی نمی

همچنین خداوند متعال با اسلوبی بسیار زیبا جایگاه علم و دانش و علما و دانشمندان 

رُ «فرماید: را بیان نموده و می
َّ
ک

َ
ذ

َ
ما یَت

َّ
مُونَ إِن

َ
ل

ْ
ذینَ لا یَع

َّ
مُونَ وَ ال

َ
ل

ْ
ذینَ یَع

َّ
ي ال

ِ
و

َ
 یَسْت

ْ
ل

َ
 ه

ْ
ل

ُ
ق

بابِ 
ْ
ل
َ ْ
وا الأ

ُ
ول

ُ
ختن و آموزش علم توجه نیز به آمو رسول گرامی اسلام). ٩زمر/ » (أ

ای ی اسلامی جامعهکرد تا جامعهبسیار زیادی نموده و از هر فرصتی استفاده می

و خداترس باشند؛ ایشان  پژوه دانشپویا، مردمان این جامعه، مردمانی دانشمند، 

سلمانی واجب و ضروری دانسته و آموختن و فراگیری علم را بر هر زن و مرد م

بُ : «فرماید می
َ
ل

َ
 مُسْلِمٍ ط

ِّ
ل

ُ
ی ک

َ
ل

َ
 ع

ٌ
ة

َ
رِیض

َ
مِ ف

ْ
عِل

ْ
؛ طبرانی، ٢٢٠(قزوینی، شماره:  »ال

زنان  تنها نه رسول خدا». فراگیری علم بر هر فرد مسلمانی واجب است) «١٠٢٨٥

بلکه خودش اولین معلم آنان بود و حتی  خواند؛ فرامیو مردان را به فراگیری علم 

 
ً
داد (بخاری، کرد و به آنان آموزش میمیهای خصوصی برگزار کلاس برای زنان گاها

 تنها نه فراگیری علم در جامعه اسلامی و در زمان پیامبر .)٩٩هـ، شماره: ١٤٢٢

 بلکه پیامبر خدا ؛مختص مردان نبود و زنان نیز مکلف به فراگیری علم بودند

 کنند؛ باسوادرا  ها آنکند که به کنیزان خود آموزش دهند و مردان را تشویق می

رَانِ: «فرماید: می رسول خدا
ْ

ج
َ
مْ أ

ُ
ه

َ
 ل

ٌ
ة

َ
لاث

َ
سَنَ  ...ث

ْ
ح

َ
أ

َ
ا ف

َ
بَه
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د
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 ف

ٌ
مَة
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هُ أ
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َ
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ٌ
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 أ
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ه

َ
ل

َ
ا ف

َ
ه

َ
ج زَوَّ

َ
ت

َ
ا ف

َ
ه

َ
ق

َ
ت

ْ
ع

َ
مَّ أ

ُ
ا، ث

َ
لِیمَه

ْ
ع

َ
سَنَ ت

ْ
ح

َ
أ

َ
ا ف

َ
مَه

َّ
ل

َ
ا وَع

َ
دِیبَه

ْ
أ
َ
) ٩٥(همان، شماره:  »ت

تربیت  خوبی بهکه کنیزش را  یسوم: مرد ...اجر دارند  اند که نزد خدا دوسه شخص«

ها از این کازدواج کند. هری ینماید و علم و دانش بیاموزد. سپس او را آزاد نماید و با و

از حضور زنان مسلمان در محافل و مجالس  تنها نه . پیامبر اسلام»دو پاداش دارند

؛ خواند فرامیت در این مجالس کرد، بلکه خودش زنان را به شرکعلمی ممانعت نمی

دختران جوان، زنان محجبه و «شنیدم که فرمود:  گوید: از پیامبر خداام عطیه می
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توانند از خانه خارج شوند و در مجالس یبرند، میبسر م یکه در دوران قاعدگ یزنان

هـ، ١٤٢٢؛ بخاری، ١٤٧٥(نیشابوری، شماره: » خیر و دعوت مؤمنین، شرکت کنند

  ).٩٢٧شماره: 

توانند به تعطیلی عامل اصلی و مهم می دوگیرد، وقتی جنگ و نبردی صورت می

و ترس دانش آموزان و معلمین و کادر آموزشی  ناامنیمراکز آموزشی بینجامند: اول: 

نسبت به جان خویش؛ دوم: تخریب مراکز آموزشی توسط نیروهای دشمن که یکی از 

(هوسلر، ایربان، مکورمودیل،  نگ استزمان ج موانع اصلی در مسیر آموزش در

خواهیم رویکرد اسلام را در خصوص این دو عامل در زمان در این بخش می .)١٠٧ص

قرار دهیم و در بخش بعدی بر اساس سنت و  موردبررسیجنگ از دیدگاه قرآن 

  پردازیم.و یارانش به این مهم می عملکرد پیامبر

  ز دیدگاه اسلامن جنگ اامنیت جانی دانش آموزان در زما -١-٣

که  روست ازاینیکی از مسائل مهم و ضروری در دین اسلام، حفظ عقل است،  

و به همین خاطر  استی زوال عقل است، حرام کرده خداوند متعال شراب را که مایه

؛ خداوند خواند فرامی، تفکر، تفقه و تعقل تأملاست که تمامی مردم را به اندیشیدن، 

 «فرماید: متعال می
َّ
ونَ إِن

ُ
قِل

ْ
ع

َ
مْ ت

ُ
ک

َّ
ل

َ
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رَبِیّا

َ
 ع

ً
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ْ
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َ
باید بستر  درنتیجه )،٢(یوسف/ »ا أ

فراگیری علم برای همه، چه مرد و چه زن فراهم شود تا این هدف و مقصد ضروری و 

: فرماید مید. خداوند متعال در قرآن کریم مهم، یعنی مقصد حفظ عقل تحقق یاب

وا فِي سَبِی«
ُ
اتِل

َ
دِینَ وَق

َ
ت

ْ
مُع

ْ
 یُحِبُّ ال

َ
 لا

َ
ه
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وا إِنَّ الل

ُ
د
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ْ
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َ
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َ
مْ وَلا

ُ
ک

َ
ون

ُ
اتِل

َ
ذِینَ یُق

َّ
هِ ال

َّ
 »لِ الل

گوید: نهی از تعدی شامل مثله کردن مبارز، قتل زنان، ابن کثیر می )،١٩٠(بقره/

فیزیکی در جنگ مشارکت  طور بهشود که نه با رأی و اندیشه و نه کودکان و پیرانی می

ها مشغول عبادت اند، همچنین شامل راهبان و کسانی که در معبدها و صومعهنداشته

و این دیدگاه  شودکشتن حیوانات بدون مصلحت می اند، آتش زدن درختان وخویش

باشد. حسن بصری، ابن عباس، عمر بن عبدالعزیز، مقاتل بن حیان و غیره نیز می

رهبر و  عنوان بهنیز  ا). پیامبر خد٥٢٣، ص١هـ، ج١٤٢٠(القرشی الدمشقی، 

داد که زنان و کودکان کند و دستور میفرماندهی دلسوز به سربازان خویش توصیه می
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طره نیندازند؛ ایشان در حدیثی را به مخا ها آنو پیران را نکشند و امنیت جانی 

 «: فرماید می
ً
لوا ولا تقتلوا ولیدا

ِّ
مَث

ُ
وا ولا ت

ُ
د

ْ
غ

َ
وا ولا ت

ُّ
ل

ُ
غ

َ
ستانی، شماره: (سج »اغزُوا ولا ت

 و و خیانت نکنید، مثله نکنید شکنی پیماندر راه خدا با کافران بجنگید، ) «٢٢٤٦

نْ «و در حدیثی آمده است: » نکشید ی راابچه
َ

مَ ع
َّ
یْهِ وَسَل

َ
ل

َ
 ع

ُ
ه

َّ
ی الل

َّ
هِ صَل

َّ
 الل

ُ
ی رَسُول

َ
ه

َ
ن

بْیَانِ  سَاءِ وَالصِّ
ِّ

لِ الن
ْ

ت
َ

   ».ی فرموداز کشتن زنان و کودکان نه پیامبر« »ق

ضعف و ناتوانی  خاطر بهواضح و مبرهن است که نهی از قتل این گروه از افراد  

در عملیات خصمانه است (عبدالغنی،  ها آنعدم مشارکت  خاطر بهبلکه  ؛نیست ها آن

ای چون سنگ ). جالب اینجاست که اگر زنان کافر با آلات و ابزارهای غیر قتاله٥٤ص

تواند در برابر مسلمان نمی بازهمکنند،  باران سنگرا  ها آنو به نبرد مسلمانان بروند 

این رفتار زنان از سلاح سرد و یا گرم برای کشتن آنان استفاده کند (الباجی، 

) و این نهایت رعایت و توجه به امنیت جانی زنان و کودکان و در ٢٨، ص٣هـ، ج١٣٣٢

ی زنان را از ناحیه اسلام گونه امنیت جاناین و رسول خدا غیرنظامیان استواقع 

تواند به بهانه ترس از کند و دیگر هیچ زن و دختری نمیدر زمان جنگ تضمین می

جان خویش از ناحیه اسلام درس و تحصیل را ترک کند و اسلام را مانع تحصیل و 

  آموزش بداند.

  عدم تخریب امکانات آموزشی توسط مسلمانان: -٢-٣

 گونه که همان
ً
، ظلم و ثباتی بیاسلام از جنگیدن ایجاد ناامنی، گفتیم هدف  قبلا

ستم و آشوب و غیره نیست، بلکه هدف آن برقراری امنیت، اجرای عدالت و نجات 

  که همچنانمظلومان است؛ زیرا 
ً
نیز گفتیم خداوند متعال از تعدی و تجاوز نهی  قبلا

وا فِي «: فرمایدکرده و بیان داشته که تجاوزگران را دوست ندارد، آنجا که می
ُ
اتِل
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وَق

دِینَ 
َ
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ْ

مُع
ْ
 یُحِبُّ ال

َ
 لا
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ْ
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َ
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َ
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ُ
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َ
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ُ
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َ
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َّ
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َّ
و یکی از  )١٩٠بقره/( »سَبِیلِ الل

 گونه هیچ ها آنهایی است که از میان بردن مصادیق تعدی و تجاوز از بین بردن مکان

نهی از «گوید: شیخ عبدالرحمن سعدی می .نمایدمنفعتی را از آن سپاه اسلام نمی

، همچون غیرنظامیان: کشتن ازجملهشود، تعدی و تجاوز، شامل تمامی انواع آن می

 شدگان کشتهکردن  تکه تکهزنان، دیوانگان، کودکان، راهبان و غیره، همچنین شامل 
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دن شود که از بین بر دشمن، کشتن حیوانات، از بین بردن درختان و سایر مواردی می

از  درنتیجه .)٨٩، ص١هـ، ج١٤٢٠(سعدی،  »نفعی به حال مسلمانان ندارد ها آن

پایگاه نظامی  عنوان به که درصورتیها و مراکز علمی بین بردن مدارس، دانشگاه

قرار نگیرند، توجیهی نخواهد داشت و از دیدگاه قرآن مردود است و  مورداستفاده

 درست نیست. 

نبردهای ایشان حاکی از این مطلب است؛ ایشان  ها وو جنگ سیره رسول خدا

ای که مالامال از دشمنان خونی ایشان و کند، مکهحتی زمانی که مکه را فتح می

اصحابش است، کسانی که او را از خانه و کاشانه خود فراری دادند و مال و اموال 

شود، که میاصحابش را تصاحب کردند و او را از ورود به آن منع کردند، وقتی وارد م

دارد که هر کس در خانه خود بماند ایمن است و کند و بیان میهیچ کجا را ویران نمی

دارد که در بیان می گونه این) و ٣٣٣٢رسد (نیشابوری، شماره: گزندی به او نمی

، برجاییاسلام تجاوز به حریم دیگران جواز ندارد و مسلمان حق ندارد پس از غلبه 

 مثال عنوان به ،گر را تخریب کند. خلفای راشدین نیز چنین بودندها و اماکن دیخانه

دشمن گسیل دارد به فرمانده سربازان  سوی بهخواهد لشکرش را وقتی ابوبکر می

زنان، کودکان و پیران را نکشی، درختان «اینکه:  ازجملهکند، هایی میخود توصیه

م، شماره: ١٩٩٨ترمذی، » (ای را خراب نکنیمیوه ده را قطع نکنی و هیچ آبادی

 برجاییست که آنان وقتی ). و سیره خلفای راشدین حاکی از این مطلب ا١٤٧٢

ها را آباد بلکه آبادیافتادند، ها نمیها به جان آبادی، همانند وحشیشدند میمسلط 

ها، مراکز این آبادی ازجملهو  ؛ زیرا اسلام برای آبادی آمده استداشتند مینگه 

و خلفای راشد  در هیچ کجا سراغ نداریم که در عصر رسول خداآموزشی است. 

بلکه ایشان خود از این کار نهی  ؛ایشان به مراکز عبادی و آموزشی حمله شده باشد

  کرده است. 

در صورت نبرد  عنوان هیچ بهاسلام هم امنیت جانی زنان را تضمین کرده و  درنتیجه

رد نخواهد شد، هم اماکن و تأسیسات با دشمن به زنان گزندی از ناحیه اسلام وا

آموزشی هدف اسلام نخواهند بود و از سوی اسلام مورد هجمه و تخریب واقع 



 
 

١٤٥١  

 

 مجموعه مقالات

این، بلکه وقتی اسلام بر منطقه و مکانی مسلط شود، یکی از  تنها نهنخواهند شد. 

آن، توجه به بخش آموزش است و حاکمان  موردنظراهداف اصلی و اساسی و 

رای آموزش مردمان آن سرزمین، چه زن و چه مرد تدابیر و اند بمسلمان موظف

مْ «فرماید: امکانات لازم را فراهم آورند. عمر بن خطاب در این رابطه می
ُ
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َ
وا ع

ُ
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ْ
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َ
ل

َ
مَ ع

َّ
 »وَسَل

را به آنجا فرستادم تا میان مردم عدالت را برقرار  ها آنمن ) «٨٧٩(نیشابوری، شماره: 

همچنین برخی از ». و سنت پیامبرشان را به آنان آموزش دهند دینشاننمایند و 

شدند تا علم دین و قرآن را به مردم فرستاده می شده فتحعلمای اصحاب به شهرهای 

و همین بود که  به کوفه فرستاده شد« عبدالله بن مسعود«که نآنجا بیاموزند، چنا

بعدها عالمان و دانشمندانی بس بزرگی، همچون امام طبری، امام بخاری، امام 

داران شوند و بعدها مسلمانان پرچممسلم، خوارزمی و غیره از سرزمین فارس بلند می

  گردند. علم و فن و اختراعات نوین در سرتاسر دنیا می

  

  نتیجه

در اسلام زن و مرد با یکدیگر برابر بوده و هر دو به فراخور وضعیت جسمی و روحی 

زن به نسبت مرد ضعیف است، مکلف  ازآنجاکهخویش از حقوق و تکالیف برخوردارند. 

داوطلبانه نیز حق  صورت بهبلکه اگر ضرورت ایجاب نکند زن حتی  ؛به جهاد نیست

زن  .دوش مردان به میدان کارزار رفته و بجنگدندارد سلاح به دست بگیرد و دوشا

نیروی  عنوان بهتواند حاکم مسلمان اجازه بدهد و نیز نیاز ببیند می که درصورتی

  تدارکاتی و خدماتی در پشت جبهه جنگ فعالیت نماید.

مستقیم در  طور بهمطابق فرامین قرآن و سنت رزمنده مسلمان حق ندارد زنی را که 

از دیدگاه اسلام  غیرنظامیانبلکه جان  ؛کت نکرده به قتل برساندعملیات خصمانه شر 

و چنانچه  جویان دشمن را مورد هدف قرار دهدمصون است و مسلمان تنها باید جنگ

 ؛حق ندارند آن زن را به قتل برسانند بازهمدر جنگ مسلمانان زنی را اسیر کردند، 

فتن فدیه از او و آزاد کردنش است، و بلکه اولویت برخورد با این زن، آزاد کردن او یا گر 
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احترام  درنهایتچنانچه مطابق دیدگاه حاکم اسلامی به بردگی گرفته شد باید با او 

رفتار کنند، به او آموزش دهند، کارهای سخت را به دوشش نیندازند، از خوراک و 

اش فراوانی پوشاک خود به او خورانده و بپوشانند و اگر او را آزاد کنند، نزد خداوند پاد

  خواهند داشت.

های اسلامی گوناگونی برای حمایت از زنان در چند دهه اخیر مؤسسات و سازمان

ویژه و خاص به  طور بهاند، برخی از این مؤسسات هایی را انجام دادهمسلمان فعالیت

های مثبتی را حمایت از حقوق زنان مسلمان همت گمارده و در این راستا گام

  اند.برداشته

سلام شاید بیش از هر چیز دیگری به علم و دانش توجه کرده و در این رابطه میان ا

که مرد باید باسواد باشد، زن نیز باید  طور همانمرد و زن تبعیض قائل نشده است، 

شود، به این نیز رعایت می ازآن پسباسواد باشد. این مهم حتی در زمان جنگ و 

ان و کودکان و نیز امکانات آموزشی از منظر زن ویژه به، غیرنظامیانصورت که جان 

کند، پس هیچ زنی و تعارض نمیتعدی  ها آناسلام در امان است و اسلام به 

بلکه  ؛مانعی بر سر راه آموزش در زمان جنگ معرفی نماید عنوان بهاسلام را  تواند نمی

دهند، فراهم استیلا یابند یکی از اولین کارهایی که انجام می برجاییوقتی مسلمانان 

  نمودن بستر آموزش برای مردم آنجاست. 
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  ١سید احمد �اش��

  م��ص البحث

ل قضية النصوص القطعية والظنية ي�ناو  »المنطقة الرمادية �� الظنيات«�ذا البحث �عنوان: 

-باعتبار�ا مصادر الأح�ام الشرعية ومناط�ا �� الشر�عة الإسلامية، ثم يتعرض إ�� النصوص الظنية 

وما آلت إ�� إش�الية التخطئة والتصو�ب ب�ن الفق�اء، تلك  -سواءً �انت ظنية �� الدلالة أو �� الثبوت

فق�اء �� تار�خ الإسلام ومازال، و ثم يقوم �عرض الآراء الإش�الية ال�� أدت إ�� خلافات حادة ب�ن ال

�ة بمذا���ا، وتحليل�ا ومناقش��ا وتقسيم الظ�� إ�� ال�س�� والمطلق، واستخراج  ئة بمذا���ا والمصوِّ ِ
ّ
ا��ط

القول الرا�� و�و أنَّ �ل مج��د مص�ب �� الظنيات المطلقة؛ أي مص�ب �� ا��كم، ومص�ب فيما عند 

جر �� إج��اده إن شاء الله، وأما بال�سبة للظنيات ال�س�ية فإن المص�ب واحد، والآخر مخطئ الله، ولھ الأ 

، لأنھ 
ً
، لأن ا��طئ لھ س�يل إ�� وصول ا��ق �� العاجل أو الآجل، ولكن الإثم مرفوع عنھ قطعا

ً
قطعا

 إ�� أن النصوص الظنية
ً
� الدلالة أو �� سواءً �انت ظنية � - استفرغ وسعھ �� طلب ا��ق. وتوصل أخ��ا

�سبة إ�� » المنطقة الرمادية« �� مجال الاج��اد وا��لاف، ولذلك س�� الباحث �ذا ا��ال بـ - الثبوت

اللون الرمادي الذي ل�س بالأبيض النقي ولا بالأسود النقي، فمن �ذا المنطلق لا يمكن �� الظنيات 

ن الأحوال ����د إلزام الآخر�ن باج��اداتھ أو المطلقة أن يُتوَصل إ�� اليق�ن والقطع، فلايجوز بأي حال م

تكف���م أو تفسيق�م أو تبد�ع�م ولايجوز ذلك لأتباعھ، كما لا يجوز بأي حال من الأحوال عزو المسائل 

  الاج��ادية إ�� الشارع ا��كيم، إذ فيھ خطورة الوقوع �� شرك ال�شر�ع.

�ب، النصوص، قط�� الثبوت، قط�� المنطقة الرمادية، التخطئة، التصو : ال�لمات المفتاحیة

  الدلالة.

                                                           
١

  gmail.com@hashemi١٩٦٩. پژو�شگر و مدرس حوزه،  

  المؤتمر الدو�� الأول 
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  مقدمة

إنّ ا��مد �، نحمده، و�ستعينھ، و�ستغفره، ونتوب إليھ، و�عوذ با� من شرور أنفسنا 

ومن س�ئات أعمالنا، من ��ده الله فلا مضل لھ، ومن يضلل فلا �ادي لھ، وأش�د أن لا إلھ إلا 

 عبده 
ً
  و�عد... لھورسو الله وحده لا شر�ك لھ، وأش�د أنّ محمدا

قد يبدو لأول و�لة للقارئ الكر�م أ�ي بصدد ا��ديث عن منطقة عسكر�ة محمية تا�عة 

للقوات الأمر�كية �� م�ان ما، شأ��ا شأن المنطقة ا��ضراء �� وسط �غداد، أو منطقة 

محروقة بفعل ا��روب وا��فاف �� قارة إفر�قيا، أو لع�� أر�د أن أتحدث عن مدينة الرمادي 

 إذ أفاجئھ بأن �ذا المقال لا علاقة�� 
ً
لھ لا ��ذا ولا   غرب �غداد، ولك�� اس�سمح القارئ عذرا

يُ��ا ��ذا الإسم.  ذاك، بل س�تطرق إ�� منطقة   اف��اضية �� الدين الإسلامي سمَّ

  قد �سأل السائل: ما �ذه المنطقة الاف��اضية وما الدوافع ل�ذه ال�سمية؟

ية �� منطقة الاختلاف أو منطقة الظنيات أو منطقة أقول: �ذه المنطقة الاف��اض

الاج��اد، والذي دفع�� ل�ذه ال�سمية أ�ي وجدت النصوص الواردة �� الكتاب والسنة ل�ست 

ع�� درجة واحدة من القطعية واليق�ن بل النصوص ل�ا درجات متفاوتة من السواد 

يت والبياض، بحيث تقع �عض�ا �� منطقة القطعيات و�عض�ا �� منطق ة الظنيات، فسمَّ

  الأخ��ة بالمنطقة الرمادية.

  �� ا��قيقة إن النصوص الواردة �� القرآن الكر�م والسنة المط�رة لا تخلو من أمور: 

  إما قط�� الثبوت قط�� الدلالة-١

  إما قط�� الثبوت ظ�� الدلالة -٢

  إما ظ�� الثبوت قط�� الدلالة -٣

  .)١/٨٤ا��نفی، د.ت،  (البخاری  إما ظ�� الثبوت ظ�� الدلالة -٤

فأما النصوص القطعية من ج�ة الثبوت؛ ف�� النصوص ال�� نقطع بإسناد�ا إ�� 

  مصدر�ا، لأ��ا وردت إلينا بطر�ق التواتر.

فنجد �ذه النصوص إما �� القرآن الكر�م وإما �� الأحاديث المتواترة، وقد أ��ق كث�� من  

  ا��تفة بالقرائن.العلماء ��ذا القسم الأحاديث الآحاد ال��يحة 

ت 
َّ
فأما النصوص القطعية من ج�ة الدلالة؛ ف�� النصوص ال�� نقطع بدلال��ا؛ لأ��ا دل

 متعددة.
ً
  ع�� معنا�ا دلالة قطعية، بحيث لايمكن أن تحتمل دلال��ا وجو�ا
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حَدٌ و�مكن أن نمثل لذلك من القرآن الكر�م بقولھ �عا��: 
َ
ُ أ لْ ُ�وَ ا�َّ

ُ
] ١[الإخلاص:  ق

ِ ولھ �عا��: وق
سُولُ ا�َّ دٌ رَّ حَمَّ الِقُ �لِّ ] وقولھ �عا��: ٢٩[الفتح:  مُّ

َ
 ُ�وَ خ

َّ
ـھَ إِلا

َ
كمْ لا إِل ُ رَ�ُّ ّ

لِكمُ ا�
َ
ذ

ْ�ءٍ وَكيلٌ 
َ

� �لِّ ��
َ

اعْبُدُوهُ وَُ�وَ عَ�
َ
ْ�ءٍ ف

َ
��  :وغ���ا من الآيات. ١٠٢[الأ�عام[  

بَ عَ : «ومن السنة المتواترة: كقولھ 
َ

ارِ مَنْ كذ
َّ
عَدَهُ مِنْ الن

ْ
 مَق

ْ
أ بَوَّ

َ
يَ�

ْ
ل

َ
دًا ف عَمِّ

َ
�َّ مُت

َ
(البخاری،  ».�

  .)١٠٧، رقم ١/٣٣

يقي�ية الدلالة؛  �ا آنفمثل �ذه النصوص قطعية الثبوت؛ لتواتر�ا �� الورود، كما 

لصراح��ا وعدم غموض�ا �� الدلالة، بحيث لا يختلف �� ثبو��ا ودلال��ا اثنان، فلا مجال ف��ا 

  ��اد، ولا تتغ�� بتغ�� الزمان والم�ان، كما لا يجوز ��د�ا وإن�ار�ا.للاج

مِيعُ ودليل �ذا الثبات قولھ �عا��: لَ لِ�لِمَاتِھِ وَُ�وَ السَّ  مُبَدِّ
َ

 لا
ً

ا وَعَدْلا
ً
ك صِدْق  رَّ�ِ

ُ
 �لِمَت

ْ
ت مَّ

َ
وَت

عَلِيمُ 
ْ
مَا «: رسول الله  أنھ قال: قال ]، ومن السنة ما جاء عن أ�ي الدرداء ١١٥[الأ�عام: ال

وا مِ 
ُ
بَل

ْ
اق

َ
، ف

ٌ
ُ�وَ عَافِيَة

َ
ھُ ف

ْ
 عَن

َ
ُ�وَ حَرَامٌ، وَمَا سَكت

َ
مَ ف لٌ، وَمَا حَرَّ

َ
ُ�وَ حَلا

َ
ابِھِ ف

َ
ُ ِ�� كت حَلَّ ا�َّ

َ
ھُ، أ

َ
ِ عَافِيَت

نَ ا�َّ

إِ 
َ
اف سِي�

َ
مْ يَكنْ �

َ
َ ل  . نَّ ا�َّ

َ
 َ�ذِهِ الآيَة

َ
لا

َ
مَّ ت

ُ
سِ  ث

َ
ك �  رَ�ُّ

َ
اوَمَا �ان ، رقم: ٣/٥٩، ١٤٢٤، الدارقط��( .»ي�

  .)٢٢٥٦، رقم: ٢/٤٠٦، ١٤١١؛ ا��اکم، ٢٠٦٦

ق عليھ اسم الثوابت أو 
َ
ف�ل ما ث�ت �� الشر�عة الإسلامية بمثل �ذه النصوص، يُطل

  الضرور�ات أو البد��يات أو معلوم من الدين بالضرورة.

قطع بإسناد�ا إ�� وأما النصوص الظنیة من ج�ة الثبوت؛ ف�� النصوص ال�� لان

  مصدر�ا، لأ��ا وردت إلينا بطر�ق الآحاد؛ و ذلك مثل أحاديث الآحاد.

ت 
َّ
فأما النصوص الظنية من ج�ة الدلالة؛ ف�� النصوص ال�� لانقطع بدلال��ا؛ لأ��ا دل

ع�� معنا�ا دلالة ظنية غ�� يقي�ية، بحيث يمكن أن تحتمل دلال��ا أك�� من مع��، فيجوز فيھ 

  ول�ل مج��د نص�بھ من الأجر.الاج��اد، 

رُوَءٍ مثالھ قولھ �عا��:
ُ
 ق

َ
ة

َ
ث
َ
لا

َ
سِِ�نَّ ث

ُ
نف

َ
صْنَ بِأ َ�بَّ

َ
 يَ�

ُ
ات

َ
ق

َّ
ل
َ
ط

ُ ْ
] ف�ذا النص قط�� ٢٢٨[البقرة:  وَالم

رُوَءٍ «نھ غ�� قط�� الدلالة، لأن �لمة الثبوت، لأنھ آية قرآنية وردت بطر�ق التواتر، ولك
ُ
» ق

قة تحتمل معني�ن: مع�� الط�ر وم
َّ
ع�� ا��يض، فالذين أخذوا بالمع�� الأول قالوا أن المطل

  ت��بص ثلاثة ط�ور، والذين أخذوا بالمع�� الثا�ي قالوا أن المطلقة ت��بص ثلاث حِيَض.

وأما القسم الثالث والرا�ع و�و ظ�� الثبوت قط�� الدلالة وظ�� الثبوت ظ�� الدلالة، فلا 

، بل  يوجد ل�ما مثال �� القرآن الكر�م ولا
ً
�� الأحاديث المتواترة البتة، لقطعية ثبو��ما جميعا
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يمكن أن نجد مظا��ما �� الأحاديث الأحاد فقط، و�� ال�� لم تبلغ درجة التواتر، فيجوز �� 

  �ذين القسم�ن الاج��اد، كما �سوغ فيھ الاختلاف �شروط نذكر�ا فيما �عد.

» المنطقة الرمادية«و�ذا ما أسميھ  كلامي �نا ينصب ع�� القسم الثا�ي والثالث والرا�ع،

بجانب المنطقة البيضاء و�� منطقة المباحات القطعية، والمنطقة السوداء و�� منطقة 

ا��رمات القطعية، أي ما ورد تحر�مھ أو تحليليھ بأدلة شرعية قطعية الثبوت قطعية 

  الدلالة.

  فنحن �نا أمام ثلاث مناطق اف��اضية:

، بأدلة قطعية الثبوت قطعية الدلالة. الأول: المنطقة البيضاء و 
ً
  �� ما أحلھ الشرع قطعا

،سواءً بالفعل أو بال��ك، بأدلة قطعية 
ً
الثا�ي: المنطقة السوداء و�� ما حرمھ الشرع قطعا

  الثبوت قطعية الدلالة.

بالسوداء،  �� بالبيضاء ولا الثالث: المنطقة الرمادية و�� الفاصل ب�ن المنطقت�ن، فلا

كننا أن نقطع بتحليل�ا ولا بتحر�م�ا، والس�ب أن أدل��ا إما ظنية الثبوت وإما ظنية بحيث لا يم

ق عليھ اسم 
َ
، وُ�طل

ً
، والاختلاف والاج��اد �سوغ �� �ذه المتغ��اتالدلالة وإما كلا�ما معا

 �� الفقھ الإسلامي.
ً
  المنطقة فقط، و�� منطقة واسعة وعر�ضة جدا

 لاستحالة فأما المنطقة البيضاء و�� ما أح 
ً
 منطقة واسعة جدا

ً
، ف�� أيضا

ً
لھ الشرع قطعا

 
ً
، ف�� منطقة محدودة جدا

ً
حصر المباحات، وأما المنطقة السوداء ف�� ما حرمھ الشرع قطعا

�ا.   مقارنة بالمباحات، حيث يمكن حصرا��رمات القطعية وعَدَّ

  ف�اتان المنطقتان لا يجوز ف��ما الاج��اد وا��لاف. 

  طقة الرماديةأسباب حدوث المن

  يرجع أسباب حدوث المنطقة الرمادية إ�� العوامل الآتية:

: قد �سكت الشارع عن ا��كم، سكوت الشارع عن ا��كم أو عدم وجود النص .١

لأنھ لا داعية لھ تقتضيھ، ولا موجب يقدر لأجلھ؛ �النوازل ال�� حدثت �عد رسول 

وإنما حدثت �عد ذلك؛ ؛ فإ��ا لم تكن موجودة ثم سكت ع��ا مع وجود�ا،  الله 

فاحتاج أ�ل الشر�عة إ�� النظر ف��ا وإجرا��ا ع�� ما تقرر �� �ليا��ا، كجمع 

 .)٣/٥٧، ١٤١٧(الشاط��،  الم��ف، وتدو�ن العلم، وتضم�ن الصناع
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 مجموعه مقالات

إن س�وت الشارع يجعل ا��كم �� المنطقة الرمادية، حيث لا يوجد نص صر�ح لمعا��ة 

، وا��وادث المستجدة غ�� ا��كم، و�ذا أمر وارد،لأن النصو 
ً
ص الشرعية معدودة كمّا

  محصورة، فلا يمكن اس�يعاب ا��وادث المستجدة بالنصوص المعدودة.

فما �و ا��ل إذن؟ ا��ل ي�ون بردِّ الظنيات إ�� القطعيات من خلال القياس والاستحسان 

  .والاست��اب والمصا�� المرسلة وغ���ا من المصادر المتاحة لاست�باط الأح�ام

 عدم قطعية النص  .٢
ً
: أي أن النص موجود، ولكنھ ظ�� غ�� قط��، سواء �ان ظنيا

 �� الثبوت، ف�ذا الأمر يجعل ا��كم �� المنطقة الرمادية، 
ً
�� الدلالة أو �ان ظنيا

 فيختلف الفق�اء إما �� ثبوتھ وإما �� دلالتھ.

ون ع�� أنھ ل�س فيما اختلاف الفق�اء �� ظنية الثبوت: أن الفق�اء متفق ومن الأمثلة ع��

يخرج من ا��يوان ز�اة إلا العسل، فإ��م اختلفوا فيھ، فا��م�ور ع�� أنھ لا ز�اة فيھ، وقال 

  قوم: فيھ الز�اة.

عَسَلِ  ح الاثر الوارد �� ذلك، و�و قولھوس�ب اختلاف�م: اختلاف�م �� ت��ي
ْ
ِ�� �لِّ «ِ�� ال

 
زُقٍّ زِقٌّ

َ
رَةِ أ

َ
زُقٍّ و�و  )٦٢٩رقم: ، ٣/١٥، ١٣٩٥(ال��مذی،  »عَش

َ
والزق: بكسر الزاي مفرد الأ

  ).٢/١٤، ١٤٢٥(ابن رشد،  ظرف من جلد يجعل فيھ السمن والعسل

اختلاف الفق�اء �� ظنية الدلالة: اختلاف�م �� إيجاب الوضوء من لمس  ومن الأمثلة ع��

  ال�ساء باليد، أو �غ�� ذلك من الاعضاء ا��ساسة:

أة بيده مفضيا إل��ا ل�س بي��ا و��نھ ��اب، ولا س��، فعليھ فذ�ب قوم إ��: أن من لمس امر 

ل�ا، لان القبلة عند�م لمس ما، سواء التذ أو لم يلتذ، و��ذا القول  ـبَّ
َ
الوضوء، وكذلك من ق

  قال الشاف�� وأ��ابھ. 

وذ�ب آخرون إ�� إيجاب الوضوء من اللمس إذا قارنتھ اللذة، أو قصد اللذة، و�و مذ�ب 

  أ��ابھ. مالك وجم�ور 

  ونفى قوم إيجاب الوضوء من لمس ال�ساء، و�و مذ�ب أ�ي حنيفة.

وس�ب اختلاف�م: �� �ذه المسألة اش��اك اسم اللمس وظنية دلالتھ �� كلام العرب؛ فإن 

  العرب تطلقھ مرة ع�� اللمس الذي �و باليد، ومرة تك�� بھ عن ا��ماع.

وْ لوضوء �و ا��ماع �� قولھ �عا��: فذ�ب قوم إ�� أن اللمس الموجب للط�ارة �� آية ا 
َ
أ

سَاءَ  ِ
ّ
مُ ال�

ُ
مَسْت

َ
  .)١/٤٣ نفسھ، المصدر رشد، ابن( وذ�ب آخرون إ�� أنھ اللمس باليد لا
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 من ج�ة الثبوت ومن ج�ة الاختلاف �� تطبيقات النص .٣
ً
: قد ي�ون النص قطعيا

ف�ذه التطبيقات  الدلالة، ولكن يختلف الفق�اء �� تطبيقاتھ ومصاديقھ،

 المصاديق تجعل ا��كم �� المنطقة الرمادية.و 

، وأنھ من 
ً
مثال: قد ث�ت بنصوص قطعية الثبوت وقطعية الدلالة أن الر�ا محرم قطعا

  إحدی المو�قات، ولكن لما نأ�ي إ�� �عض تطبيقات ا��كم، نجد أن الفق�اء يختلفون �� ذلك.

سلعة بثمن إ�� أجل، ثم �ش����ا مثالھ: البيوع ال�� �عرف ب�يوع الآجال، و�� أن ي�يع الرجل 

.
ً
  بثمن آخر إ�� أجلٍ آخر أو نقدا

  فعند مالك وجم�ور أ�ل المدينة أن ذلك لا يجوز.

  وقال الشاف�� وداود وأبو ثور: يجوز.

فمن منعھ فوجھ منعھ اعتبار البيع الثا�ي بالبيع الاول، فا��مھ أن ي�ون إنما قصد دفع 

رَ لذلك �ذه الصورة ليتوصّلا ��ا إ�� دنان�� �� أك�� م��ا إ�� أجل، و�و  الر�ا المن�� عنھ، فزَوَّ

  .)٣/١٦١ نفسھ، المصدر رشد، ابن( ا��رام

مثال آخر: �ناك إجماع ب�ن العلماء بأن البدعة محرمة، وأن �ل بدعة ضلالة، و�ل ضلالة 

 �� دين الله ف�أنھ استدرك ع�� الشارع ا��كيم، ولك��م ي
ً
ختلفون �� النار، ومن ابتدع ش�ئا

ل�س �� تطبيقات البدعة فحسب، بل �� �عر�فا��ا، بحيث نجد �عر�فات متعددة لمف�وم 

  البدعة عند العلماء.

 ب�ن 
ً
 كب��ا

ً
�ذا من جانب، ومن جانب آخر لما نأ�ي إ�� �عض تطبيقات البدعة نجد اختلافا

ن �عت�� �ل العلماء ب�ن ما �و ببدعة عند البعض، وما �و ل�س ببدعة عند الآخر�ن، و��ن م

بدعة ضلالة من غ�� تفر�ق، و��ن من يقسم البدعة إ�� بدعة حقيقية، و�دعة تركية، و�دعة 

إضافية، و��ن من يُقحم العادات والعبادات �� مف�وم البدعة، و��ن من يقتصر ع�� 

  العبادات فقط.

ج��ادية ومن �نا يجب التن�يھ إ�� نقطة م�مة و�� أنھ إذا قال فقيھ �� ���ء من المسائل الا 

بأنھ بدعة، لا �ع�� ذلك أنھ بدعة لا محالة، وأنھ من القطعيات الشرعية ال�� لا يجوز نقض�ا 

ولا إن�ار�ا، بل �ل ما �� الأمر، أن �ذا ما توصل إليھ ذلك الفقيھ، و�ل يؤخذ من قولھ و�رد إلا 

  .المعصوم 

  ا��كمة من المنطقة الرمادية 
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 مجموعه مقالات

 ل�سدَّ الباب ع�� �ل �نا نأ�ي إ�� سؤال حرج و�و: لماذ 
ً
ا لم يجعل الله �ل أح�امھ قطعيا

 للاج��اد ليختلف الناس ف��ا �ذا الاختلاف؟ 
ً
�ذه ا��لافات؟ لماذا ترك �عض الأح�ام مجالا

ألم يكن من الأجدر أن يحسم �ل �ذه ا��لافات بالأح�ام القطعية ال�� لايختلف �� ثبو��ا 

  وَُ�وَ ودلال��ا اثنان؟ أل�س �و القائل: 
ً
لا صَّ

َ
ابَ مُف

َ
كت

ْ
يْكمُ ال

َ
زَلَ إِل

َ
ن

َ
ذِي أ

َّ
] ١١٤[الأ�عام:ال

بِ��ٍ و�والقائل: 
َ

 حَكيمٍ خ
ْ

دُن
َّ
 مِن ل

ْ
ت

َ
ل صِّ

ُ
مَّ ف

ُ
ھُ ث

ُ
 آيَات

ْ
حْكمَت

ُ
ابٌ أ

َ
ا ] و�و القائل:١[�ود: كت

َ
ن

ْ
ل زَّ

َ
وَن

 
ْ
رَى لِل

ْ
 وَُ�ش

ً
ْ�ءٍ وَُ�دًى وَرَحْمَة

َ
�لِّ �� ِ

ّ
 ل

ً
ابَ تِْ�يَانا

َ
كت

ْ
يْك ال

َ
 عَل

َ
...مَا :] و�و القائل٨٩[النحل: مُسْلِمِ�ن

مِ 
ْ

وْمٍ يُؤ
َ

ق ِ
ّ
 ل

ً
ْ�ءٍ وَُ�دًى وَرَحْمَة

َ
صِيلَ �لَّ ��

ْ
ف

َ
 يَدَيْھِ وَت

َ
ذِي بَْ�ن

َّ
صْدِيقَ ال

َ
ـكن ت

َ
َ�ى وَل

َ
�

ْ
 يُف

ً
 حَدِيثا

َ
 �ان

َ
ون

ُ
 ن

 ]١١١[يوسف: 

كما لا يوجد �� ا��قيقة لا يوجد �عارض ب�ن �ذه الآيات وما سميتھ بالمنطقة الرمادية، 

�عارض ب�ن تفصيل القرآن وت�يانھ و��ن عدم قطعية �عض النصوص أو س�وت الله عن 

ْ�ءٍ  �عض الأشياء، لأن قولھ سبحانھ:
َ

�لِّ �� ِ
ّ
 ل

ً
ْ�ءٍ وقولھ سبحانھ: تِْ�يَانا

َ
صِيلَ �لَّ ��

ْ
ف

َ
 وَت

�نة والنار، لأنھ ما ي��تب عليھ ال�داية والغواية وا� »�ل«ينصرف إ�� أن القرآن الكر�م ت�يان لـ

 عرَّف نفسھ بأنھ كتاب �داية
َ

قِ�ن
َّ
مُت

ْ
ف�ل ما ي��تب عليھ ال�داية والغواية يجده المرء  ُ�دًى لِل

، وما سكت عنھ ف�و عافية الله لعباده ولاي��تب عليھ �داية ولاضلالة، 
ً
�� القرآن الكر�م قطعا

  ولا جنة ولا نار.

س�شِ�دُ �� �ذا السياق بما جاء عن أ� 
َ
حَلَّ «: أنھ قال: قال رسول الله  ي الدرداء وأ

َ
مَا أ

 ِ
وا مِنَ ا�َّ

ُ
بَل

ْ
اق

َ
، ف

ٌ
ُ�وَ عَافِيَة

َ
ھُ ف

ْ
 عَن

َ
ُ�وَ حَرَامٌ، وَمَا سَكت

َ
مَ ف لٌ، وَمَا حَرَّ

َ
ُ�وَ حَلا

َ
ابِھِ ف

َ
ُ ِ�� كت إِنَّ ا�َّ

َ
ھُ، ف

َ
 عَافِيَت

ا سِي�
َ
مْ يَكنْ �

َ
َ ل  ». ا�َّ

َ
 َ�ذِهِ الآيَة

َ
لا

َ
مَّ ت

ُ
ا ث سِي�

َ
ك �  رَ�ُّ

َ
  .)ا��ديث سبق تخر�جھ» ( وَمَا �ان

، بل يرجع 
ً
أما ا��كمة من ذلك فل�س من باب ا���ل وال�سيان، فحاشاه أن ي�ون �سيا

  أسبابھ إ�� عدة أشياء: 

 أن الله حكيم، أي لا�شرع إلا بحكمة   - أ
ً
 جازما

ً
حكمة الله: إن مما نؤمن بھ إيمانا

 لطاقات العباد ولايتصرف إلا بحكمة، واقتضت ح
ً
كمتھ أن ي�ون دينھ ملائما

 
ً
 إلا وسع�ا، فلو �ان دين الله �لھ قطعيا

ً
وقدرا��م وطبا�ع�م، حيث لا ي�لف نفسا

وتناول �ل صغ��ة وكب��ة، لوقع العباد �� حرج شديد، ولكن شاءت حكمتھ أن 

�سكت عن أشياء كث��ة ولم يقطع بأشياء كث��ة، لي��ك ا��ال للاج��اد، و�منح 
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العباد خيارات عدة ليتصرفوا ف��ا بحر���م، لئلا يجعل عل��م �� الدين من حرج، 

 ول�ي تتلاءَم الشر�عة مع �ل زمان وم�ان (مرونة الشر�عة ل�ل زمان وم�ان).

ِ «واستحضر �نا ما قالھ عمر بن عبد العز�ز: 
ْ�َ�ابَ رَسُولِ ا�َّ

َ
نَّ أ

َ
حِبُّ أ

ُ
وا؛ مَا أ

ُ
لِف

َ
ت

ْ
مْ يَخ

َ
ل

ھُ 
َّ
ن
َ
حَ  لأِ

َ
وْلِ أ

َ
 رَجُلٌ بِق

َ
ذ

َ
خ

َ
وْ أ

َ
دَى ِ�ِ�مْ، وَل

َ
ت

ْ
 يُق

ٌ
ة ئِمَّ

َ
ُ�مْ أ اسُ ِ�� ضِيقٍ، وَإِ�َّ

َّ
 الن

َ
 وَاحِدًا �ان

ً
وْلا

َ
 ق

َ
وْ �ان

َ
 ِ�� ل

َ
دِِ�مْ �ان

  .)١/٢٠٩، ١٤٣٤؛ الدارمی، ٢/٩٠١، ١٤١٤، ابن عبد ال��( »سَعَةٍ 

ھ ورأفتھ أنھ لا يحمل�م رحمة الله: لا شك أن الله رحيم بالعباد، ومن مظا�ر رحمت   -  ب

بما لا طاقة ل�م بھ، ولا يؤاخذ�م با��طأ وال�سيان، ولا يُكِ�� عل��م من الت�اليف، 

لَ، ف�و سبحانھ 
َ
ل
َ
 يَ « ولا يحب ل�م الم

َ
والا

ُّ
مَل

َ
� ت و�و أرحم ��م من  ،كما قال» مَلُّ حَ�َّ

الواجبات،  الأم ا��نون بولد�ا، ومن �ذا الباب يرا�� طاقا��م وقدرا��م �� أداء

��م �� �عض ا��الات رحمة ��م من غ��  فيف�� ل�م ا��ال �� أداء واجباتھ، وُ�خّ�ِ

 �سيان.

 بأن الله عليم، ولايمكن للعباد أن يحيطوا ����ء من    -  ت
ً
 جازما

ً
نا نؤمن إيمانا

ُّ
علم الله:�ل

وحكمتھ ناشئة عن علمھ المطلق ب�ل ���ء، ف�و عالم بطبيعة    علمھ إلا بما شاء،

باد وطاقا��م وقدرا��م، فبعلمھ أنزل علينا الكتاب، وأرسل لنا الرسل، وشرَّع لنا الع

 من الت�اليف الشاقة، 
ً
 خفف عنا كث��ا

ً
الأح�ام �� دائرة طاقاتنا، و�علمھ أيضا

� دينھ ل�ل زمان وم�ان. 
ُ

  وسكت عن أشياء كث��ة ولم يقطع بأشياء كث��ة، ح�� يَص�

قد علم أن �� التعبد  �عا�� ورسولھ�عيد أن ي�ون الله إنھ غ�� « يقول الإمام الآمدي:

بالقياس والاج��اد مص��ة للم�لف�ن لا تحصل من التنصيص؛ وذلك �س�ب �عث دواع��م 

 لز�ادة الثواب ا��اصل بھ ع�� ما نطق بھ النص �� حق عا�شة، ح�� ت
ً
بقى ع�� الاج��اد طلبا

ة ة طر�َّ   )٤/١٦، ١٤٠٢(الآمدی،  »الشر�عة مستمرة غضَّ

  موقف العلماء من المنطقة الرمادية:

قلنا بأن المنطقة الرمادية �� منطقة الاج��اد أو منطقة الاختلاف أو منطقة المتغ��ات، 

وس�ب �ذا الاختلاف إما ا�عدام النص وإما عدم قطعية النص وإما الاختلاف �� تطبيقات 

  النص، فما �و ا��رج؟

  �� صنف�ن: أقول: إن الناس �� المنطقة الرمادية ع
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و�م   الأول: صنف لايمك��م معرفة خطاب الشرع واست�باط الأح�ام من المصادر المتاحة،

  عامة الناس.

الثا�ي: صنف بلغوا مرحلة من العلم والف�م والإدراك �� ف�م النصوص، بحيث 

�ستطيعون معرفة خطاب الشرع ودلالة النصوص واست�باط الأح�ام، و�م العلماء 

  وا����دون.

 من أئمة الدين، و�حسن ��م مع �ذ الاتباع أن  أما
ً
الصنف الأول فعل��م أن ي�بعوا إماما

يج��دوا ما استطاعوا �� �عرف الأدلة الشرعية، وأن يتقبلوا �ل إرشاد م��وب بالدليل م�� 

�� عند�م صلاح من أرشد�م وكفايتھ، وأن �ستكملوا نقص�م العل�� إن �انوا من أ�ل 

 الأصل البنا، حسن الش�يد للإمام العشر�ن الأصول : انظر( جة النظرالعلم ح�� يبلغوا در 

  .).السا�ع

أما الصنف الثا�ي فيج��دون �� است�باط الأح�ام، ول�م أجران إن أصابوا، وأجر واحد إن 

اجْ�َ :«أخطأوا، لقولھ 
َ
ا حَكمَ ف

َ
جْرَانِ، وَإِذ

َ
ھُ أ

َ
ل

َ
صَابَ ف

َ
مَّ أ

ُ
اجَْ�َ�دَ ث

َ
َ�اكمُ ف

ْ
ا حَكمَ ا�

َ
ھُ إِذ

َ
ل

َ
 ف

َ
أ

َ
ط

ْ
خ

َ
مَّ أ

ُ
َ�دَ ث

جْرٌ 
َ
  .)٧٣٥٢، رقم: ٩/١٠٨، ١٤٢٢(البخاری،  »أ

  درجات الاختلاف

لا شك أن الأح�ام الشرعية ل�ست بدرجة واحدة من القوة، فم��ا ما �سوغ ف��ا الاج��اد 

  والاختلاف، وم��ا مالا�سوغ ف��ا الاج��اد والاختلاف، يقول أبوإ��اق الش��ازي: 

  ) الشرعية فضر�ان: "وأما (الأح�ام

  ضرب �سوغ فيھ الاج��اد، وضرب لا �سوغ فيھ الاج��اد. 

  فأما ما لا �سوغ فيھ الاج��اد فع�� ضر��ن:

بالضرورة؛ �الصلوات المفروضة، والز�وات الواجبة،  ا عُلِمَ من دين الرسول أحد�ما: م

�عد العلم ف�و  وتحر�م الزنا، واللواط، وشرب ا��مر، وغ�� ذلك، فمن خالف �� ��� من ذلك

�افر، لأن ذلك معلوم من دين الله �عا�� ضرورة، فمن خالف فيھ فقد كذب الله �عا�� ورسولھ 

  �� خ���ما فحُكمَ بكفره.

مْ من دين الرسول ضرورة، �الأح�ام ال�� تث�ت بإجماع ال��ابة وفق�اء 
َ
والثا�ي: ما لم ُ�عل

م من دين الرسول ضرورة، ف
َ
عل

ُ
ا��ق من ذلك �� واحد، و�و ما أجمع الأمصار، ولك��ا لم �

  الناس عليھ، فمن خالف �� ��� من ذلك �عد العلم بھ ف�و فاسق.
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وأما ما �سوغ فيھ الاج��اد؛ و�و المسائل ال�� اختلف ف��ا فق�اء الأمصار ع�� قول�ن وأك��،  

  .)٢/١٣٠، ١٤٢٤، الش��ازي ( فقد اختلف ا��ابنا فيھ"

يری أن الأح�ام الشرعية حسب قو��ا ينقسم إ��  الش��ازي حظ أن الإمام أباإ��اق يلا       

  قسم�ن: قسم �سوغ فيھ الاج��اد، وقسم لا�سوغ فيھ الاج��اد.

م ما لا�سوغ فيھ الاج��اد إ�� قسم�ن: الأول: ما علم من الدين بالضرورة، والثا�ي:  ثم يقسِّ

  ء الأمصار عليھ.ما لم ُ�علم من الدين بالضرورة ولكن �ناك إجماع من ال��ابة وفق�ا

أما ما �سوغ فيھ الاختلاف و�و المسائل ال�� اختلف ف��ا فق�اء الأمصار ع�� قول�ن أو        

أك��، و�و ما �عنيھ بالمنطقة الرمادية �� �ذا المقال، فيجوز فيھ الاختلاف، ولايجوز فيھ 

، فأما ا��تلف فيھ فلا الإن�ار ع�� الآخر، "لأن الإن�ار من المنكر إنما ي�ون فيما اجتُمِع عليھ

إن�ار فيھ؛ لأن �ل مج��د مص�ب، أو المص�ب واحد ولا �علمھ، ولم يزل الاختلاف ب�ن السلف 

�� الفروع، ولا ينكر أحد ع�� غ��ه مج��دا فيھ، وإنما ينكرون ما خالف نصا أو إجماعا قطعيا 

لا إن�ار �� مسائل ، و�ذا �و المقصود بقول�م: )٢/١٤٠، ١٤٠٥، الزرك���( أو قياسا جليّا"

   ا��لاف، أو لا إن�ار �� مسائل الاج��اد.

  المنطقة الرمادية ب�ن ا��طئة والمصو�ة 

 �� أنھ �ل �ل مج��د مص�ب �� اج��اده، أم أن المص�ب واحد 
ً
اختلف العلماء قديما

  والباقون مخطئون؟ قبل الإجابة ع�� �ذا السؤال، يجب أن نفرِّق ب�ن أمر�ن:

: الاج��ا
ً
  د �� الأصول أولا

: الاج��اد �� الفروع.
ً
  ثانيا

  أما بال�سبة للاج��اد �� الأصول فللعلماء مذ�بان: 

فر�ق يری أن الاج��اد �� الأصول جائز، وأن �ل مج��د مص�ب �� الأصول كما أن �ل   - أ

   )١(مج��د مص�ب �� الفروع، ومن �ؤلاء عبيد الله بن ا��سن العن��ي وا��احظ.

فاختلفت الرواية عنھ، فقال �� أش�ر الروايت�ن: أنا أصوب �ل مج��د ��  العن��ي  أما    

الدين تجمع�م الملة، وأما الكفرة فلايصو�ون. وإنما أراد بالتصو�ب نفي الإثم وا��روج عن 

  ع�دة الت�ليف.

                                                           
١
ق)، من تميم: قاض، من الفقهاء العلماء   �١٦٨ – ١٠٥العن��ي �و عبيد الله بن ا��سن بن ا��ص�ن العن��ي ( . 

  وتو�� فيها.  �١٦٦وعزل سنة   �١٥٧با��ديث، من أ�ل البصرة، و�� قضاء�ا سنة 
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أما ا��احظ ف��ی أن مخالف ملة الإسلام إن نظر ف��ز عن درك ا��ق، ف�و معذور     

م ينظر باعتبار أنھ لم �عرف وجوب النظر ف�و معذور أيضا، وإن عاند ع�� غ�� آثم،  وإن ل

ب
َّ

 .)٤/١٧، د.ت، ا��نفي البخاري : انظر( خلاف اعتقاده ف�و آثم معذ

ولم يفرق أحد من «وقد �ّ�� �ذا القول ابنُ تيمية ودافع عن العن��يّ وانتصر لھ، وقال: 

 �� السلف والأئمة ب�ن أصول وفروع، بل جَعْل الدِّ 
ً
 لم يكن معروفا

ً
 وفروعا

ً
ين قسم�ن أصولا

ال��ابة والتا�ع�ن، ولم يقل أحد من السلف وال��ابة والتا�ع�ن أنَّ ا����د الذي استفرغ 

وسعھ �� طلب ا��ق يأثم؛ لا �� الأصول ولا �� الفروع، ولكن �ذا التفر�ق ظ�ر من ج�ة 

وا عن عبيد الله بن ا��سن العن��ى المع��لة، وأدخلھ �� أصول الفقھ من نقل ذلك ع��م. وح�

ھ قال:  ومراده أنھ لا يأثم، و�ذا قول عامة الأئمة �أ�ى حنيفة والشاف�� » �ل مج��د مص�ب«أنَّ

  .)١٣/١٢٥، ١٤١٦، تيمية ابن( »وغ���ما

فر�ق يری أن الاج��اد لا ي�ون إلا �� الفروع، والفرع �و �ل حكم �� أفعال الم�لف�ن لم  -ب

 عقل، ولا ورد �� حكمھ ا��تلف فيھ دلالة سمعية قاطعة، ف�و من الفروع تقم عليھ دلالة

  ؛ أما الأصول فلا يجوز فيھ الاج��اد عند جم�ور العلماء والأصولي�ن.)٣/٣٣٦، د.ت، ا��و���(

  أما بال�سبة للاج��اد �� الفروع  فالعلماء ينقسمون �� ذلك إ�� مذ�ب�ن: 

�ة: -١ " مذ�ب المصَوِّ   �ل مج��د مص�ب". و�م يرون أنَّ

ن � �عا��، أم أن ا��كم  ثم �ؤلاء اختلفوا �� أنھ �ل �� الواقعة ال�� لا نصَّ ف��ا، حكم مع�َّ

  ف��ا تا�ع لظن ا����د ؟ و�ل ا����د عند اج��اده مص�ب فيما عند الله، ومص�ب �� ا��كم ؟ 

  ول�م �� ذلك مذ�بان:

ف��ا قبل الاج��اد، بل ا��كم ف��ا تا�ع لظن لا حكم � �عا��  ذ�ب محققو المصو�ة أنھ - أ

ا����د، ح�� �ان حكم الله �عا�� �� حق �ل مج��د ما أدى إليھ اج��اده، ف�و مص�ب فيما عند 

، لأن جواز ا��ميع دليل ع�� ��ة بتعدد ا��قوق الله، ومص�ب �� ا��كم، و�و المراد 

اقلا�ي وإمام ا��رم�ن ا��و��� و�ؤلاء مثل عامة الأشعر�ة والقا��� أ�ي بكر الب ا��ميع،

بكر بن العر�ي و�عض مت�ل�� أ�ل ا��ديث، وكث�� من المع��لة �أ�ي �ذيل والغزا�� والمز�ي وأ�ي

 أصول  شرح الأسرار كشف ا��نفي، البخاري : انظر( وا��با�ي، وأ�ي �اشم، وأتباع�م

 �� اللمع إ��اق، أبو الش��ازي؛: انظر( وأ�ي حنيفة و�و ظا�ر قول مالك .)٤/١٨ ال��دوي،

. وقد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية أن طائفة من ا��ابھ م��م ابن )١/١٣٠ الفقھ، أصول 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

عقيل و أبو بكر الدينوري ذكروا رواية عن أحمد أن �ل مج��د مص�ب بناء ع�� إذنھ لبعض 

د غ��ه من المفت�ن إذا أفتاه بخلاف قولھ ِ
ّ
  .)١/٥٦٧، ١٤١٨، تيمية ابن( من استفتاه أن يقل

نھ لم  -ب ، لو نصَّ عليھ و��َّ
ً
ذ�ب قوم من المصو�ة إ�� أن � �عا�� �� �ذه ا��ادثة حكما

ينصَّ إلا عليھ، لكن لم ي�لف ا����د إصابتھ. أو �عبارة أخری: إن � �عا�� �� �ل حادثة حكما 

ف ا����د إصابت
َّ
، يتوجھ إليھ الطلب، إذ لابد للطلب من مطلوب، لكن لم يُ�ل

ً
ھ، فلذلك معينا

ف بھ فأصاب  ِ
ّ
، وإن أخطأ ذلك ا��كم الذي لم يؤمر بإصابتھ، بمع�� أنھ أ�ى ما �ل

ً
�ان مص�با

  ما عليھ. 

فع�� �ذا؛ �ل مج��د مص�ب �� اج��اده، لكن أحد�ما مص�ب �� ا��كم عند الله، والثا�ي 

: انظر( ، و�ذا مذ�ب �عض أ��اب أ�ي حنيفة�س�� �ذا القول بالأشبھمخطئ فيھ. و

 أصول  �� الت��يص ا��و���،؛ ٤/١٨ نفسھ، المصدر ،ال��دوي ؛ ٣٦٢-١/٣٦١، ١٤١٣، لغزا��ا

  .)٣/٣٨٢ الفقھ،

ئة: -٢ ِ
ّ
ط

َ
، وما عداه ا��ق من ذلك �لھ �� واحدو�م يرون أن المص�ب واحد و مذ�ب ا��

  فرقت�ن:  باطل، ثم �ؤلاء اف��قوا إ��

مة - أ ِ
ّ
ؤث

ُ
حد، إلا أن الإثم موضوع عن ا��طئ : حيث يرون أن المص�ب واا��طئة غ�� الم

فإذا أر�د با��طأ الإثم، فل�س ا����د «فيھ، وأن ا����د يخطئ أو يص�ب، و�عبارة أخری: 

بمخطىء، بل �ل مج��د مص�ب، مطيع �، فاعل ما أمره الله بھ، واذا أر�د بھ عدم العلم 

 )١٣/١٢٤- الفتاوى  جموعم - تيمية ابن» (الأمر، فالمص�ب واحد، ولھ أجران با��ق �� نفس

و�ؤلاء مثل: عامة أ��اب الشاف��، و�عض مت�ل�� أ�ل ا��ديث؛ كعبد الله بن سعد، 

  وا��ارث ا��اس��، وعبد القا�ر البغدادي وغ���م.

مة -ب ِ
ّ
ؤث

ُ
: و�م يرون أن ا��ق واحدٌ، وا��الف لھ مخطئ آثم، و�ختلف خطؤه ا��طئة الم

�ون كب��ة، وقد ي�ون صغ��ة، ومن القائل�ن ��ذا القول ع�� قدر ما يتعلق بھ ا��كم، فقد ي

  .)٢/٢٣٢، ١٤١٩، الشو�ا�ي( الأصمُّ والمر���� وابن علية

ة المصو�ة    
َّ
  : استدل المصو�ة ع�� مذ���م بالأدلة الآتية:أدل

"لو �ان �� الواقعة � حكم، ل�ان إما أن ي�ون عليھ دليل؛وأع�� بالدليل القدر   - أ

يد الظن و��ن ما يفيد اليق�ن أو لا ي�ون؛ والقسمان باطلان، المش��ك ب�ن ما يف

فبطل القول ب�بوت ا��كم، أما الملازمة فظا�رة، وإنما قلنا إنھ لا يجوز أن 
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ي�ون عليھ دليل، لأنھ لو �ان عليھ دليل ل�ان الم�لف متمكنا من تحصيل 

ا�� فيلزم العلم أو الظن بھ، ف�ان ا��اكم �غ��ه حاكما �غ�� ما أنزل الله �ع

 تكف��ه. 

وإنما قلنا إنھ لا يجوز أن لا ي�ون عليھ دليل، لأنھ لو �ان كذلك، ل�ان الت�ليف بھ ت�ليفا 

بما لا يطاق، وأنھ غ�� جائز، فث�ت بما ذكرنا فساد القسم�ن، و�لزم من فساد�ما القطع بأنھ 

  لا حكم �� الواقعة ألبتة. 

�عمل ع�� وفق ظنھ، ولا مع�� ��كم الله أن الأمة مجمعة ع�� أن ا����د مأمور بأن   - ب

 ،
ً
إلا ما أمر بھ، وإذا �ان مأمورا بالعمل بمقت��� ظنھ، فإذا عمل بھ �ان مص�با

  لأنھ يقطع بأنھ عمل بما أمره الله بھ فوجب أن ي�ون �ل مج��د مص�با. 

لو وُجِدَ ا��كم، لوُجِدَ عليھ دليل قاطع، لكن لم يوجد عليھ دليل قاطع، فوجب أن    - ت

 يوجد ا��كم ألبتة، بيان الملازمة �و: أن بتقدير وجود ا��كم؛ إما أن يوجد لا

عليھ دليل، أو لا يوجد عليھ دليل؛ فإن لم يوجد عليھ دليل ألبتة، �ان 

الت�ليف بذلك ا��كم، ت�ليف ما لا يطاق، وإن وجد عليھ دليل، فذلك الدليل 

 ،
ً
، إما أن ي�ون مستلزما لذلك المذ�ور قطعا أو ظا�را

ً
أو لا قطعا ولا ظا�را

  والقسمان الأخ��ان باطلان.

لو حصل �� الواقعة حكم مع�ن ل�ان ما عداه باطلا، ولو �ان كذلك يلزم أن لا   - ث

، مع علم�م ب�و��م مخالف�ن 
ً
يجوز لأحد من ال��ابة أن يو�� �عض�م �عضا

زم ل�م �� مذا���م، و�لزم أن لا يمكنھ من الفتوى، وقد �انوا يفعلون ذلك، و�ل

واحد م��م حكم نفسھ الذي رجع أن ينقضوا أح�ام مخالف��م، وأن ينقض ال

  ).٦/٤٩، ١٤١٨(الرازی،  "عنھ

"ل�س � �عا�� �� الوقا�ع المظنونة حكم مع�ن عام ع�� جميع ا��لائق، إذ ا��كم   - ج

توجيھ ا��طاب، و�ستحيل توجيھ ا��طاب ع�� التعي�ن مع ا�شعاب مسالك 

 
ً
نا ارة، لعُلِمَت وانقلب لدلت عليھ أمارة، ولو دلت الأم الظنون، ولو �ان معيَّ

 .)١/٥٦٥، ١٤١٩، الغزا��( مقطوعا بھ

ئة: ِ
ّ
  استدل ا��طئة ع�� مذ���م بالقرآن والسنة والإجماع والعقل: أدلة ا��ط
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مُ قولھ �عا��: -١
َ
ن

َ
 فِيھِ غ

ْ
ت

َ
ش

َ
ف

َ
 ن

ْ
َ�رْثِ إِذ

ْ
 يَحْكمَانِ ِ�� ا�

ْ
 إِذ

َ
يْمَان

َ
ا ِ�ُ�كمِِ�مْ وَدَاوُودَ وَسُل

َّ
وْمِ وَكن

َ
ق

ْ
ال

اِ�دِينَ 
َ

  ٧٨ش
ً
ما

ْ
 وَعِل

ً
ا حُكما

َ
ْ�ن

َ
 آت

ً ّ
 وَكلا

َ
يْمَان

َ
اَ�ا سُل

َ
مْن َّ�

َ
ف

َ
   ]٧٨-٧٩[الأن�ياء:  ...الآيةف

 �انَ دَاوُد قد ف�مھ 
ْ
مَھ ا��كم، إِذ ھُ قد ف�َّ يْمَان بأنَّ

َ
امُص�بَ�ن، لما خصَّ الله سُل

َ
و �ان

َ
ل

َ
وا: ف

ُ
ال

َ
ق

وَاب مثل يْمَان من الصَّ
َ
ِ�م سُل

َ
. ولما �ان )٢/٣٨١، ١٤٠٣، المع���� البَصْري  ا��س�ن أبو( مَا ف

، و�و دليل اتحاد حكم الله �� الواقعة، وأن المص�ب واحد. 
ً
  التخصيص مفيدا

ھُ مِْ�ُ�مْ وأيضا قولھ �عا��:
َ
ون

ُ
�بِط

َ
ذِينَ َ�سْت

َّ
عَلِمَھُ ال

َ
مُ ) وقولھ �عا��: ٨٣(ال�ساء:  ل

َ
وَمَا َ�عْل

 
َ
مِ ت

ْ
عِل

ْ
 ِ�� ال

َ
ون

ُ
ُ وَالرَّاِ�� ّ

 ا�
َّ
ھُ إِلا

َ
وِ�ل

ْ
) ولولا أن �� محل الاست�باط حكما معينا، لما ٧: عمران آل(أ

  �ان كذلك.

وا فِيھِ وأيضا قولھ �عا��:
ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
ت

َ
 ت

َ
 ) وقولھ �عا��:١٣(الشورى:  وَلا

ْ
عُوا َ

از
َ
ن

َ
 ت

َ
وَلا

 
ْ
وا

ُ
ل

َ
ش

ْ
ف

َ
ت

َ
 ) قولھ �عا��:٤٦(الانفال:ف

َ
 ت

َ
 وَلا

ْ
وا

ُ
ف

َ
ل

َ
ت

ْ
 وَاخ

ْ
وا

ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
ذِينَ ت

َّ
 �ال

ْ
وا

ُ
) ١٠٥: عمران آل( كون

  .)٤/١٨٤ الأح�ام، أصول  �� الإح�ام الآمدي،( وذلك أيضا يدل ع�� اتحاد ا��ق �� �ل واقعة

جْرَانِ «ث�ت �� ا��ديث المتفق ع�� ��تھ من أن  -٢
َ
ھُ أ

َ
ل

َ
صَابَ ف

َ
أ

َ
اجَْ�َ�دَ ف

َ
َ�اكمُ ف

ْ
ا حَكمَ ا�

َ
إِذ

ا
َ
جْرٌ  وَإِذ

َ
ھُ أ

َ
ل

َ
 ف

َ
أ

َ
ط

ْ
خ

َ
أ

َ
اجَْ�َ�دَ ف

َ
ف�ذا ا��ديث يفيد أن ا��ق واحد، وأن �عض ا����دين » حَكمَ ف

-يوافقھ، فيقال لھ مص�ب، و�ستحق أجر�ن، و�عض ا����دين يخالفھ، و�قال لھ مخطئ، 

 
ً
 واحدا

ً
 مخطئا، ولو  فإن الن�� -و�ستحق أجرا

ً
، وقسما

ً
 مص�با

ً
جعل ا����دين قسم�ن: قسما

، لم يكن ل�ذا التقسيم مع���ا
ً
 ا��ق تحقيق إ�� الفحول  إرشاد الشو�ا�ي،( ن �ل م��م مص�با

  .)٢/٢٣٣الأصول، علم من

من ج�ة الاجماع أن ال��ابة أجمعوا ع�� إطلاق لفظ ا��طإ �� الاج��اد: فمن ذلك ما  -٣

:  روى عن ابن مسعود أنھ سُئِلَ عَنِ المتو�� ع��ا زوج�ا، ولم يدخل ��ا، ولم ي
ً
فرض ل�ا صداقا

 
َ
يْط

َّ
� وَمِنَ الش ِ

ّ
مِ�

َ
 ف

ً
أ

َ
ط

َ
 يَكنْ خ

ْ
، وَإِن ِ

مِنَ ا�َّ
َ
 يَك صَوَابًا، ف

ْ
إِن

َ
ِ�ي، ف

ْ
ولُ فِ�َ�ا بِجَْ�دِ رَأ

ُ
ق

َ
الَ:"سَأ

َ
ق

َ
ُ ف انِ، وَا�َّ

انِ 
َ
ھُ بَرِ�ئ

ُ
   ".وَرَسُول

؛ فما فائدة التناظر وا���اج؟ وما زال العلماء م -٤
ً
ن ع�د إذا �ان �ل مج��د مص�با

إ�� عصرنا يتحاجون، ومطلب �ل واحد من المتناظر�ن دعاء خصمھ إ�� ما ينصره من  الرسول 

المذا�ب، فلو �ان �ل مج��د مص�با، مأمورا بملازمة اج��اده، و�و ا��ق عند الله، لما �ان �� 

  طرق ا���اج والنظر فائدة، و�� إجماع العلماء ع�� التناظر دليل فساد �ذا الأصل.
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لنازلة إذا وقعت، وقال أحد ا����دين؛ �� حلال، وقال الآخر؛ �� حرام، فلا يجوز إن ا -٥

  أن ي�ونا مص�ب�ن، لأن ذلك يؤدي إ�� محال، و�و اجتماع التحليل والتحر�م �� ع�ن واحدة.

  تحر�ر محل ال��اع ب�ن ا��طئة والمصو�ة 

تلاف، حيث لم يتعرض يري الباحث أن تحر�ر محل ال��اع �و العنصر الغائب �� �ذا الاخ

ن  الفر�قان إ�� تحر�ر محل ال��اع �� مسألة التخطئة والتصو�ب، و�عبارة أخری؛ لم يُبّ�ِ

؟
ً
؟ وم�� وأين ي�ون مص�با

ً
  ا��طئة والمصو�ة  أن ا����د م�� وأين ي�ون مخطئا

 �� الدلا
ً
 �� الثبوت أو �انت ظنية

ً
لة، قلنا أن الإج��اد سا�غ �� الظنيات؛ سواء �انت ظنية

و�ختلف طبيعة الظنيات باختلاف الزمان والم�ان والأ��اص، و��ذا الاعتبار يمكننا أن 

  نقسم الظنيات إ�� قسم�ن:

 الظنيات المطلقة -١

 الظنيات ال�س�ية  -٢

وأع�� بالظنيات المطلقة ما اتفقت عليھ �لمة ا����دين �� القول بظني��ا، ولاترتفع ع��ا      

  �ان والأ��اص، بحيث تبقی ظنية إ�� يوم القيامة.الظنية باختلاف الزمان والم

مثال: الاختلاف �� مدلول �لمة "القُرء" ال�� �عدُّ من ال�لمات الأضداد، حيث ت��دد دلال��ا 

ب�ن ا��يض والط�ر،فدلال��ا ظنية، و�تفق �� ظني��ا جميع الفق�اء، ولا ترتفع ع��ا الظنية إ�� 

  يوم القيامة، والأمثلة كث��ة.   

وأما الظنيات ال�س�ية ف�� ما يختلف ظن�تھ باختلاف الزمان والم�ان والأ��اص،      

 بال�سبة ل��ص دون آخر أو لزمان دون آخر، أو لم�ان دون آخر.
ً
  بحيث ي�ون ظنيا

 القبلة �� م�ان ما، فلھ أن يج��د، وصلاتھ ��يحة، وج�ة      
ُ
مثال: من الت�س عليھ ج�ة

ن �ذه ا���ة قط�� بال�سبة لآلاف من المسلم�ن الذين �عرفون القبلة ظ�� بال�سبة لھ، ولك

 .
ً
  ج�ة القبلة، ول�سوا �� ظروفھ، فالأمر بات �س�يا

مثال آخر: قد يخفی نص قط�� عن ا����د �س�ب عدم بلوغھ ذلك النص، فيج��د ��      

 بال�سبة لمن ب
ً
لغھ ذلك غياب النص، فا��كم بال�سبة لھ ظ��، ولكن �ذا ا��كم ي�ون قطعيا

  النص.

مثال آخر: قد يختلف ا����دان �� نص، فيقول أحد�ما بقطعيتھ والآخر بظن�تھ،    

  فالنص قط�� بال�سبة للأول وظ�� بال�سبة للآخر.  
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  �س�ية بتفاوت الزمان والم�ان والأ��اص. -كما يلاحظ–فالمسألة 

  التخطئة والتصو�ب �� الظنيات المطلقة وال�س�ية

�ل مج��د مص�ب �� الظنيات المطلقة؛ أي مص�ب �� ا��كم، ومص�ب يری الباحث أنَّ 

 إ�� اليق�ن م�ما استفرغ 
ً
فيما عند الله، ولھ الأجر �� إج��اده إن شاء الله، لأنھ لايجد س�يلا

قد علم أن ��  �عيد أن ي�ون الله �عا�� ورسولھ إنھ غ��«وسعھ، ف�و كما قال الإمام الآمدي: 

اد مص��ة للم�لف�ن لا تحصل من التنصيص، وذلك �س�ب �عث التعبد بالقياس والاج��

ة ة طر�َّ  لز�ادة الثواب، ح�� تبقى الشر�عة مستمرة غضَّ
ً
و�ذا ما ». دواع��م ع�� الاج��اد طلبا

� عنھ ا��ديث النبوي الذي سبق ذكره "بالعافية".   ع�َّ

الصواب عند الله  وا��طأ والصواب لا يتصوران �� الظنيات المطلقة، ولو تصورنا وقلنا أن

 �عد انقطاع الو�� 
ً
واحد، فلا ي��تب عليھ ���ء، لأنھ لا س�يل لنا إ�� بلوغ ذلك الصواب يقينا

  وختم النبوة.

وأما بال�سبة للظنيات ال�س�ية ف��ی الباحث أن المص�ب واحد كما �و معلوم، والآخر 

، لأن ا��طئ لھ س�يل إ�� وصول ا��ق �� العاجل أو الآج
ً
ل، ولكن الإثم مرفوع مخطئ قطعا

، لأنھ استفرغ وسعھ �� طلب ا��ق. 
ً
  عنھ قطعا

و��ذا يمكن أن يُجمَع ب�ن القول�ن؛ و�رتفع الاختلاف ب�ن ا��طئة والمصو�ة، ليصبح �عد 

  ذلك �ل ما استدل بھ ا��طئة والمصو�ة �� تأييد مذ���م �� غ�� محلھ للأدلة الآتية:

، ولكن أما الآيات ال�� استدل ��ا ا�� -١
ً
طئة ع�� تأييد مذ�بم، استدل ��ا المصو�ة  أيضا

�ذه الآيات لا يدل ع�� مراد�ما لأن غاية ما ف��ا تخصيص سليمان بالف�م، ولا دلالة لھ ع�� 

عدم ذلك �� حق (داود) إلا بطر�ق المف�وم، ول�س ب��ة، وان سلمنا أنھ ��ة، غ�� أنھ قد 

ا واحدا، ثم ��� الله ا��كم �� مثل تلك القضية روي أ��ما حكما �� تلك القضية بالنص حكم

  �� المستقبل، وعلم سليمان بالنص النا�� دون داود ف�ان �ذا �و الف�م الذي أضيف إليھ.

 والذي يدل ع�� �ذا قولھ �عا��: (
ً
ما

ْ
 وَعِل

ً
ا حُكما

َ
ْ�ن

َ
 آت

ً ّ
) ولو �ان أحد�ما مخطئا لما �ان قد وَكلا

  أ�ي �� تلك الواقعة حكما وعلما.

إن سلمنا أن حكم�ما �ان مختلفا، لكن يحتمل أ��ما حكما بالاج��اد مع الاذن فيھ، و�انا و 

محق�ن �� ا��كم، إلا أنھ نزل الو�� ع�� وفق ما حكم بھ سليمان، فصار ما حكم بھ حقا 

  متعينا ب��ول الو�� بھ، و�سب التف�يم إ�� سليمان �س�ب ذلك.
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اقعة، غ�� أنھ يحتمل أنھ �ان ف��ا نص اطلع وإن سلمنا أن داود �ان مخطئا �� تلك الو 

عليھ سليمان دون داود، ونحن �سلم ا��طأ �� مثل �ذه الصورة، وإنما ال��اع فيما إذا حكما 

  .)٤/١٨٤ الأح�ام، أصول  �� الإح�ام الآمدي،( بالاج��اد، ول�س �� الواقعة نص

َ�اك«�ديث الذي استدلوا بھ و�و حديث:أما ا� -٢
ْ

ا حَكمَ ا�
َ
جْرَانِ إِذ

َ
ھُ أ

َ
ل

َ
صَابَ ف

َ
أ

َ
اجَْ�َ�دَ ف

َ
مُ ف

اجْ 
َ
ا حَكمَ ف

َ
جْرٌ وَإِذ

َ
ھُ أ

َ
ل

َ
 ف

َ
أ

َ
ط

ْ
خ

َ
أ

َ
ف�ذا ا��ديث لا يدل ع�� مراد�م ولا يؤ�ده، لأن ا��ديث » َ�َ�دَ ف

ينص ع�� خطأ ا��اكم ول�س ا����د والفقيھ، فا��اكم ينصرف معناه عند إطلاقھ إ�� 

  م الفق�اء �ذا ا��ديث ع�� �ل عالم وفقيھ ومج��د؟! القا��� أو الإمام، ولا أدري كيف عمَّ 

 ما يحدث أن القا��� يخطئ �� 
ً
 لإش�الية مقدرة و��: كث��ا

ً
يبدو أن ا��ديث جاء جوابا

ئ ال��ئ و��ّ�ِئ ا��رم، وذلك بناء ع�� ما �سمع من  ِ
ّ
ا��كم ب�ن المتخاصم�ن، فيخط

لم ُ�ست�نَ من  �نات، ح�� الرسول قرائن وشوا�د و�المتخاصم�ن من أقوال، ومايظ�ر لھ من 

نْ «�� ا��ديث المتفق عليھ:  ولھذلك، لق
َ
عَلَّ َ�عْضَكمْ أ

َ
، وَل َّ�

َ
تَصِمُونَ إِ�

ْ
خ

َ
كمْ ت رٌ، وَإِنَّ

َ
ا َ�ش

َ
ن

َ
مَا أ إِنَّ

ھُ مِنْ 
َ
ضَْ�تُ ل

َ
مَنْ ق

َ
سْمَعُ، ف

َ
حْوِ مَا أ

َ
� ن

َ
ھُ عَ�

َ
َ� ل ِ��

ْ
ق

َ
تِھِ مِنْ َ�عْضٍ، وَأ َ�نَ بُِ��َّ

ْ
�

َ
خِيھِ  يَ�ونَ أ

َ
حَقِّ أ

ارِ   مِنَ النَّ
ً
عَة

ْ
ھُ قِط

َ
عُ ل

َ
ط

ْ
ق

َ
مَا أ إِنَّ

َ
، ف

ْ
ذ

ُ
خ

ْ
 يَأ

َ
لا

َ
ْ�ئًا ف

َ
  )٧١٦٨، رقم: ٩/٦٩البخاری، ( »ش

 - فإذا قلنا بتأثيم القا��� �� �ذه ا��الة، فسيؤدي �ذا إ�� إعراض الناس وإ��ام�م

بدوره إ�� خلل �� ا��تمع، و�ذا يؤدي   عن تو�� منصب القضاء -وخاصة الصا���ن م��م

  جسيم وفساد كب��.

 ل�م، لئلا ُ�عرِضُوا عن 
ً
 ��اطر المؤمن�ن الصا���ن الأكفاء وطمأنة

ً
فا��ديث ورد تطي�با

تو�� منصب القضاء وا��كم، وح�� لا يتعطل القضاء، فيتقلده الفساق والفجار �� غياب 

 أ�ل التقوی والورع.   

، لأنھ الرواية تو�� بأن ف�و  وأما ما استدلوا بھ من حديث ابن مسعود 
ً
�� غ�� محلھ أيضا

 من كتاب أو سنة لم يبلغھ �عد، 
ً
 ظا�را

ً
ابن مسعود �ان لديھ تصور بأن �ناك �� القضية نصا

انِ «ستفراغ وسعھ، و�رّأ ذمتھ بقولھ:فاج��د برأيھ �عد ا
َ
ھُ بَرِ�ئ

ُ
ُ وَرَسُول ، وا��طأ �نا يتصور »وَا�َّ

إجماع أو قياس ج��، وخفي علينا �عد البحث التام عنھ، فيما إذا �ان �� المسألة نص أو 

  .)٤/١٨٦ الأح�ام، أصول  �� الإح�ام الآمدي،: انظر( وذلك غ�� متحقق �� محل ال��اع

؛ فما فائدة التناظر وا���اج؟ 
ً
  وأما قول�م بأنھ إذا �ان �ل مج��د مص�با
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 أن العلماء إنما يناظرون ليدعُوَ �ل وا
ً
حد م��م خصمھ ا�� مذ�بھ، فنقول: لا �سلم عموما

ب ِ�� طرق الاِجِْ�َ�اد، والعثور ع�� مَا  � التدرُّ
َ
ل إِ� وَصُّ وانما فائدة التناظر وا���اج ت�ون �� التَّ

َ�ا كما يقول الإمام ا��و���
ّ
صُوص، وَعَما يحل محل  ا��و���،: انظر( يقطع بِھِ، والبحث عَن النُّ

  .)٣/٣٥٥ الفقھ، أصول  �� الت��يص

 أن العلماء يناظرون ليدعُوَ �ل واحد م��م خصمھ ا�� مذ�بھ، فل�س �� ولو سلمن
ً
ا جدلا

 من المتناظرَ�نِ يحاول �� مناظرتھ أن يُقنع 
ً
ذلك دليل ع�� أن المص�ب واحد عند الله، لأن كلا

 فلا �ع�� أنھ ا��ق المتع�ن وأنھ ا��ق 
ً
ھ المتناظرَ�نِ حقا ، فما يظنُّ

ً
صاحبھ بما يظنھ حقا

نھ الله لنا وسدَّ عندالله،  ، لب�َّ
ً
نا  عندالله، فلو �ان ا��ق متعيِّ

ً
لأن ا��ق يمكن أن ي�ون متعددا

باب ا��لاف وا���اج، ف�ل من المتناظر�ن ينطلق من منظوره ا��اص لعدم قطعية الدليل 

  وعدم يقينھ بما �و ا��ق عندالله.  

جتماع التحليل والتحر�م وأما ما استدلوا بھ من أن القول بتصو�ب ا����دين يؤدي إ�� ا

م، إذ  حَرَّ
ُ
لُ ولا ت

َّ
حَل

ُ
 ع�� ما ذ�بوا إليھ؛ إذ أن الع�ن الواحدة لا ت

ً
�� ع�ن واحدة، فلايقوم دليلا

م فعل الم�لف  التحليل والتحر�م لا يتعلقان بالأعيان، وانما يتعلقان بأفعال الم�لف�ن، فا��رَّ

ل فعلھ فيھ، ف�ما إذن ش�ئان؛
َّ
ل الثا�ي �� الع�ن، وا��ل ِ

ّ
 ا��و���،: انظر( حُرِّم أحد�ما وحُل

  .)٣/٣٤٥ نفسھ، المصدر

وأما أدلة المصو�ة في�� الاستدلال ��ا �� الظنيات المطلقة ولايجوز الاستدلال ��ا �� 

  الظنيات ال�س�ية لما سبق.

  ما ي��تب ع�� القول بإصابة ا����د �� الظنيات المطلقة

� الظنيات المطلقة؛ أي مص�ب �� ا��كم، ومص�ب فيما فإذا تب�ن أنَّ �ل مج��د مص�ب �

  عند الله،  في��تب ع�� �ذه الإصابة الأمور الآتية:

 عن تفسيقھ أو تأثيمھ أو تكف��ه. -"أ
ً
  أنھ لا يجوز الإن�ار ع�� ا��الف، فضلا

ة. -ب   أن س�يل الإن�ار إنما ي�ون ب�يان ا���ة وإيضاح الم��َّ

باع قولھ.أن ا����د ل�س لھ إلزام  -ج
ّ
  الناس بات

باعُ أحد القول�ن إذا تب�نت لھ ��تھ، ثم يجوز لھ تركھ إ��  -د
ّ
أن غ�� ا����د يجوز لھ ات

 للدليل.
ً
    القول الآخر اتباعا
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لا ي�� للمج��د أن يقطع بصواب قولھ وخطأ من خالفھ فيما إذا �انت المسألة  - �

  محتملة.

وا ما  أن الاختلاف �� المسائل الاج��ادية لا -و يخرج ا��تلف�ن من دائرة الإيمان إذا ردُّ

  .تنازعوا فيھ إ�� الله ورسولھ 

أن ا����د يجب عليھ اتباع ما أداه إليھ اج��اده، ولا يجوز لھ ترك ذلك إلا إذا تب�ن لھ  -ز

، في�� أن يَرِدَ عن ا����د قولان متناقضان �� وقت�ن مختلف�ن لا �� 
ً
خطأ ما ذ�ب إليھ أولا

  واحد.وقت 

  أن ا����د �� مسائل الاج��اد ب�ن الأجر والأجر�ن، وذلك إذا اتقى الله �� اج��اده. -ح

أن المسائل الاج��ادية ظنية �� الغالب، بمع�� أنھ لا يقطع ف��ا ب��ة �ذا القول أو  -ط

خطئھ، لكن قد توجد مسائل �سوغ ف��ا الاج��اد و�� قطعية يقي�ية، يجزم ف��ا بالصواب، 

فلا طعن ع��  أن ا����د قد يخالف الصواب دون �عمد، إما لتعارض الأدلة أو خفا��ا،وذلك 

  .)٤٨٦ص، ١٤٢٧، ا����ا�ي» (من خالف �� مثل ذلك

  ضرورة التفر�ق ب�ن القطعيات المنصوصة والظنيات الاج��ادية �� التحليل والتحر�م

ما  -كما سبق-قط��فمن �ذا المنطلق يجب التفر�ق ب�ن ما �و ظ�� وما �و قط��، فال

نقطع بصدوره عن الله، ونقطع بدلالتھ �� المع��، و���تب عليھ الولاء وال��اء، وَ�خرُج منكره 

من الملة، ب�نما لا نقطع ب�سبة الظ�� إ�� الله، فلا يجوز ����د أن ي�سب ما توصل إليھ 

 أن يرتب عليھ الولاء وال��اء، أو �عتقد بخروج 
ً
  من أنكره من الملة.اج��اده إ�� الله، فضلا

و�ذا مسلك دقيق وخط��، قد تزلُّ فيھ الأقدام، لأن من يأخذ الظنيات الاج��ادية مأخذ 

القطعيات اليقي�ية، ف�أنھ يد�� لنفسھ أو لإمامھ العصمة �� الاج��اد، و�عت�� نفسھ أو إمامھ 

 � عزوجل �� ال�شر�ع (�عا�� الله عن ذلك)، وُ�قحِم نفسھ من حيث لا
ً
 يدري �� دائرة شر��ا

  شرك ال�شر�ع.

قال ابن تيمية:" والأصل �� �ذا أنھ لا يحرم ع�� الناس من المعاملات ال�� يحتاجون إل��ا إلا 

ما دل الكتاب والسنة ع�� تحر�مھ كما لا �شرع ل�م من العبادات ال�� يتقر�ون ��ا إ�� الله إلا 

 وا��رام ما حرمھ الله؛ بخلاف الذين ما دل الكتاب والسنة ع�� شرعھ؛ إذ الدين ما شرعھ الله

ذم�م الله حيث حرموا من دين الله ما لم يحرمھ الله وأشر�وا بھ ما لم ي��ل بھ سلطانا وشرعوا 

  .)٢٨/٣٨٦ الفتاوى، مجموع ،تيمية ابن» (ل�م من الدين ما لم يأذن بھ الله
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بأنھ أحلّ كذا أو  لا يجوز للمف�� أن �ش�د ع�� الله ورسولھ«: و�قول تلميذه ابن القيم

حرمھ أو أوجبھ أو كر�ھ إلا لما �علم أن الأمر فيھ كذلك، مما نص الله ورسولھ ع�� إباحتھ أو 

ده دينھ فل�س لھ أن 
ّ
تحر�مھ أو إيجابھ أو كرا�تھ، وأما ما وجده �� كتابھ الذي تلقاه عمن قل

  رسولھ.�ش�د ع�� الله ورسولھ بھ، و�غر الناس بذلك، ولا علم لھ بحكم الله و 

أحل الله كذا، أو حرم الله كذا، «قال غ�� واحد من السلف: ليحذر أحدكم أن يقول: 

ا و�ذا ما أكد عليھ سبحانھ: »فيقول الله لھ: كذبت، لم أحل كذا، ولم أحرمھ
َ
وا لمِ

ُ
ول

ُ
ق

َ
 ت

َ
وَلا

 ِ
� ا�َّ

َ
ُ�وا عَ�

َ
�

ْ
ف

َ
ا حَرَامٌ لِت

َ
لٌ وََ�ذ

َ
ا حَلا

َ
كذِبَ َ�ذ

ْ
كمُ ال

ُ
ت

َ
سِ�

ْ
ل

َ
 أ

ُ
صِف

َ
� ات

َ
 عَ�

َ
ُ�ون

َ
�

ْ
ذِينَ يَف

َّ
كذِبَ إِنَّ ال

ْ
ِ  ال

َّ�

 
َ

ِ�ُ�ون
ْ

 يُف
َ

كذِبَ لا
ْ
  ] ١١٦[النحل:  ال

أي: لا تقولوا الكذب لأجل وصف ألس�تكم، ومعناه: لا تحرموا ولاتحللوا لأجل قول تنطق 

 ، و�� �ذا دليل أن التحليل و التحر�م)٣/٢٣٩، ١٤١٤(الشو�ا�ی،  بھ ألس�تكم من غ�� ��ة

، وتحذیر من ال�سا�ل فیھ، فمن توصل باج��اده إ�� تحر�م  من اختصاصات الله عزوجلَّ

���ء أو تحليل ���ء، فلیعزُهُ إ�� نفسھ، فل�س من حقھ أن �عزُوَه إ�� الله �عا��، ف�و �عزوه قد 

  یکذب و�ف��ی ع�� الله الکذب، لأنھ لا �عرف حکم الله فیھ بالقطع. 

ا حَاصَرْت «قال: بر�دة بن ا��ص�ب أن رسول الله وث�ت �� ��يح مسلم من حديث 
َ
وَإِذ
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ِ وَرَسُولِھِ، ف
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ْ
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َ
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َ
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َ
مْ لا

َ
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صِ�بُ حُكمَ ا�َّ
ُ
ت

َ
ْ�َ�ابِك أ

َ
� حُكمِك وَحُكمِ أ

َ
، ٣/١٣٥٧(مسلم، د.ت،  »عَ�

  .)٢٨٥٨، رقم: ٢/٩٥٣؛ ابن ماجھ، د.ت، ١٧٣١رقم: 

وسمعت شيخ الإسلام يقول: حضرت مجلسا فيھ القضاة وغ���م، فجرت ح�ومة حكم 

ف��ا أحد�م بقول زفر، فقلت لھ: ما �ذه ا���ومة؟ فقال: �ذا حكم الله، فقلت لھ: صار قول 

، قل: �ذا حكم زفر، ولا تقل �ذا حكم الله، أو  الذي حكم بھ وألزم بھ الأمة؟و حكم اللهزفر �

  .)٤/١٣٤، ١٤١١، ا��وز�ة قيم ابن( نحو �ذا من الكلام

ق ب�ن حكم الله وحكم الأم�� ا����د، ون�� أن �س�� «و�قول �� موضع آخر:  فتأمل كيف فرَّ

 ل�اتب ب�ن يدي أم�� المؤمن�ن عمر بن ا��طابحكم ا����دين حكم الله؟ ومن �ذا لما كتب ا

حكما حكم بھ فقال: �ذا ما أرى الله أم�� المؤمن�ن عمر، فقال: لا تقل �كذا ولكن قل: �ذا ما 

  .)٣٢-١/٣١ نفسھ، المصدر» (رأى أم�� المؤمن�ن عمر بن ا��طاب

وفتاوا�م، �انوا يتورعون عن استعمال لفظ ا��لال وا��رام �� اج��ادا��م  بل إن السلف

  و�س�بدلو��ما بألفاظ أخری.
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"قال ابن و�ب: سمعت مال�ا يقول: لم يكن من أمر الناس ولا من م��� من سلفنا، ولا  

أدركت أحدا أقتدي بھ يقول �� ���ء: �ذا حلال، و�ذا حرام، وما �انوا يج��ئون ع�� ذلك، 

رى �ذا، ورواه عنھ عتيق بن وإنما �انوا يقولون: نكره كذا، ونرى �ذا حسنا؛ في�ب�� �ذا، ولا ن

ُ �عقوب، وزاد: ولا يقولون حلال ولا حرام، أما سمعت قول الله �عا��: زَلَ ا�َّ
ْ
ن

َ
مْ مَا أ

ُ
يْت

َ
رَأ

َ
لْ أ

ُ
ق

 
َ

ُ�ون
َ
�

ْ
ف

َ
ِ ت

� ا�َّ
َ

مْ عَ�
َ
كمْ أ

َ
 ل

َ
ذِن

َ
ُ أ لْ آ�َّ

ُ
ھُ حَرَامًا وَحَلالا ق

ْ
مْ مِن

ُ
ت

ْ
جَعَل

َ
كمْ مِنْ رِزْقٍ ف

َ
 لمصدرا( ]٥٩[يو�س:  ل

  .)١/٣٢ نفسھ،

، فل�س �ناك اج��اد أو�� من اج��اد 
ً
كما لا يجوز تخطئة آراء الآخر�ن واج��ادا��م مطلقا

  مادام ال�ل �عمل �� دائرة الاج��اد و�بحث عن ا��ق.

لا يجوز ع�� واحد م��م إن اختلفوا إن �ان ممن لھ الاج��اد «يقول الإمام الشاف��:     

ف وذ�ب مذ�با محتملا أن يق
ّ
ال لھ أخطأ مطلقا، ولكن يقال ل�ل واحد م��م قد أطاع فيما �لِ

  .)٧/٣١٧، ١٤١٠، الشاف��( »وأصاب فيھ، ولم ي�لف علم الغيب الذي لم يطلع عليھ أحد

وَابَ"   يَحْتَمِلُ الصَّ
ٌ
أ
َ
ط

َ
الِفِنَا خ

َ
َ�بُ مُخ

ْ
 وَمَذ

َ
أ
َ
ط

َ
�

ْ
َ�بُنَا صَوَابٌ يَحْتَمِلُ ا�

ْ
وروي عنھ أنھ قال:"مَذ

  �و المن�� السلف الذي ندين بھ، و�س�� عليھ، وندعو إليھ.ف�ذا 

وس�يل ا����دين إذا اختلفوا س�يل المتعبدين بالأح�ام ا��تلفة « و�قول الإمام ا��صاص:

من ج�ة النصوص والاتفاق، لأن كلا م��م متعبد بما أداه إليھ اج��اده، وغ�� جائز لھ تخطئة 

عبد بھ خلاف ما �عبد بھ غ��ه، كما لا يجوز للمسافر غ��ه �� مخالفتھ إياه، وإن �ان ما �

تخطئة المقيم �� مخالفة حكمھ ��كمھ، ولا يجوز ل��ائض تخطئة الطا�رة فيما �عبد بھ �ل 

م��ما من ا��كم، �ان كذلك حكم ا����دين إذا اختلفوا ع�� �ذا الوجھ و�م جميعا 

  )٣/٣٢٧، ١٤١٤، ا��صاص( »مص�بون 

  سائل الاج��ادية والمسائل الاختلافيةضرورة التفر�ق ب�ن الم

�نا يجب التن�يھ إ�� نقطة م�مة و��: ضرورة التفر�ق ب�ن المسائل الاج��ادية والمسائل 

الاختلافية، حيث يلت�س �ذا الأمر ع�� �عض الناس، ف��عمون أن �ل مسألة اختلافية تندرج 

�ادية، مسألة اختلافية، تحت المسائل الاج��ادية، ول�س الأمر كذلك، لأن �ل مسألة اج�

ول�س العكس، و���تب ع�� �ذا التفر�ق أن المسائل الاج��ادية لا ان�ار ف��ا، وأما المسائل 

، وأما إذا �ان 
ً
الاختلافية إذا �ان المقصود م��ا المسائل الاج��ادية، فلا يجوز ف��ا الان�ار أيضا

  المقصود م��ا الاختلاف غ�� المساغ، فيجوز فيھ الإن�ار.
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وقول�م إن مسائل الاختلاف لا إن�ار ف��ا ل�س ب��يح، فإن « يقول الإمام ابن القيم: 

الان�ار إما ان يتوجھ ا�� القول والفتوى أو العمل؛ أما الاول فإذا �ان القول يخالف سنة أو 

 وجب إن�اره اتفاقا، إن لم يكن كذلك، فإن بيان ضعفھ ومخالفتھ للدليل إن�ار 
ً
إجماعا شا�عا

وأما العمل فإذا �ان ع�� خلاف سنة او اجماع وجب إن�اره بحسب درجات الان�ار، وأما مثلھ، 

إذا لم يكن �� المسألة سنة ولا إجماع، وللاج��اد ف��ا مساغ، لم تنكر ع�� من عمل ��ا مج��دا 

أو مقلدا. وإنما دخل �ذا الل�س من ج�ة ان القائل �عتقد ان مسائل الاختلاف �� مسائل 

 قيم ابن( »لناس ممن ل�س ل�م تحقيق �� العلمكما اعتقد ذلك طوائف من االاج��اد، 

  .)٣/٢٤٤، ١٤١١، ا��وز�ة

  أنواع الاختلاف

لقد شاع ب�ن الناس أن الاختلاف مذموم ب�افة أش�الھ، ولذلك وجب أن نق��� ع�� 

، والشر لايأ�ي بخ��.       الاختلاف م�ما �انت صورتھ، لأن ا��لاف شرٌّ

إطلاقھ، لأن الاختلاف سنة من س�ن الله �� خلقھ، فالأصل �� ا��لوق  والأمر ل�س ع��

  التنوع والاختلاف، والأصل �� ا��الق الوحدة والاتحاد.

  والاختلاف عند الإمام ابن تيمية ع�� نوع�ن: اختلاف تنوع  واختلاف تضاد.

  واختلاف التنوع عنده ع�� وجوه: 

 ل�ن حقا مشروعا، كما �� القراءات ال�� منھ: ما ي�ون �ل واحد من القول�ن أو الفع

، ومثلھ اختلاف »كلاكما محسن«، وقال: اختلف ف��ا ال��ابة، ح�� زجر�م 

الأنواع �� صفة الأذان، والإقامة، والاستفتاح، وال�ش�دات، وصلاة ا��وف، 

وتكب��ات العيد، وتكب��ات ا��نازة، إ�� غ�� ذلك مما قد شرع  جميعھ، وإن �ان قد 

  �عض أنواعھ أفضل.  يقال إن

  ،ومنھ: ما ي�ون �ل من القول�ن �و ��  مع�� قول الآخر؛ لكن العبارتان مختلفتان

كما قد يختلف كث�� من الناس �� ألفاظ ا��دود، وصيغ  الأدلة، والتعب�� عن 

  المسميات، وتقسيم الأح�ام، وغ�� ذلك.

 قول  �يح، و�ذا ي�نافيان؛ ف�ذا قول �ومنھ ما ي�ون المعنيان غ��ين، لكن لا

  ��يح، وإن لم يكن مع�� أحد�ما �و مع�� الآخر، و�ذا كث�� �� المنازعات جدا.
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  ومنھ ما ي�ون طر�قتان مشروعتان، ورجل  أو قوم قد سل�وا �ذه الطر�ق، وآخرون

  قد سل�وا الأخرى، وكلا�ما حسن �� الدين.

، تيمية ابن( إما �� الفروعوأما اختلاف التضاد ف�و: القولان المتنافيان: إما �� الأصول و 

والفرق ب�ن اختلاف التنوع واختلاف التضاد: أن اختلاف التضاد لا  ،)١٥١-١/١٤٨، ١٤١٩

يمكن ا��مع فيھ ب�ن القول�ن؛ لأن الضدين لا يجتمعان، واختلاف التنوع يمكن ا��مع فيھ 

، والنوع داخل �� ا��
ً
�س، وإذا اتفقا �� ب�ن القول�ن ا��تلف�ن؛ لأن �ل واحد م��ما ذكر نوعا

 ا���س فلا اختلاف.

وع�� ذلك فاختلاف التضاد معناه أنھ لا يمكن ا��مع ب�ن القول�ن لا بج�س ولا بنوع، ولا 

بفرد من باب أو��، واختلاف التنوع معناه أنھ يجمع ب�ن القول�ن �� ا���س و�ختلفان �� النوع، 

 ؛ لأن �ل في�ون ا���س اتفق عليھ القائلان ولكن النوع يختلف، و 
ً
حي�ئذ لا ي�ون �ذا اختلافا

 �أنھ ع�� س�يل التمثيل
ً
  .)١/٢٩، ١٤١٥، العثيم�ن ابن( واحد م��ما ذكر نوعا

بطبيعة ا��ال �ذا التقسيم �ستقيم عند من يقول: "المص�ب واحد"، وإلا فمن قال: "�ل 

التنوع، لا  مج��د مص�ب" ف�ل أنواع الاختلاف �� المسائل الاج��ادية عنده من باب اختلاف

  اختلاف التضاد، واختلاف التضاد عند�م ما لم يكن �� المسائل الاج��ادية.

  لايجوز إلزام الناس ع�� الأقوال الاج��ادية

ومن �ذا المنطلق نص غ�� واحد من العلماء أنھ لا ي�ب�� للفقيھ أن يحمل الناس ع�� 

  بالاستفتاء ل�م. مذ�بھ، ولو �ان �عتقد أ��م ع�� خطأ، لما دلَّ عل��م، و أمر

ول�ذا قال العلماء المصنفون �� الأمر بالمعروف والن�� عن المنكر من أ��اب الشاف�� 

إن مثل �ذه المسائل الاج��ادية لا تنكر باليد، ول�س لأحد أن يلزم الناس باتباعھ ف��ا؛ «وغ��ه: 

أ�ل القول  قلد ولكن يت�لم ف��ا با���� العلمية، فمن تب�ن لھ ��ة أحد القول�ن تبعھ، ومن

  .)٣٠/٨٠ الفتاوى، مجموع تيمية، ابن( »الآخر فلا إن�ار عليھ

ح�ى �� الشيخ محمد بن يح�� عن القا��� أ�ى �ع�� أنھ قصده « :يقول الإمام ابن تيمية

فقيھ ليقرأ عليھ مذ�ب أحمد، فسألھ عن بلده، فأخ��ه، فقال لھ: إن أ�ل بلدك �ل�م يقرأون 

لت أنت عنھ إ�� مذ�بنا؟ فقال لھ: إنما عدلت عن المذ�ب رغبة مذ�ب الشاف��، فلماذا عد

فيك أنت! فقال: إن �ذا لا يص��؛ فإنك إذا كنت �� بلدك ع�� مذ�ب أحمد و�ا�� أ�ل البلد 

 أن تث�� خصومة 
ً
 �عبد معك ولا يدارسك، وكنت خليقا

ً
ع�� مذ�ب الشاف��، لم تجد أحدا
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، بل �ونك ع�� مذ�ب الشاف�� 
ً
حيث أ�ل بلدك ع�� مذ�بھ أو��، ودلھ ع�� وتوقع نزاعا

مھ ع�� الفق� قدِّ
ُ
 »اء وألتفت إليھالشيخ أ�ي إ��اق، وذ�ب بھ إليھ، فقال: سمعا وطاعة أ

  .)٥٤٢، د.ت، صتيمية ابن(

  الاختلاف �� المسائل الاج��ادية رحمة بالأمة

لاختلاف بالشرع، إن الاختلاف �� المسائل الاج��ادية فيھ رحمة بالأمة، إذا ال��م �� �ذا ا

لكن الذم واقع ع�� من ��� فيھ ع�� الآخر، وقد دل القرآن ع�� حمد �ل واحد من الطائفت�ن 

� �� مثل ذلك، إذا لم يحصل  ���، كما �� قولھ:
َ

 عَ�
ً
ائِمَة

َ
مُوَ�ا ق

ُ
رَكت

َ
وْ ت

َ
ةٍ أ

َ
مْ مِنْ لِين

ُ
عْت

َ
ط

َ
مَا ق

 ِ
نِ ا�َّ

ْ
بِإِذ

َ
صُولَِ�ا ف

ُ
 ختلفوا �� قطع الأ��ار، فقطع قوم وترك آخرون] وقد �انوا ا٥[ا��شر:أ

  .)١/١٥٢ا���يم، أ��اب ��الفة المستقيم الصراط اقتضاء تيمية، ابن: انظر(

 إذا لم يُفضِ إ�� شر عظيم من خفاء «قال ابن تيمية: 
ً
وال��اع �� الأح�ام قد ي�ون رحمة

 
َ
حمد فإِن تلميذه إِ��اق بن ��لول الأ

َ
نباري س�� كتابھ: " كتاب ا��كم، رحم الله الإمام أ

ھِ: "كتاب السعة"، وأن ا��ق �� نفس الأمر واحد، وقد ي�ون  حمد: سَمِّ
َ
الاختلاف " فقال لھ أ

من رحمة الله ببعض الناس خفاؤه لما �� ظ�وره من الشدة عليھ، و��ون من باب قولھ 

كمْ �عا��:
ْ

سُؤ
َ
كمْ �

َ
بْدَ ل

ُ
 ت

ْ
يَاءَ إِن

ْ
ش

َ
وا عَنْ أ

ُ
ل

َ
سْأ

َ
 مجموع تيمية، ابن: انظر( ]»١٠١ئدة:[الما لا �

  .)١٤/١٥٩ الفتاوى،

  ». إجماع�م ��ة قاطعة، واختلاف�م رحمة واسعة«ول�ذا �ان �عض العلماء يقول:

�ان ط��ة إِذا ذكر عنده «وجاء �� ترجمة ط��ة بن مُصَرِّفٍ  قال عنھ مو��� ا����: 

  .)١٣٩٤، الأص��ا�ي(» ا: الاختلاف، ولكن قولوا: السعةالاختلاف، قال: لا تقولو 

فإِن الله برحمتھ وطولھ وقوتھ وحولھ، ضمن بقاء طائفة من �ذه الأمة « وقال ابن قدامة:

ع�� ا��ق لا يضر�م من خذل�م ح�� يأ�ي أمر الله، و�م ع�� ذلك، وجعلَ الس�ب �� بقا��م 

مة مع علما��ا �الأ 
ُ
مم ا��الية مع بقاءَ علما��م، واقتداء�م بأئم��م وفق�ا��م، وجعلَ �ذه الأ

ئمة يُقتدى ��ا، وُ��ت�� إ�� رأ��ا، وجعل �� سلف �ذه 
َ
ظ�رَ �� �ل طبقة من فق�ا��ا أ

َ
أن�يا��ا، وأ

دَ ِ��م قواعد الإسلام، وأو�� ��م مشكلات الأح�ام، اتفاق�م  ة أئمة من الأعلام، مَ�َّ ��ة الأمَّ

   ).١/٣، ١٣٨٨، المقد��� قدامة ابن» (قاطعة، واختلاف�م رحمة واسعة

  مراعاة أدب الاختلاف 
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من المعروف أن المسائل الظنية �انت دائما مثار الاختلاف ب�ن المسلم�ن من لدن ع�د 

إ�� يومنا �ذا، ولكن السلف �انوا ي��لون المسائل م��ل��ا، و�انوا يفرِّقون ب�ن ما �و  ��ابة 

اختلاف�م �� قط�� معلوم من الدين بالضرورة، وما �و ظ�� �سوغ فيھ ا��لاف، ورغم 

المسائل الاج��ادية؛ �انوا �ع�شون �� جوٍّ وديٍّ تكتنفھ ا��بة والاح��ام المتبادل، فلا تبد�ع ولا 

  تفسيق ولا تكف��.

[و�والذي خالف الشاف�� �� كث�� من المسائل  حنبل، يك�� من ز�ارة أحمد بن �ان الشاف��

: إنك ل��وره أك�� و�و ا��تاج يل للشاف��الاج��ادية] و�ان أحمد يُقِلُّ من ز�ارتھ �يبة لھ، فق

  إليك! فأ�شد:

  قـالوا يـزورك أحمد وتـزوره.......................قلت الفضائـل لا تفارق م��لـھ

ـھ...................... فلفضلـھ فالفضل �� ا��ال�ن لـھ  
ُ
و��( إن زارنـي فبفضلـھ أو زرت ، القِنَّ

  )١٠٣، ص١٣٣٨

أخذوا �ذه القضايا الاج��ادية مأخذ المسائل القطعية، ودافعوا  فخلف من �عد�م خلف

ع��ا و�عصبوا ل�ا و�أ��ا و�� م��ل من عندالله، وتفرقوا فيھ، و�نوا عل��ا الولاء وال��اء، و�ان 

ح�� أن المسلم�ن �� ف��ة » ا��ق ما نحن عليھ والباطل ما عليھ خصومنا« لسان حال�م يقول:

�انت تقام  -�الم��د الأموي �� دمشق  -محار�ب �� الم��د الواحد من الف��ات بنوا أر�عة 

فيھ أر�ع جماعات �� وقت واحد ع�� �عداد المذا�ب الفق�ية الأر�عة؛ جماعة للشافعية 

  وجماعة للمالكية وجماعة ل��نبلية وجماعة ل��نفية �ل ع�� حدة، و�أ��م أمم متناحرة.

  

  النتائج

  ئة والتصو�ب وصل الباحث إ�� النتائج الآتية: و�عد �ذه ا��ولة �� قضية التخط

وإما  -٢إما قط�� الثبوت قط�� الدلالة  -١النصوص الشرعية ع�� أر�عة أقسام:  -١

وإما ظ��  -٤وإما ظ�� الثبوت قط�� الدلالة  -٣قط�� الثبوت ظ�� الدلالة 

  الثبوت ظ�� الدلالة

طع بإسناد�ا إ�� فأما النصوص القطعية من ج�ة الثبوت؛ ف�� النصوص ال�� نق

مصدر�ا، لأ��ا وردت إلينا بطر�ق التواتر. فنجد مظانّ �ذه النصوص إما �� القرآن الكر�م 

  وإما �� الأحاديث المتواترة.
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ت 
َّ
فأما النصوص القطعية من ج�ة الدلالة؛ ف�� النصوص ال�� نقطع بدلال��ا؛ لأ��ا دل

 متعددة. ع�� معنا�ا دلالة قطعية، بحيث لايمكن أن تحتمل دلال�
ً
  �ا وجو�ا

وأما النصوص الظنیة من ج�ة الثبوت؛ ف�� النصوص ال�� لانقطع بإسناد�ا إ�� 

  مصدر�ا، لأ��ا وردت إلينا بطر�ق الآحاد.

ت 
َّ
فأما النصوص الظنية من ج�ة الدلالة؛ ف�� النصوص ال�� لانقطع بدلال��ا؛ لأ��ا دل

ا أك�� من مع��، فيجوز فيھ الاج��اد، ع�� معنا�ا دلالة ظنية، بحيث يمكن أن تحتمل دلال��

  ول�ل مج��د نص�بھ من الأجر.

فالقسم الثا�ي والثالث والرا�ع فنجد مظا��ا �� جمیع النصوص؛ سواء �� القرآن الكر�م أو 

  �� الأحاديث المتواترة أو أحاديث الآحاد، و �ذا ما أع�� بالمنطقة الرمادية.

 العوامل الآتية:يرجع أسباب حدوث المنطقة الرمادية إ��  -٢

 س�وت الشارع عن ا��كم أو عدم وجود النص  -  أ

 الاختلاف �� تطبيقات النص  - ب

 عدم قطعية النص سواء �� الثبوت أو �� الدلالة.  - ت

 ینقسم العلماء �� المنطقة الرمادية أو ما �س�� بالمسائل الاج��ادية إ�� مذ�ب�ن: -٣

�ة: "�ل مج��د مص�ب".ول الأول: مذ�ب المصَوِّ   �م �� ذلك مذ�بان:و�م يرون أنَّ

ذ�ب محققو المصو�ة أنھ لا حكم � �عا�� ف��ا قبل الاج��اد، بل ا��كم ف��ا تا�ع   -  أ

لظن ا����د، ح�� �ان حكم الله �عا�� �� حق �ل مج��د ما أدى إليھ اج��اده، 

  ف�و مص�ب فيما عند الله، ومص�ب �� ا��كم. 

نھ لم ذ�ب قوم من المصو�ة إ�� أن � �عا�� �� �ذه ا��اد  - ب ، لو نصَّ عليھ و��َّ
ً
ثة حكما

ينصَّ إلا عليھ، لكن لم ي�لف ا����د إصابتھ. فع�� �ذا؛ �ل مج��د مص�ب �� 

و�س�� اج��اده، لكن أحد�ما مص�ب �� ا��كم عند الله، والثا�ي مخطئ فيھ. 

  �ذا القول بالأشبھ.

ئة:الثا�ي:  ِ
ّ
ط

َ
، وما ھ �� واحدوا��ق من ذلك �لو�م يرون أن المص�ب واحد  مذ�ب ا��

  فرقت�ن:  عداه باطل، ثم �ؤلاء اف��قوا إ��

مة - أ ِ
ّ
ؤث

ُ
: حيث يرون أن المص�ب واحد، إلا أن الإثم موضوع عن ا��طئ ا��طئة غ�� الم

  فيھ.
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مة -ب ِ
ّ
ؤث

ُ
: و�م يرون أن ا��ق واحدٌ، وا��الف لھ مخطئ آثم، و�ختلف خطؤه ا��طئة الم

  ع�� قدر ما يتعلق بھ ا��كم.

باحث أن تحر�ر محل ال��اع �و العنصر الغائب �� مسألة التخطئة يري ال -٤

ن ا��طئة والمصو�ةوالتصو�ب، و�عبارة أخ أن ا����د م�� وأين  ری؛ لم يُبّ�ِ

؟
ً
 وم�� وأين ي�ون مص�با

ً
 ي�ون مخطئا

إن طبيعة الظنيات تختلف باختلاف الزمان والم�ان والأ��اص، و��ذا الاعتبار يمكننا أن 

 الظنيات ال�س�ية  -٢الظنيات المطلقة  - ١يات إ�� قسم�ن:نقسم الظن

وأع�� بالظنيات المطلقة ما اتفقت عليھ �لمة ا����دين �� القول بظني��ا، ولاترتفع ع��ا      

  الظنية باختلاف الزمان والم�ان والأ��اص، بحيث تبقی ظنية إ�� يوم القيامة.

تھ باختلاف الزمان والم�ان والأ��اص، وأما الظنيات ال�س�ية ف�� ما يختلف ظن�     

 بال�سبة ل��ص دون آخر أو لزمان دون آخر، أو لم�ان دون آخر.
ً
  بحيث ي�ون ظنيا

يری الباحث أنَّ �ل مج��د مص�ب �� الظنيات المطلقة؛ أي مص�ب �� ا��كم،  -٥

 إ�� 
ً
ومص�ب فيما عند الله، ولھ الأجر �� إج��اده إن شاء الله، لأنھ لايجد س�يلا

يق�ن م�ما استفرغ وسعھ، وا��طأ والصواب لا يتصوران �� الظنيات ال

المطلقة، ولو تصورنا وقلنا أن الصواب عند الله واحد، فلا ي��تب عليھ ���ء، 

 �عد انقطاع الو�� وختم النبوة.
ً
  لأنھ لا س�يل لنا إ�� بلوغ ذلك الصواب يقينا

واحد كما �و معلوم، والآخر وأما بال�سبة للظنيات ال�س�ية ف��ی الباحث أن المص�ب 

، لأن ا��طئ لھ س�يل إ�� وصول ا��ق �� العاجل أو الآجل، ولكن الإثم مرفوع 
ً
مخطئ قطعا

، لأنھ استفرغ وسعھ �� طلب ا��ق.
ً
  عنھ قطعا

يجب التفر�ق ب�ن ما �و ظ�� وما �و قط��، فالقط�� ما نقطع بصدوره عن الله،  -٦

الولاء وال��اء، وَ�خرُج منكره من الملة،  ونقطع بدلالتھ �� المع��، و���تب عليھ

ب�نما لا نقطع ب�سبة الظ�� إ�� الله، فلا يجوز ����د أن ي�سب ما توصل إليھ 

 أن يرتب عليھ الولاء وال��اء، أو �عتقد بخروج من أنكره 
ً
اج��اده إ�� الله، فضلا

 من الملة.
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  المصادر

  القرآن الکر�م. .١

شرح (مقدمة التفس��) ، ھ)١٤٢١محمد العثيم�ن (تابن العثيم�ن، محمد بن صا�� بن  .٢

، ١، إعداد وتقديم: عبد الله بن محمد بن أحمد الطيار، (الر�اض: دار الوطن،ط/لابن تيمية

 )١٩٩٥ھ/ ١٤١٥

، ھ)٧٢٨ا��را�ي (ت ابن تيمية، تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد ا��ليم بن تيمية .٣

د الرحمن بن محمد بن قاسم، المملكة ، تحقيق: عبمجموع الفتاوى  ،م)١٩٩٥ھ/١٤١٦(

 العر�ية السعودية، المدينة النبو�ة، مجمع الملك ف�د لطباعة الم��ف الشر�ف،د.ط. 

)  �٧٢٨لدمشقي (ت ابن تيمية؛ تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد ا��ليم ا��را�ي ا��نب�� ا .٤

شيقح (الر�اض، ، تحقيق:خالد بن ع�� بن محمد المشرح عمدة الفقھ ،م)١٩٩٧/ �١٤١٨(

 .١المملكة العر�ية السعودية، دار العاصمة، ط/

ابن تيمية؛ تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد ا��ليم بن عبد السلام بن عبد الله بن أ�ي  .٥

اقتضاء الصراط ، ھ)٧٢٨القاسم بن محمد ابن تيمية ا��را�ي ا��نب�� الدمشقي (ت 

صر عبد الكر�م العقل، (ب��وت، لبنان: دار ، تحقيق: ناالمستقيم ��الفة أ��اب ا���يم

 م). ١٩٩٩ھ/١٤١٩، ٧عالم الكتب، ط/

ابن رشد أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد القرط�� الش��� بابن رشد  .٦

، القا�رة: دار بداية ا����د و��اية المقتصدم)، ٢٠٠٤ھ/١٤٢٥ھ) (٥٩٥ا��فيد (ت 

 ا��ديث، د.ط.

عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد ال�� بن عاصم النمري القرط�� ابن عبد ال��؛ أبو  .٧

، تحقيق: أ�ي الأشبال الز���ي (دار ابن ا��وزي، جامع بيان العلم وفضلھ)،  �٤٦٣(ت: 

 م).١٩٩٤/  �١٤١٤، ١المملكة العر�ية السعودية، ط

قدامة ا��ماعي�� ابن قدامة المقد���؛ أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن  .٨

، مصر، القا�رة، مكتبة القا�رة، د.ط، المغ��ھ) ٦٢٠المقد��� ثم الدمشقي ا��نب�� (ت

 م.١٩٦٨ھ/١٣٨٨

إعلام )،  �٧٥١ابن قيم ا��وز�ة؛ محمد بن أ�ي بكر بن أيوب بن سعد شمس الدين (ت .٩

، تحقيق: محمد عبد السلام إبرا�يم (ب��وت، دار الكتب الموقع�ن عن رب العالم�ن

 م).١٩٩١ �١٤١١، ١علمية،ط/ال

المعتمد �� ، ھ)١٤٠٣)،(  �٤٣٦أبو ا��س�ن البَصْري المع����؛ محمد بن ع�� الطيب (ت  .١٠

 .١، تحقيق: خليل الم�س، ب��وت: دار الكتب العلمية، ط/أصول الفقھ



 
 

١٤٨٣  

 

 مجموعه مقالات

، ھ)٤٣٠الأص��ا�ي؛ أبو �عيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إ��اق بن مو��� بن م�ران (ت .١١

 م.١٩٧٤ھ/١٣٩٤، السعادة، بجوار محافظة مصر، د.ط، ياء وطبقات الأصفياءحلية الأول

 الأصول العشر�ن للإمام الش�يد حسن البنا، الأصل السا�ع. .١٢

الآمدي؛ أبو ا��سن سيد الدين ع�� بن أ�ي ع�� بن محمد بن سالم الآمدي الثعل��  .١٣

لمكتب الإسلامي، ، تحقيق: عبد الرزاق عفيفي، (االإح�ام �� أصول الأح�ام)،  �٦٣١(ت

 ). �١٤٠٢، ٢ب��وت، لبنان، ط

، تحقيق: محمد ز��� بن ناصر ��يح البخاري ق)،   �٢٥٦البخاري ؛ محمد بن اسماعيل (ت .١٤

 ).  �١٤٢٢، ١الناصر (الر�اض، دار طوق النجاة، ط/

ھ) ٧٣٠البخاري ا��نفي؛ علاء الدين عبد العز�ز بن أحمد بن محمد البخاري ا��نفي (ت .١٥

 ، ب��وت: دار الكتاب الإسلامي، د.ط.لأسرار شرح أصول ال��دوي كشف ا(د.ت)، 

المسودة �� ھ) ٧٢٨وأحمد (تھ) ٦٨٢وعبد ا��ليم (ت:ھ) ٦٥٢بن تيمية؛ عبد السلام (ت .١٦

، تحقيق: محمد مح�� الدين عبد ا��ميد، (ب��وت، لبنان: دار الكتاب العر�ي، أصول الفقھ

 د.ط، د.ت)

م)،  ١٩٧٥ھ/١٣٩٥، (ھ)٢٧٩سورة السل�� (ت ال��مذي، أبوع���� محمد بن ع���� بن .١٧

، تحقيق: أحمد محمد شاكر وآخرون، مصر: شركة مكتبة ا��امع ال��يح س�ن ال��مذي

 .٢ومطبعة مصطفى البا�ي ا��ل��، ط/

ا��و���، عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد ا��و���، أبو المعا��، ركن الدين، الملقب  .١٨

، تحقيق: عبد الله جولم النبا�� الت��يص �� أصول الفقھت) ،(د.ھ)٤٧٨بإمام ا��رم�ن (ت

 و�ش�� أحمد العمري، ب��وت، دار ال�شائر الإسلامية، د.ط.

د بنْ حسَْ�ن بن حَسنْ،  .١٩  معالم أصول الفقھ عند أ�ل السنة وا��ماعةا����ا�ي؛ محمَّ

 ق).  � ١٤٢٧، ٥(الدمام، دار ابن ا��وزي، ط/

عيم بن ا��كم الض�� ا��اكم؛ أبو عبد الله محمد ب .٢٠
ُ
ن عبد الله بن محمد بن حمدو�ھ بن �

المستدرك ع�� م)، ١٩٩٠ھ١٤١١، (ھ)٤٠٥الط�ما�ي الن�سابوري المعروف بابن البيع (ت 

 . ١، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، ب��وت: دار الكتب العلمية، ط/ال��يح�ن

بن النعمان بن دينار  الدارقط��، أبو ا��سن ع�� بن عمر بن أحمد بن م�دي بن مسعود .٢١

، تحقيق: شعيب س�ن الدارقط��م) ٢٠٠٤ھ/١٤٢٤ھ) (٣٨٥البغدادي الدارقط�� (ت 

الارنؤوط، حسن عبد المنعم شل��، عبد اللطيف حرز الله، أحمد بر�وم، ب��وت، لبنان: 

 .١مؤسسة الرسالة، ط/



 
  

١٤٨٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

صمد الدارمي، الدارمي أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن َ��رام بن عبد ال .٢٢

،تحقيق: ن�يل �اشم مسند الدارمي المعروف �س�ن الدارمي، ھ)٢٥٥التمي�� السمرقندي (ت

  م).٢٠١٣ھ/١٤٣٤، ١الغمري، (دار ال�شائر، ب��وت، ط/

الرازي؛ أبو عبد الله محمد بن عمر بن ا��سن بن ا��س�ن التي�� الملقب بفخر الدين (ت  .٢٣

يق: الدكتور طھ جابر فياض العلوا�ي، ، تحقا��صول م)، ١٩٩٧ھ/١٤١٨ق) ،(  �٦٠٦

 . ٣دمشق، مؤسسة الرسالة، ط/

  � ٧٩٤الزرك���؛ محمد بن ��ادر بن عبد الله الزرك��� أبو عبد الله، بدر الدين (ت .٢٤

 .٢، وزارة الأوقاف ال�و��ية، ط/المنثور �� القواعدم)، ١٩٨٥ھ/١٤٠٥ق)،(

، ( ھ)٧٩٠لمال�ي (تالشاط��، أبوإ��اق إبرا�يم بن مو��� ال���� الغرناطي ا .٢٥

، تحقيق:أبو عبيدة مش�ور بن حسن آل الموافقات �� أصول الشر�عةم) ١٩٩٧ھ=١٤١٧

 .١سلمان، السعودية، دار ابن عفان، ط/

(ب��وت، دار المعرفة،  ،الأم)،  �٢٠٤الشاف��؛ محمد بن إدر�س أبو عبد الله (ت  .٢٦

 م).١٩٩٠/ �١٤١٠د.ط،

، ھ)١٢٥٠الله الشو�ا�ي اليم�� (تالشو�ا�ي؛ محمد بن ع�� بن محمد بن عبد  .٢٧

، تحقيق: الشيخ أحمد إرشاد الفحول إ�� تحقيق ا��ق من علم الأصول  م)١٩٩٩ھ/١٤١٩(

 .١عزو عناية، ب��وت، دار الكتاب العر�ي، ط/

م/ ٢٠٠٣ق)، (  �٤٧٦الش��ازي؛ أبو إ��اق إبرا�يم بن ع�� بن يوسف الف��وزآبادي، (ت  .٢٨

 .�٢وت، دار الكتب العلمية، ط/، ب�اللمع �� أصول الفقھھ) ١٤٢٤

م) ١٩٩٣ھ/١٤١٣ھ) (٥٠٥الغزا��، أبو حامد محمد بن محمد الغزا�� الطو��� (ت .٢٩

  . ١تحقيق: محمد عبد السلام عبد الشا��، ب��وت، دار الكتب العلمية، ط/ ،المستصفی

 م)،١٩٩٨ھ/١٤١٩ق) (  �٥٠٥الغزا��، محمد بن محمد بن محمد الطو���، أبو حامد (ت  .٣٠

تحقيق: الدكتور محمد حسن �يتو، ب��وت: دار الفكر المعاصر، دمشق: دار  ،المنخول 

 .٣الفكر، ط/

و��، أبو الطيب محمد صديق خان بن حسن بن ع�� ابن لطف الله ا��سي�� البخاري  .٣١ القِنَّ

، ١، (مصر، المطبعة الرحمانية،ط/�شوة السكران من ص�باء تذ�ار الغزلان)،  �١٣٠٧(ت: 

 م).١٩٢٠/ �١٣٣٨

تحقيق: ، ا��امع ال��يح)، ھ ٢٦١بن ا���اج أبو ا��سن القش��ي الن�سابوري (ت مسلم .٣٢

 محمد فؤاد عبد البا��، (ب��وت: دار إحياء ال��اث العر�ي، د.ط، د.ت)
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  ١محمد آزاد امی��

  م��ص البحث
هوم فقھ ا��لاف و حق الاختلاف إ�� ا��یاد الایجا�ی ب�ن الافراد و ا���ومات �� عدم الانحیاز ینصرف مف

لمذ�ب أو رأی أو جماعة دی�یة و غ���ا، مما �عد أ�م مرتکزات المهمة �� تحقیق التعا�ش السل�� �� ا��تمع. 

خر�ن �� سائر م�ونات ا��یاة و لما �سود فالانتماء الا�سان لطائفة أو مذ�ب أو دین مع�ن لا یمکنھ الا�عزال عن الآ 

غالبیة ا��تمعات التنوع الدی�� و المذ��� و الطائفی فإن ذلک �ان و لا زال س�با لاحتقان و معاناة ا��تم�� �� 

الدول العالم �ش�ل مباشر أو غ�� مباشر بدلا من تلا�� و �شر الثقافة الاختلاف لرفع درجة التحضر ا��تمعات 

ان من��یة المعرفیة الاسلامیة یتمثل �� قدرة الاسلام الفائقة ع�� . ا أک�� قدرة ع�� الاندماج السر�عتلک و جعله

اس�یعاب و بناء قواعد العالمیة �� فقھ ا��لاف و ترسیخها للانتماءات و التعددیات لت�و�ن حق الاختلاف �� 

د و اجتماع و عمران لإنتاج الاف�ار و ا��تمع ا��ضاری و �� �ل مظا�ر ا��یاة الا�سانیة من حکم و اقتصا

المفا�یم و النظر�ات الابداعیة و الاجتهادیة لمواجهة متطلبات الواقع ا��ضاری و المشروع الاسلامی الم�شر و جاء 

 ل��سیخ حق الاختلاف رأیا و عقیدة
ً
 دولیا

ً
لذلک یأ�ی �ذا البحث ل��ابط ب�ن مسافة  .میثاق حقوق الا�سان سعیا

�� حق الاختلاف �� �عالیم الاسلام و مذکرا بمیثاق حقوق الا�سان العالمیة �� اطار وصفی و تحلی�� فقھ ا��لاف إ

مب�ن�ن ما�یة فقھ ا��لاف و ما �و حق الاختلاف بجانب الأسس ا��لاف و انواعھ و استخلاص قواعد فقهیة �� 

  .�ذا ا��انب مقارنة حق الاختلاف �� میثاق الدو�� ��قوق الا�سان

  فقھ ا��لاف، حق الاختلاف، التعا�ش السل��، حر�ة الرأی، حقوق الا�سان.: ت المفتاحیةال�لما

                                                           
١

  gmail.com@azadamini٥٧(فرع س�ندج)،    أستاذ مساعد بجامعة المذا�ب الإسلامية. 

  تمر الدو�� الأول المؤ 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمة

 لاختلاف   إن الاختلاف طبيعة �شر�ة وظا�رة
ً
من الظوا�ر العادية ب�ن الناس؛ نظرا

القدرات والتوج�ات الفكر�ة والعقلية ب�ن الناس، وقد اقتضت تلك الطبيعة أن ي�ون 

 �عا�ش الاختلاف والتنوع ب
ً
�ن الناس ،وقد جاءت شر�عة الاسلام راعية ل�ذا الاختلاف ومحققا

 بالصا�� العام أو مص��ة  الناس فيھ كحق مكفول ل��ميع طالما أن لاي��ق
ً
�ذا ا��ق تصادما

  الفردية أو ال��صية للآخر�ن.

 لذلك جعل الإسلام مبادئ وأطر وقواعد للعناية والصيانة ��ق الاختلاف �� 
ً
وتحقيقا

 الوصول للتعا�ش السل�� نحو آفاق بلا حدود �� ا��تمع الإ�سا�ي، أ
ً
ش�الھ العديدة، محققا

 ميثاق العال�� ��قوق الإ�سان كخطوة �شر�ة متعددة و مواز�ة مع �عاليم 
ً
وجانب ذلك أيضا

  الإسلام �� �عض جوانب حق الاختلاف.

  ما�ية حق ا��لاف و الاختلاف  -١

من  �ذا البحث فإن �عر�ف�ما ن المصط��ات الاساسية ��م  بما أن ا��لاف والاختلاف

.
ً
  الأ�مية بم�ان لغة و اصطلاحا

١-١- :
ً
  ا��لاف والاختلاف لغة واصطلاحا

 آخر بمع�� التضاد وعدم 
ً
فالاختلاف لغة :عدم الاتفاق ع�� ���ء فيأخذ �ل واحد طر�قا

ي�ساوَ فقد تخالف الموافقة، ا��لاف وتخالف الأمران واختلفا، لم يتفقا، و�ل ما لم 

ھُ ﴿واختلف، قال سبحانھ:
ُ
ل

ُ
�

ُ
ا أ

ً
لِف

َ
ت

ۡ
- ١٨١/ ٤ص �ـ، ١٤١٤] ،(ابن منظور، ١٤١[الأ�عام: ﴾ مُخ

 أ�لھ �� الطعم وا��ودة والرداءة ( الشو�ا�ي، ١٩٢
ً
  )،�٢/١٩٢ـ،  ١٤١٤) أي؛ حال �ونھ مختلفا

  و ��"خلف" قال ابن فارس: ا��اء، والام، والفاء، أصول ثلاثة:

ي��ء ���ء �عد ���ء يقوم مقامھ. والثا�ي: خلاف قدام. والثالث:التغي��(ابن  أحد�ا:أن

  ).�٣٩٥ـ، ١٣٩٩فارس،

من القول. وا��لفة: ن�ت ين�ت �عد النبات الذي ��شم،  وقال ا��و�ري:"ا��لف:الرّديء

  ).٤/١٣٥٤ �ـ،١٤٠٧ وخلقھ ال��ر:ثمر يخرج �عد الثمر الكث��.ورجل كث��ا��لاف(ا��و�ري،

، وتخالف القوم، واختلفوا ا��لاف: ا
ً
 أخالفھ مخالفة وخلافا

ً
��الفة، تقول: خالفت فلانا

  �ـ،١٤١٤(ابن منظور، إذا ذ�ب �ل واحد إ�� خلاف ماذ�ب إليھ الآخر، فا��لاف ضدّ الوفاق
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 مجموعه مقالات

 ا��رجا�ي،(» منازعة تجري ب�ن المتعارض�ن؛ لتحقيق حق أولإبطال باطل« أو �و: ).١/١٩٣ص

  ).١٣٥ص �ـ،١٤٠٣

عليھ لفظ الاختلاف  ع�� ما يدل  من مصدر خالف، و�و:المضادة، والمضادة تدل �لاف وا� 

من �ل مختلف�ن أن ي�ونا ضدين وإن �ل  من الضد لأنھ لا يلزم  إذ ��  و إن �انت  أخص منھ،

  ).٢٤٩ص �ـ،١٤١٢ (الاصف�ا�ي، ضدين مختلف�ن

سان يفرق ب�ن ا��لاف والاختلاف؛ فا��لاف فيھ  أما
ّ
المضادة، والاختلاف مجرد  صاحب الل

 (الفيومي، التفاوت وعدم ال�ساوي و الاتفاق، ما يقرب منھ �عر�ف الفيومي �� المصباح المن��

  ).١/١٩٣ص   م،١٩٨٧

 منازعة تجري ب�ن المتعارض�ن؛« : بأنھ  عرفھ ا��رجا�ي �� كتاب التعر�فات أما �� الاصطلاح:

  ).١/١٠١ �ـ،١٤٠٣ ( ا��رجا�ي،» لتحقيق حق أو لإبطال باطل

 غ�� طر�ق الآخر �� حالھ أو قولھ، ولما �ان 
ً
الاختلاف وا��الفة: أن يأخذ �ل واحد طر�قا

 الاختلاف ب�ن الناس �� القول قد يقت��� التنازع، استع�� ذلك للمنازعة وا��ادلة، قال �عا��:

رُو ﴿
َ

ف
َ

ذِينَ ك
َّ
ل ِ

ّ
وَۡ�لٞ ل

َ
 ف

ۖ
حۡزَابُ مِنۢ بَيِۡ�ِ�مۡ

َ ۡ
 ٱلأ

َ
ف

َ
ل

َ
ت

ۡ
ٱخ

َ
َ�دِ يَوۡمٍ عَظِيمٍ ف

ۡ
ش  مِن مَّ

ْ
] فاختلف ٣٧[مر�م: ﴾ ا

، )١٨/١٩٧ص �ـ،١٤٢٢ (الط��ي، من ب�ن قومھ ا��تلفون �� ع����، فصاروا أحزابا متفرّق�ن

 ﴿ وقولھ �عا��:
َ

لِفِ�ن
َ
ت

ۡ
 مُخ

َ
ون

ُ
 يَزَال

َ
 وَلا

ۖٗ
حِدَة

ٰ
 وَ

ٗ
ة مَّ

ُ
اسَ أ

َّ
َ�عَلَ ٱلن

َ
كَ � ءَ رَ�ُّ

ٓ
ا

َ
وۡ ش

َ
 ]١١٨[�ود: ﴾ وَل

)، اختلف أ�ل التأو�ل �� "الاختلاف" الذي وصف الله الناس ٢٩٤ص �ـ،١٤١٢ �ي،(الاصف�ا

ع�� مذ�ب �ؤلاء: ولا  أ��م لا يزالون بھ. فقال �عض�م: �و الاختلاف �� الأديان، فتأو�ل ذلك 

من ب�ن ��وديّ ونصرا�يّ، ومجو���، وقال قائلو �ذه  ع�� أديان ش��، يزال الناس مختلف�ن

  ).١٥/٥٣١ص �ـ،١٤٢٢ (الط��ي، من رحم�م، و�م أ�ل الإيمان  من ذلك المقالة: اس�ث�� الله

عليھ الفق�اء بصرف النظر عن ا��طأ والصواب،  أما �� المسائل الاج��ادية ف�و مالم يتفق

 عن دليل. أما ا��لاف النا��� عن �وى دون اعتماد إ�� دليل،  غ��أن
ً
�ذا يجب أن ي�ون ناشئا

صدر عن ا����دين �� المسائل الاج��ادية، ال��  ف�و ينحصر فيما �ذا الاصطلاح، فلا يدخل ��

من مع��، فالاختلاف ي�ون �� مسائل تقع ب�ن طرف�ن  لا يوجد ��ا نص قط�� ف�� تحتمل أك��

 (الشاط��، عل��ا  وا���ن يتعارضان �� أنظار ا����دين �س�ب خفاء الأدلة وعدم الاطلاع

  ).٤/١١٠ص  �ـ،١٤١٧



 
  

١٤٨٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

�ف ا��لاف والاختلاف بمطلق المغايرة، �� القول، أو الرأي، أو ا��الة، أو لذلك يمكن �عر 

  الموقف.

إن مع�� اللغوي و المع�� الاصطلا�� ل��لاف مرتبطان، ولكن �� المقابل يوجد التباين و 

إذ أن ا��لاف عند الفق�اء أو ��  التفاوت بالمع�� العام المطلق �� المع�� اللغوي و الاصطلا��؛

). ١٥م،ص١٩٩٧م �و: �غاير الأح�ام الفق�ية المتعلقة بالمسائل الفروعية (شعبان،اصطلاح�

. في�ون ١ع�� س�يل التقابل، فيحكم �عض�م �� مسألة با��واز و الآخر بالمنع سواء �ان

  الموضوع �� جانب�ن:

بأن لا يفرق ب�ن ا��لاف والاختلاف ��  من الفق�اء  التعر�ف الذي عمل بھ ا��م�ور  -١

من اللفظ�ن  المفردات، حيث �ستعمل �� مصنفا��م �ل لاح،و يوافق �� مع�� ا��لاف  ��الاصط

  �� مواضيع عدة.( المرجع نفسھ).

 حيث يرى �ؤلاء أن  -٢
ً
من جانب آخر ذ�ب �عض المتأخر�ن والمعاصر�ن إ�� أن بي��ما فرقا

 (ال��انوي، عليھ لع�� دليل؛ وا��لاف ما وقع �� ما لا دلي الاختلاف ما استعمل �� قول ب��

  ). ٢/٢٢٠ص ،م١٩٩٦

. �و بمع�� آخر أن
ً
 والمقصود واحدا

ً
من آثار الرحمة.  "الاختلاف �و أن ي�ون الطر�ق مختلفا

، و�قع �� محل لا يجوز فيھ الاختلاف و�و
ً
من آثار  أما ا��لاف �و أن ي�ون كلا�ما مختلفا

  ).٢٥ص  م،٢٠١١البدعة"(الصاعدي،

عليھ  �ق لا وجھ لھ، و أنھ مجرد اصطلاح م��م، أوقع�م فيھ ما�انوالذي يبدو أن ذلك التفر 

). لأن ا��لاف لو �انت حقيقتھ ١/١٠٥ م،٢٠٠٩ (الفندلاوي، واقع البحث ا��لا�� �� زما��م

  من أحد. كما ذكروا لما جاز مراعاتھ

صول لكن المعلوم لدى �افة العلماء و المش�ور بي��م أن مراعاة ا��لاف واجبة، و انھ أحد أ

ع�� غ�� دليل، أو واقع لا يجوز الاج��اد فيھ  المذ�ب المال�ي، فكيف يرا�� عند القائل قائم

  (المرجع نفسھ). �النصوص القطعية؟

ولعلھ أن الذي "�عد �� ا��لاف الأقوال الصادرة عن أدلة معت��ة �� الشر�عة مما يقوي أو 

يختلف بحسب ما يراد  ). ثم إن مصط�� ا��لاف٤/١٧٢ص �ـ،١٤١٧ (الشاط��، يضعف"

منھ، فقد يرد �� الذ�ب الواحد فيع�� عنھ با��لاف المذ��� أو الصغ��، وقد يقع ب�ن المذا�ب 

                                                           
١

  ذلك. . مثل قول الأحناف �� جواز شرب الن�يذ غ��المسكر، وقول غ���م بمنع



 
 

١٤٨٩  

 

 مجموعه مقالات

 المتعددة فيقال لھ:ا��لاف العا�� أو الكب��، أو الفقھ المقارن لتمي��ه عن ا��لاف �� المذ�ب

  ).١/١٠٦ص   م،٢٠٠٩ (الفندلاوي،

  الفرق ب�ن ا��لاف والاختلاف: ٢-١

  ع�� قول�ن:  اختلف العلماء �� ذلك

القول الأول:يرى جم�ور العلماء أنھ لا فرق ب�ن اللفظ�ن وأن ا��لاف والاختلاف معنا�ما 

  واحد، واستدلوا لذلك بأمر�ن:

؛ ��رد�ا ومز�د�ا،  ع�� جعل مادة أحد�ما:اتفاق معاجم اللغة
ً
) الثلاثية أصلا

َ
ف

َ
ل

َ
(خ

  من المش��ك اللفظي. وأ��ا

للفظ�ن �� المع�� نفسھ دون  -فق�اء ومحدث�ن و غ���م -استخدام علماء الشر�عة ثان��ما:

تن�يھ ع�� عدم وجود فرق بي��ما، لو�ان �ناك فرق بي��ما عند�م لذكروه، والأصل العدم، 

  ).٢٧٥و٢٧٤ص  ،١٩٨٨( ز�دان،  ع�� أن اللفظ�ن عند�م م��ادفان مما يدل

 ٤/٣٣١ص  م،١٩٩٢ابن عابدين،  القول الثا�ي: يرى �عض علماء ا��نفية (
ً
) أن �ناك فرقا

: �ستعمل �� قول  عليھ، ب�نما الاختلاف : �ستعمل فيما لا دليل ب�ن اللفظ�ن، فا��لاف عند�م

. و�ذا التفر�ق إنما  ب��
ً
 لا اختلافا

ً
ع�� دليل، ومثالھ عند�م: أن مخالفة الإجماع �س�� خلافا

"  )، و قال العي��:٤/٣٣١(نفس المرجع، ش�تھ�و تفر�ق عر�� كما ذكر ابن عابدين �� حا

، كخلاف الشاف��، 
ً
 والمقصد واحدا

ً
والفرق بي��ما أن الاختلاف أن ي�ون الطر�ق مختلفا

 فاف�م فإنھ دقيق
ً
 والمقصد مختلفا

ً
 م،١٩٩٨(الفرفور،  وا��لاف �و أن ي�ون الطر�ق مختلفا

  ) .٢٣ص  

 و سنة
ً
 مقصودا

ً
كَ ﴿�ن الله �� ال�ون، قال �عا��: من س يجعل القرآن الكر�م أمرا ءَ رَ�ُّ

ٓ
ا

َ
وۡ ش

َ
وَل

 
َ

لِفِ�ن
َ
ت

ۡ
 مُخ

َ
ون

ُ
 يَزَال

َ
 وَلا

ۖٗ
حِدَة

ٰ
 وَ

ٗ
ة مَّ

ُ
اسَ أ

َّ
َ�عَلَ ٱلن

َ
كَ ﴾ ﴿�  رَّ�ِ

ُ
لِمَة

َ
� 

ۡ
ت مَّ

َ
 وَت

ۗ
ُ�مۡ

َ
ق

َ
ل

َ
لِكَ خ

َٰ
 وَلِذ

ۚ
كَ حِمَ رَ�ُّ  مَن رَّ

َّ
إِلا

 �ِ
ۡ

مَ مِنَ ٱ�
َّ
نَّ جََ�ن

َ َ
مۡلأ

َ َ
جۡ لأ

َ
اسِ أ

َّ
ةِ وَٱلن

َّ
 ن

َ
ُ�مۡ ﴿ ] و�قول �عا��١١٩- ١١٨[�ود: ﴾ مَعِ�ن

َ
َ�عَل

َ
� ُ ءَ ٱ�َّ

ٓ
ا

َ
وۡ ش

َ
وَل

ءُ ِ�� رَحۡمَتِھِۦۚ 
ٓ
ا

َ
كِن يُدۡخِلُ مَن َ�ش

َٰ
 وَل

ٗ
حِدَة

ٰ
 وَ

ٗ
ة مَّ

ُ
إذن فإن اح��ام التنوع اح��ام لمش�ئة  :]٨[الشورى: ﴾ أ

  ل�� التنوع.الله �عا��، لذا قانون الطبي�� ل��ياة �و التنوع ول�س الوحدو�ة ال�� ت

 مصدر إثراء و  ثم إن 
ً
�ذا الاختلاف �و اختلاف تنوع لا اختلاف تضاد، والتنوع دائما

 
ً
 �� حياتنا كيف يختلف الناس �� �ل ���ء ح�� لا ن�اد نجد أمرا

ً
خصو�ة، ونلاحظ جليا



 
  

١٤٩٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 (الالصفار، عليھ ا��ميع، وقد يتفاوت أفراد العائلة الواحدة �� توج�ا��م وأذواق�م يتفق

  .)١١ص   ،١٩٩٧(عمارة،  ع�� تم�� وخصوصية  �ذا التنوع مؤسس و  )،٧٢ص   ،١٤١٠

 
ً
ع��  �ذا كحقيقة إ�سانية وحاجة طبيعية لايمكن قمع�ا �ستدل من حتمية   وانطلاقا

الاختلاف كحق للتعدد والتنوع لأنھ لا يحصل �ذه ا��صو�ة والإثراء إلا سلمنا ��ذا ا��ق �� 

  ة الأمة نحو المعا��.س�يل مف�وم التعا�ش و ال��ض

  فقھ ا��لاف: -٢

  تبدأ فقھ ا��لاف بالتعرف ع�� أنواع�ا ع�� ما ي��:

  أنواع ا��لاف:١-٢ 

 �ا آنبالنظر �� الاختلافات المتعلقة �� المسائل الشرعية الموجودة �� فقھ الإسلامي نجد 

  
ً
 كب��ا

ً
سألة ا��تلف من تفاوت ف��ا،وذلك لأسباب كنوع الم ع�� مستوى واحد؛بل �ناك قدرا

ف��ا وال��ص الناظر �� تلك المسألة لذلك قال الشاف�� �� معرض محاورة ب�نھ و ب�ن 

 مختلف�ن �� �عض الأمور،ف�ل �سع�م ذلك؟قال: سائل:
ً
 وحديثا

ً
 "إ�ي أجد أ�ل العلم قديما

�ـ، ١٣٥٨ (الشاف��، :أحد�ما محرم،ولا أقول ذلك �� الآخر" ع�� وج��ن :الاختلاف  فقلت لھ

  .)١/٥٦٠ص

 عليھ،ومنھ ما �و جائز مباح، من الاختلاف ما �و محرم لا يجوز الإقدام  تب�ن الشاف�� أن

عليھ  وكذلك من الاختلاف ما يوجب ال��اءة و العداوة و�حرم الولوج فيھ،وذلك ل�ون الدليل

، و منھ مالا يوجب ذلك بحيث تبقى معھ مودة الايمان و أخوة الإسلام، لذلك
ً
 بارزا

ً
 قائما

  انقسم ا��لاف �� ا��تمع الإسلامي إ�� اختلاف التنوع واختلاف التضاد.

  اختلاف التنوع: -أ

 للأقوال الأخرى،بل �ل الأقوال
ً
��يحة  و�و مالا ي�ون فيھ أحد الأقوال مناقضا

�ذا النوع �� غاية الأ�مية لأن �م العباد  و مثل:وجوه القراءات وأنواع ال�ش�دات،والأذ�ار.

من العمل أمر فطري  ا��م وأف�ام�م مختلفة واستعداد �ل م��م لنوع مع�نمتنوعة وقدر 

ف��م،لذلك فإن �ذه الاعمال المتنوعة مطلو�ة �ل�ا وتأ�ي النتائج �� ت�امل المسلم�ن ف��ا،فأ�ل 

العلم أنفس�م تنوعت �مم�م فم��م ق��� عمره �� طلب ا��ديث ومعرفة طرقھ ورجالھ 

اط والف�م والفقھ �� الكتاب والسنة، وغ���م اج��د �� تفس�� من �ان مشغلتھ الاست�ب وم��م 

والبعض �� التجو�د والقراءات وغ���ا والأخرى �انوا العباد والز�اد الذين تر�وا لنا ال��وة 



 
 

١٤٩١  

 

 مجموعه مقالات

ع�� الأمر بالمعروف  العظيمة �� ��ذيب النفوس واصلاح�ا،و�ان ف��م ا���سبون القائمون 

فروض والواجبات والمستحبات ف�ان ا��تمع الذي ي�شده من ال والن�� عن المنكر وغ�� ذلك

  ).١٩٧ص  م،١٩٩٤ (الرو�ي، المسلمون 

من اختلاف التنوع، ف�ل واحد م��م  �ذا النوع من وا��ماعات الاسلامية المعاصرة ف��ا ���ء

بأنواعھ  من العلم من ا��وانب الر�ائز والعمل الإسلامي �� ا��تمع  ا�تمامھ الأك�� �� جانب

تبليغ والدعوة وا���اد وا��ضور والعمل �� النقابات والمواقع الاقتصادية والعمل وال

�ذا التنوع مطلوب ول�س بمذموم بل تحقيق التحصيل أك�� الفائدة  السيا��� بما لا شك أن

من محاذير و أمراض الظا�رة �� العمل الاسلامي  من الاختلاف والاجتناب  �ذا النوع  من 

  ).١٥ص   م،٢٠٠٠ (بر�امي، المعاصر

  اختلاف التضاد:-ب

من أقوال ا��تلف�ن يضاد الآخرو�حكم بخطئھ أو بطلانھ،و�و ي�ون  و�و أن ي�ون �ل قول 

  من ج�ة الفتوى.  من ج�ة ا��كم لا -�� ال���ء الواحد و�قول البعض بحرمتھ والبعض بحلھ

عليھ  لضرورة وا��معمن العلوم با من الاختلاف �� الملل والعقائد والأديان �ذا النوع وتقع

ب�ن المسلم�ن. وأما وقوع اختلاف التضاد ب�ن المسلم�ن وأن ا��ق واحد �� قول أحد ا����دين 

 ﴿ومن خالفھ مخطئ �� الأصول والفروع قال �عا��:
ۡ
َ�رۡثِ إِذ

ۡ
مَانِ ِ�� ٱ�

ُ
 يَحۡك

ۡ
نَ إِذ يۡمَٰ

َ
وَدَاوُۥدَ وَسُل

ا ِ�ُ� 
َّ
ن

ُ
وۡمِ وَك

َ
ق

ۡ
مُ ٱل

َ
ن

َ
 فِيھِ غ

ۡ
ت

َ
ش

َ
ف

َ
ا مَعَ ن

َ
رۡن

َّ
 وََ��

ۚ
مٗا

ۡ
مٗا وَعِل

ۡ
ا حُك

َ
ۡ�ن

َ
 ءَات

�
لا

ُ
 وَك

ۚ
نَ يۡمَٰ

َ
َ�ا سُل

ٰ
مَۡ� َّ�

َ
ف

َ
ِ�دِينَ ف

َٰ
مِِ�مۡ ش

ۡ
ك

ا فاعل�ن
َّ
ن

ُ
ۡ�َ�ۚ وَك

َّ
حۡنَ وَٱلط ِ�بَالَ ُ�سَبِّ

ۡ
استو�ا �� إصابة ا��كم لم يكن  فلو ]٧٩- ٧٨[الأن�ياء: ﴾ دَاوُۥدَ ٱ�

�� أن ا����د الذي بذل وسعھ �� البحث عن ع لتخصيص سليمان بالف�م مع�� الآية تدل

 م��ما و 
ً
ا��ق فأخطأه أن الإثم عنھ مرفوع، بل يثاب ع�� اج��اده، لأنھ سبحانھ مدح كلا

 ﴿عليھ بقولھ: أث��
ۚ
مٗا

ۡ
مٗا وَعِل

ۡ
ا حُك

َ
ۡ�ن

َ
قال الن��: إذا اج��د ا��اكم فأصاب فلھ  و]٧٩[الأن�ياء: ﴾ ءَات

) .أما الاجماع ال��ابة فقال ابن ٣٧٨ص م، ١٩٩٦ لم،أجران و إن أخطأ فلھ أجر( رواه مس

ع��  : أما الاجماع فإن ال��ابة حدث ع��م �� وقا�ع لا تح��� إطلاق ا��طأ قدامة

  ).٢٣ص   م،٢٠٠٠ا����دين(بر�امي، 

 :: اختلاف سا�غ غ�� مذموم والثا�يمن الاختلاف ينقسم إ�� نوع�ن: الأول  �ذا النوع و

  اختلاف غ�� سا�غ مذموم

  الأول:اختلاف سا�غ غ�� مذموم:
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 
ً
من كتاب  و�و ا��لاف �� الفروع أي �� الأمور العلمية لا اعتقادية؛ أي مالا يخالف نصا

 أو أوسنة 
ً
 قديما

ً
،سواء �� الامور العملية الاعتقادية أو ��  ��يحة أو إجماعا

ً
 جليا

ً
قياسا

  ).٢١٠ص  م،١٩٩٤ (الرو�ي، الأح�ام ب�ن الفق�اء

 من مسائل العلم الفروع القطعية أو ظنية (ابن تيمية، يقصد ��ا كث��قال ابن تيمية 

 وإن �ان  وأن �ان يرى تلميذه ابن قيم )٣٤٧و ٢٣/٣٤٦ص  م،٢٠٠٤
ً
  بأن ذلك ل�س خلافا

وكذلك  )٥١٩و٢/٥١٨ ص  �ـ،١٤٠٨ (ابن قيم، صورة اختلاف ف�و اتفاق �� ا��قيقة صورتھ 

ن �ان الظا�ر �شعر بوجود ا��لاف، يقول:"ما �ان الشاط�� يرى أنھ لاخلاف �� ا��قيقة وإ

ظا�ره ا��لاف ول�س �� ا��قيقة كذلك، فإن نقل ا��لاف �� مسألة لا خلاف ف��ا �� ا��قيقة 

  ).٥/٢١٠ص  �ـ،١٤١٧ (الشاط��، خطأ،كما أن نقل الوفاق �� موضع ا��لاف لا ي��"

  الثا�ي:ا��لاف غ��السا�غ مذموم:

، فالمع�� أن ا��لاف فيھ مذموم �و ا��لاف الذي يصدر عن ا
ً
ج��اد غ��مأذون فيھ شرعا

، لقولھ �عا��:
ً
 للعداوة وقد ي�ون �� أصلھ مذموما

ً
، دافعھ ال�وى أو مورثا

ً
وۡ ﴿أصالة لا عرضا

َ
وَل

 
ۚ

كَ حِمَ رَ�ُّ  مَن رَّ
َّ

 إِلا
َ

لِفِ�ن
َ
ت

ۡ
 مُخ

َ
ون

ُ
 يَزَال

َ
 وَلا

ۖٗ
حِدَة

ٰ
 وَ

ٗ
ة مَّ

ُ
اسَ أ

َّ
َ�عَلَ ٱلن

َ
كَ � ءَ رَ�ُّ

ٓ
ا

َ
كَ  ش  رَّ�ِ

ُ
لِمَة

َ
� 

ۡ
ت مَّ

َ
 وَت

ۗ
ُ�مۡ

َ
ق

َ
ل

َ
لِكَ خ

َٰ
وَلِذ

 
َ

جۡمَعِ�ن
َ
اسِ أ

َّ
ةِ وَٱلن

َّ
ِ�ن

ۡ
مَ مِنَ ٱ�

َّ
نَّ جََ�ن

َ َ
مۡلأ

َ َ
 ﴿] وقولھ �عا��:١١٩-١١٨[�ود: ﴾ لأ

ٗ
ة مَّ

ُ
 أ

ٓ َّ
اسُ إِلا

َّ
 ٱلن

َ
ان

َ
وَمَا �

 َ� ِ��
ُ

ق
َ
كَ ل ِ�ّ

 مِن رَّ
ۡ

ت
َ

 سَبَق
ٞ
لِمَة

َ
� 

َ
وۡلا

َ
 وَل

ْۚ
وا

ُ
ف

َ
ل

َ
ت

ۡ
ٱخ

َ
 ف

ٗ
حِدَة

ٰ
  وَ

َ
ون

ُ
لِف

َ
ت

ۡ
  ].١٩[يو�س: ﴾ بَيَۡ�ُ�مۡ فِيمَا فِيھِ يَخ

من  ع�� ا��لق،لابد   ومن خلال �ذه الآيات يب�ن لنا أن الاختلاف الأمور الدي�ية قدر جارٍ 

من الأمور  وقوعھ،وأن �ؤلاء ا��تلف�ن مذمومون �س�ب مخالف��م ل��ق الوا�� �� الدين 

 ا��ائر السا�غة لما احتاج المؤمنون إ�� �
ً
داية الله وتوفيقھ فيما يختلفون فيھ،ولم يحتج أيضا

  إنزال الكتاب ا��ق ليفصل ب�ن الناس فيما اختلفوا.

ع�� الاطلاق إلا   قال ابن تيمية:"لا يمكن ا��كم ب�ن الناس �� موارد ال��اع والاختلاف

  ).١/١٤٧ص   �ـ،١٤١١ (ابن تيمية، من السماء  بكتاب م��ل 

ي ﴿لھ �عا��:يقول ابن كث�� �� شأن قو  ُ رَّ�ِ مُ ٱ�َّ
ُ

لِك
َٰ
ۚ ذ

ِ
� ٱ�َّ

َ
مُھُۥٓ إِ�

ۡ
حُك

َ
ۡ�ءٖ ف

َ
مۡ فِيھِ مِن ��

ُ
ت

ۡ
ف

َ
ل

َ
ت

ۡ
وَمَا ٱخ

نِ�بُ 
ُ
يۡھِ أ

َ
 وَإِل

ُ
ت

ۡ
ل

َّ
وَ�

َ
يۡھِ ت

َ
ع�� جميع   من الأمور،و�ذا عام ] أي:م�ما اختلفتم فيھ١٠[الشورى: ﴾عَل

صر�ح �� أن حكم جميع  ذا نصو� و�قول ابن قيم: )٧/١٩٣ص   �ـ،١٤٢٠ (ابن كث��، الأشياء

ص   �ـ،١٤٠٨ (ابن قيم، ع�� لسان رسولھ ماتنازعنا مردود إ�� الله وحده، �و ا��اكم فيھ

 من كتابھ قال �عا��: و�قول ابن حزم:" وقد نص الله �عا�� الاختلاف �� غ�� موضع )٣/٨٢٨

  ).٥/١٦٥ص  �ـ،١٤٠٣(ابن حزم، )١٧٦(البقرة:



 
 

١٤٩٣  

 

 مجموعه مقالات

  الضوابط الاختلاف:-٣-٢

  بط ال�� ي�ب�� مراعا��ا عند الاختلاف نوعان:الضوا

  الضوابط المن��ية -الضوابط الأخلاقية                                ب - أ

  الضوابط الأخلاقية:- أ

  الإخلاص وصدق التوجھ إليھ سبحانھ:

إن تحقيق الإخلاص والتوجھ إ�� الله سبحانھ  أعظم الأصول الم�مة �� دين الإسلام، 

َ ﴿ وا��ذر عن �ل ما يضاد الإخلاص و�نافيھ، قال الله �عا��:والابتعاد   ٱ�َّ
ْ
 لِيَعۡبُدُوا

َّ
 إِلا

ْ
مِرُوٓا

ُ
 أ

ٓ
وَمَا

ءَ 
ٓ
ا

َ
ف

َ
ينَ حُن ھُ ٱلدِّ

َ
 ل

َ
لِصِ�ن

ۡ
عن أ�ي �ر�رة ر��� الله عنھ  –�سنده  –��يحھ  الإمام مسلم �� ﴾مُخ

 ﴿ : يقول   :سمعت رسول الله قال
َ

��
ْ

اسِ يُق
َّ
لَ الن وَّ

َ
قِيَامَ إِنَّ أ

ْ
ِ�دَ � يَوْمَ ال

ْ
ش

ُ
يْھِ رَجُلٌ اسْ�

َ
ِ�يَ بِھِ ةِ عَل

ُ
أ

َ
، ف

 
َ
َ�اف

َ
عَرَف

َ
ھُ ِ�عَمَھُ ف

َ
ف  فِ�َ�ا؟، عَرَّ

َ
ت

ْ
مَا عَمِل

َ
الَ: ف

َ
� ا ق  فِيكَ حَ�َّ

ُ
ت

ْ
ل

َ
ات

َ
الَ : ق

َ
 ق

َ
بْت

َ
ذ

َ
الَ: ك

َ
، ق

ُ
ِ�دْت

ْ
ش

ُ
كَ سْ�

َّ
كِن

َ
، وَل

 
َ
الَ جَرِيءٌ ق

َ
 يُق

ْ
ن

َ
 لأِ

َ
ت

ْ
ل

َ
مَّ ات

ُ
دْ قِيلَ ث

َ
ق

َ
قِ  ، ف

ْ
ل

ُ
� أ � وَجِْ�ھِ حَ�َّ

َ
ُ�ِ�بَ عَ�

َ
مِرَ بِھِ ف

ُ
ارِ أ

َّ
مَ يَ ِ�� الن

ْ
عِل

ْ
مَ ال

َّ
عَل

َ
، وَرَجُلٌ �

 
َ

رْآن
ُ

ق
ْ
 ال

َ
رَأ

َ
مَھُ وَق

َّ
 وَعَل

َ
ِ�يَ بِھِ ف

ُ
أ

َ
 فِ�َ�ا، ف

َ
ت

ْ
مَا عَمِل

َ
الَ: ف

َ
َ�ا، ق

َ
عَرَف

َ
ھُ ِ�عَمَھُ ف

َ
ف الَ ؟ عَرَّ

َ
 ق

ُ
مْت

َّ
مَ وَعَل

ْ
عِل

ْ
 ال

ُ
مْت

َّ
عَل

َ
ھُ : �

رَ 
َ
 وَق

َ
بْت

َ
ذ

َ
الَ: ك

َ
، ق

َ
رْآن

ُ
ق

ْ
 فِيكَ ال

ُ
ت

ْ
 أ

ْ
 ال

َ
ت

ْ
رَأ

َ
الَ عَالِمٌ وَق

َ
مَ لِيُق

ْ
عِل

ْ
 ال

َ
مْت

َّ
عَل

َ
كَ �

َّ
كِن

َ
ارِئٌ ، وَل

َ
الَ ُ�وَ ق

َ
 لِيُق

َ
رْآن

ُ
، ق

� وَجْ�ِ 
َ

ُ�ِ�بَ عَ�
َ
مِرَ بِھِ ف

ُ
مَّ أ

ُ
دْ قِيلَ ث

َ
ق

َ
ارِ ف

َّ
قِيَ ِ�� الن

ْ
ل

ُ
� أ يْھِ ھِ حَ�َّ

َ
ُ عَل عَ ا�َّ افِ  ، وَرَجُلٌ وَسَّ

َ
صْن

َ
اهُ مِنْ أ

َ
عْط

َ
وَأ

الِ 
َ ْ
ھِ  الم ِ

ّ
ل

ُ
� 

َ
ِ�يَ بِھِ ف

ُ
أ

َ
الَ ، ف

َ
 فِ�َ�ا؟ ق

َ
ت

ْ
مَا عَمِل

َ
الَ: ف

َ
َ�ا، ق

َ
عَرَف

َ
ھُ ِ�عَمَھُ ف

َ
ف قَ عَرَّ

َ
ف

ْ
 يُن

ْ
ن

َ
حِبُّ أ

ُ
 مِنْ سَِ�يلٍ ت

ُ
ت

ْ
رَك

َ
: مَا ت

 فِ��َ 
َ

بْت
َ

ذ
َ

الَ: ك
َ
كَ، ق

َ
 فِ�َ�ا ل

ُ
ت

ْ
ق

َ
ف

ْ
ن

َ
 أ

َّ
كَ ا إِلا

َّ
كِن

َ
 لِ ، وَل

َ
ت

ْ
عَل

َ
الَ ُ�وَ جَوَادٌ ف

َ
� يُق

َ
ُ�ِ�بَ عَ�

َ
مِرَ بِھِ ف

ُ
مَّ أ

ُ
دْ قِيلَ ث

َ
ق

َ
، ف

ارِ  وَجِْ�ھِ 
َّ
قِيَ ِ�� الن

ْ
ل

ُ
مَّ أ

ُ
:"الإخلاص أن  قال العز بن عبد السلام )،١٩٠٥ �ـ،١٤١٦ (مسلم، ﴾ث

 
ً
، ولا جلب نفع  يفعل الم�لف الطاعة خالصة � وحده،لاير�د ��ا �عظيما

ً
من الناس ولا توق��ا

  ).٣٥٨ص  م،١٩٨١( الأشقر،  �،ولا دفع ضرر دنيوي"دي�

ع�� اختلاف  -من الضوابط الأخلاقية لإرساء أدب الاختلاف ب�ن الفق�اء  ول�ذا �ان 

ع�� اختلاف مدارس�م الإخلاص  -  و��ن العامل�ن �� حقل الدعوة الإسلامية - مذا���م

ا�� رأيھ �� مسألة ما أو �،وصدق التوجھ إليھ ، فإذا عرض ا����د،أو المف��،أو الد

 بالإخلاص  قضية
ً
من القضايا ال�� �شغل الرأي العام، فليكن عرضھ لذلك الرأي متحليا

من  وحضور قلبھ مع الله �� عرضھ رأيھ أو دعوتھ،لا �عنيھ �،والتجرد عن ال�وي والر�اء،

المسألة أو خالفھ فيھ �عد أن بذل وسعھ �� است�باط ا��كم الشر�� ��  وافقھ �� رأيھ،

  ٠من خلال أدوات الاج��اد ال�� يمتلك�ا ،وال�� ذكر�ا الأصوليون �� كت��م  المستف�� ف��ا

  تقديم حسن الظن ع�� سوء الظن خاصة بأ�ل العلم:



 
  

١٤٩٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

إن الإسلام دين يدعو إ�� حسن الظن بالناس والابتعاد �ل البعد عن سوء الظن ��م؛لأن 

 ﴿ �عا�� وحده،قال �عا��:سرائر الناس ودواخل�م لا �علم�ا إلا الله 
ْ
ِ�بُوا

َ
 ٱجۡت

ْ
وا

ُ
ذِينَ ءَامَن

َّ
َ�ا ٱل ُّ�

َ
أ

ٰٓ
يَ

 
ُ

حَدُك
َ
يُحِبُّ أ

َ
 أ

ۚ
م َ�عۡضًا

ُ
عۡضُك ب �َّ

َ
ت

ۡ
 َ�غ

َ
 وَلا

ْ
سُوا جَسَّ

َ
 ت

َ
 وَ لا

ۖ
مٞ

ۡ
نِّ إِث

َّ
نِّ إِنَّ َ�عۡضَ ٱلظ

َّ
نَ ٱلظ ثِ�ٗ�ا مِّ

َ
ۡ�مَ ك

َ
لَ �

ُ
�

ۡ
ن يَأ

َ
مۡ أ

 
َّ
 وَٱت

ۚ
مُوهُ

ُ
رِۡ�ت

َ
ك

َ
ا ف

ٗ
خِيھِ مَيۡت

َ
حِيمٞ أ ابٞ رَّ وَّ

َ
َ ت  إِنَّ ٱ�َّ

َۚ  ٱ�َّ
ْ
وا

ُ
  ].١٢[ا���رات: ﴾ ق

 ِ�
َ
ِ��ِّ عَنْ أ ، عَنِ النَّ

َ
الَ: ي ُ�رَْ�رَة

َ
 ﴿، ق

َ
سُوا، وَلا حَسَّ

َ
 ت

َ
َ�دِيثِ، وَلا

ْ
بُ ا�

َ
ذ

ْ
ك

َ
نَّ أ

َّ
إِنَّ الظ

َ
، ف نَّ

َّ
مْ وَالظ

ُ
اك إِيَّ

 
َ
دَابَرُوا، وَلا

َ
 ت

َ
حَاسَدُوا، وَلا

َ
 ت

َ
سُوا، وَلا جَسَّ

َ
ا ت

ً
وَان

ْ
وا عِبَادَ اللهِ إِخ

ُ
ون

ُ
ضُوا، وَك

َ
بَاغ

َ
.(أخرجھ أحمد ﴾ت

  ).٤١٠و�� "الأدب المفرد"  ٦٠٦٤) و"البُخاري" ٨١٠٣(٢/٣١٢

ن ع�� الزمان وأ�لھ،ثم أساء رجل الظ إذا استو�� الصلاح« :قال ع�� بن أ�ي طالب

  .)٢٥٧/ ٣ص  �ـ،١٤١٢ (الزمخشري،» برجل لم تظ�ر منھ خز�ة فقد ظلم

ع�� ذلك خاصة وأن  من مجا�دة النفس ��مل�ا حسان الظن بالناس يحتاج إ�� كث��إن إ

من ابن آدم مجرى الدم ولا ي�اد يف�� عن التفر�ق ب�ن المؤمن�ن والتحر�ش  الشيطان يجري 

ع�� الشيطان �و إحسان الظن بالمسلم�ن، وخاصة أ�ل  بي��م وأعظم أسباب قطع الطر�ق

 بالأئمة الأر�عة،وان��اء  لھ مسائل انفرد ��ا، بدأ من عالم إلا و  العلم لأنھ ما
ً
من ال��ابة و مرورا

من غ���م، ف�ل لھ مفردات انفرد ��ا  بكبار أ��ا��م وأتباع�م، والفق�اء والمفت�ن وا����دين

  ).١٠٧ص �ـ،١٤٢٩(العودة،  عن المذا�ب الأخرى 

.  ع�� أحسن ا��امل ما وج لذا ي�ب�� حسن الظن ��م وحمل أقوال�م
ً
  دنا إ�� ذلك س�يلا

  :ل ع�� العلماء وا��وض �� أعراض�م* اجتناب التطاو 

 بالعلماء ذ�بتْ  ع�� العلماء خرقٌ �� الدين، قال ابن المبارك: إن ا��ناية
َّ

"من استخف

ھ"
ُ
ھ،ومَن استخف بالأمراء ذ�بتْ دنياه،ومن استخف بالإخوان ذ�بتْ مروءت

ُ
(الذ���،  آخرت

�م لذا )،١٧/٢٥١ص  �ـ،١٤٢٢  من التعظيم والتقدير والإجلال، يجب أن يوف��م الناسُ حقَّ

من �عض الناس �� �عض ا��الس أو المنتديات،أو �عض وسائل  وحفظ ا��رمات،وما يوجد

يجب  -من انتقاصٍ أو ازدراء لأ�ل العلم؛�س�ب خلاف�م، أو قول�م ا��ق والصدع بھ الإعلام

 ل�م،وحرمانٌ للناسع�� قائلھ ون��ھ؛ لأن ا  إن�ارُه والردُّ 
ٌ
  من الإفادة لوقوع �� العلماء إسقاط

، فيفتون �غ�� علم فيضلون؛ فعن عبدالله بن 
ً
خذ الناسُ رؤوسًا ج�الا من عِلم�م،وحي�ئذٍ يتَّ

مَ قال: سمعت رسول الله - ر��� الله ع��ما  -عمرو بن العاص 
ْ
عِل

ْ
 يَقْبِضُ ال

َ
َ لا َّ

يقول: إِنَّ ا�
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 مجموعه مقالات

 ِ�
َ
ِ�َ�اعًا يَنْ�

ْ
 ان

َ
ذ

َ
خ ا اتَّ

ً
مْ يُبْقِ عَالمِ

َ
ا ل

َ
� إِذ مَاءِ ، حَ�َّ

َ
عُل

ْ
بْضِ ال

َ
مَ بِق

ْ
عِل

ْ
كِنْ يَقْبِضُ ال

َ
عِبَادِ ، وَل

ْ
عُھُ مِنَ ال

وا البخاري،
ُّ
ضَل

َ
وا وَأ

ُّ
ضَل

َ
مٍ ف

ْ
ْ�ِ� عِل

َ
تَوْا ِ�غ

ْ
ف

َ
أ

َ
وا ف

ُ
سُئِل

َ
 ، ف

ً
الا اسُ رُءُوسًا جُ�َّ   ).�١/٣١ـ، ص١٤٢٢النَّ

 ع�� أ�ل ا��ق وا فالواجب
ُ
 قدر�م، وحفظ

ُ
لإيمان الذبُّ عن العلم والعلماء،ومعرفة

م�ان��م،والصدورُ عن أقوال�م؛ فإ��م أقرب الناس إ�� ا��ق، وأن�ُ��م ل��لق؛ لأ��م ورثة 

من الأن�ياء، ولا أك�� ن�ً�ا م��م،وقد قال الله �عا��  ف��م:  الأن�ياء،ولا أحد �� ال�شر أعلم
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ٓ
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َ
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َ
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َ
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بِدِينَ 
ٰ
مَۚ وَمَا﴿]، كما قال �� العلماء: ٧٣[الأن�ياء: ﴾ عَ

ۡ
عِل

ۡ
 ٱل

ْ
وا

ُ
وت

ُ
ذِينَ أ

َّ
 ِ�� صُدُورِ ٱل

ٞ
ت

َٰ
�  بَيِّ

ُۢ
ت

ٰ
 بَلۡ ُ�وَ ءَايَ

  �يَۡ�َ�دُ بِ 
َ

لِمُون
َّٰ
 ٱلظ

َّ
 إِلا

ٓ
ا

َ
ِ�ن

ٰ
ا عن الشر�عة، ٤٩[العنكبوت: ﴾ ايَ ] فواجبنا الذبُّ عن العلماء؛ذب�

  والانتصارُ ل�م؛ انتصارًا للملة.

  الضوابط المن��ية:-٢- ٣

من مقاصد رفع ا��لاف ب�ن الناس فيما اختلفوا فيھ،و�يان  إذا �ان إنزال الو��

عليھ،وتجتمع  ع�� ا��ق وتتألف قلو��م �ي يجتمع الناسمن ا��طأ فيھ؛ ل الصواب

 لما �ان �لم��م
ً
من  من إنزال الو�� عليھ،ولو�ان ا��لاف ب�ن الناس �� الأمور الشرعية مقبولا

  .فائدة

 مِنۢ �َ ﴿من �عد م��ء الب�نات قال �عا��: أماا��لاف يأ�ي 
ْ
وا

ُ
ف

َ
ل

َ
ت

ۡ
 وَٱخ

ْ
وا

ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
ذِينَ ت

َّ
ٱل

َ
� 

ْ
وا

ُ
ون

ُ
ك

َ
 ت

َ
عۡدِ وَلا

ابٌ عَظِيمٞ 
َ

ُ�مۡ عَذ
َ
ئِكَ ل

َٰٓ
وْل

ُ
 وَأ

ُۚ
ت

َٰ
� بَيِّ

ۡ
ءَُ�مُ ٱل

ٓ
  ].١٠٥: عمران آل[﴾ مَا جَا

وا��لاف بمع�� التفرق �أ�ل الملل والنحل والا�واء والضلالات لأن الله قد برأ رسول الله 

  ).٣/٣٧٧ص   �ـ،١٤٢٠مما�م فيھ (ابن كث��،

من الن�� بوقوع الاختلاف والاف��اق  ءت بإخبارأما �� السنة ما ورد �� الأحاديث النبو�ة جا

�ذا الإخبار منھ �� سياق الذم ل�ذه الاختلافات،إلا فرقة واحدة قال �عا��:  �� �ذه الأمة وجاء

(ابن تيمية،  عليھ �ذه الأحاديث مما ن�� عنھ )،�ذا الاختلاف الذي دلت١٠٥:عمران آل(

  ).١/١٤٨ص   �ـ،١٤١٩

ع�� الاختلاف المذموم لا الاختلاف  قيام عند الاختلاف �� القرآنو�ذكر النووي أن الأمر بال

السا�غ، فيقول:" والأمر بالقيام عند الاختلاف �� القرآن محمول عند العلماء إ�� اختلاف لا 

يجوز أو اختلاف يوقع �� شك أو ش��ة، أو فتنة وخصومة أو ��ار ونحو ذلك، أما الاختلاف 

 عنھ،بل �و مأمور بھ،�� است�باط فروع الدين منھ،وم
ً
 ناظرة أ�ل العلم �� ذلك فل�س م��يا



 
  

١٤٩٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 والله أعلم" من ع�د ال��ابة إ�� الآن، �ذا  ع��  وفضيلة ظا�رة،وقد أجمع المسلمون 

  ).٢١٩و�١٦/٢١٨ـ، ١٣٩٢(النووي،

  ).١٤/٢٨١ص  �ـ،١٤٢١ (العي��، و�قول العي��:" فإن الاختلاف يورث الاختلال"

ف المذموم غ�� جائز لأنھ ي�تعد الا�سان عن دينھ وجماعة ولا مشاحة �� أن الاختلا 

  المسلم�ن وعام��م. 

  

  حق الاختلاف: -  ٣

  مف�وم حق الاختلاف:  -١-٣

من الظوا�ر العادية ب�ن أجناسھ،حيث  من اختلاف طبيعة ال�شر كظا�رة  �ذا ا��ق  يل�م

ي�ون الاختلاف واقتضت مش�ئة الله أن  تختلف القدرات والتوج�ات الفكر�ة والعقلية،

بأن العالم ل��ميع أو إ�شاء عالم واحد �سع ا��ميع، فعلينا  وإذا كنا نؤمن والتنوع ب�ن الناس،

مسا�مة فعالة �� تحقيق ذلك،لاسيما و أن التعاليم الاسلام جاءت راعية ل�ذا الاختلاف 

 بالصا�� العام أو مص��ة الفردية 
ً
أو كحق مكفول ل��ميع طالما أن لا ي��ق تصادما

  ال��صية للآخر�ن.

 مصدر  و�قصد بحق الاختلاف �و اختلاف التنوع لا اختلاف التضاد،
ً
لأن التنوع دائما

وقد شاع  م،)١٩٩٧ (عمارة، ع�� التمي�� وخصوصية" و�ذا التنوع مؤسس   إثراء و خصو�ة،

 يتفق 
ً
��ميع، عليھ ا �ذا ا��ق �� حياتنا بحيث يختلف الناس �� �ل ���ء ح�� لا ن�اد نجد أمرا

  ). ٩٩ص   �ـ،١٤١٠ (الصفار، وقد يتفاوت أفراد العائلة الواحدة �� توج�ا��م و أذواق�م

 
ً
من حتمية الاختلاف كحقيقة إ�سانية وحاجة طبيعية لا يمكن قمع�ا �عول  وانطلاقا

  الاختلاف كحق للتعدد والتنوع، لأنھ لا تتأ�ى ا��صو�ة والإثراء �ذه إلا سلمنا بھ. 

ة والمذا�ب والعقائد الاجتماعية والسياسية أولت أ�مية لقضايا ا��قوق وحيث إن فلسف 

 
ً
عل��ا  من غ�� نظر�ة �� ا��قوق تؤسس  الا�سان، بل لا ن�اد نتصور فلسفة أومذ�با

  ).٦٧ص   م،١٩٩٤ (الميلاد، مشروعي��ا الاجتماعية

  تأصيل حق الاختلاف : -٢- ٣

ل �� موضوع ا��لاف ا��مود أو الاختلاف من نفس الأدلة ال�� �ستد  تأ�ي �ذه المشروعية

التنوع و السا�غ غ�� مذموم، لأنھ ما جاءت المشروعية إلا لھ مقصد لت�امل العقل و عمارة 



 
 

١٤٩٧  

 

 مجموعه مقالات

الأرض بثقافة و فقھ و أسلوب لمواج�ة ما يفكك و يبدد اجتماع الإ�سا�ي و التعا�ش السل�� 

من نصوص شرعية و أدلة عقلية و  �ذا ا��ق لھ ما ي�لفھ  بأنزال الكتب و �عث الرسل. فإن 

  حماية قانونية.

 عند مرحلة الصراع حول إثبات حق 
ً
ولكن الا�شغال الفكري لدى المسلم�ن لا يزال متوقفا

�ذا ا��ق و ثقافتھ ��دمة الأغراض  من الانتقال نحو �عميق   الاختلاف و التنوع، ولم يتمكن

  الأساسية �� مف�وم حق الاختلاف.

 مختلفة ول�س أمة واحدة بالإجبار �ذا ا وما ي��ر 
ً
و ��ق فإن الله �عا�� أراد أن ن�ون أمما

و �كذا فإن الاختلاف حق ل�ل �شر لأن سنة الله �عا��  )٨الإكراه قال �عا��: (الشورى:

ع�� التعددية لا الآحادية، و أي إلغاء للمعارضة �و إلغاء للتطور و تجميد ل��ياة، و أي  قائمة

ا��ق سيؤدي إ�� المشا�ل المعقدة ذلك لأن الاختلاف �� الآراء والمفا�يم  �ذا  محاولة لكبت

 ومن ثم لا يمكن إن�اره
ً
(اليوسف،  والأف�ار والمصا�� والعادات ���ء لا يمكن إلغاؤه أبدا

  ).٣٥م، ٢٠٠٥

ع��  ع�� ذلك نجد أدلة وا��ة �� القرآن والسنة والفقھ و التار�خ و العقل و المنطق  و�ناء

من إبداء آرا��م �� مختلف شؤون ا��ياة الفكر�ة والعقدية  حق الاختلاف للناس مشروعية

  والاقتصادية والسياسية والاجتماعية والاعلامية و الادار�ة و.... إ��.

  

  تأصل الفق�� و الأصو��: -٤

صر�حة تد�� بحق الاختلاف �� فروع  القران الكر�م: ورد �� القران الكر�م آيات ب�نات

 ﴿يَ �ا قولھ �عا��: الشرعية م�
ۖ
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َ
ۡ�ٞ� وَأ

َ
خ

 
ً

وِ�لا
ۡ
أ

َ
  ].٥٩[ال�ساء: ﴾ ت

�ذا الرد مراقبة الله �عا�� �� طلب انجلاء ا��ق �� مواقع  من يقول ابن عاشور �� القصد

 � �عا��
ً
)، والاختلاف الذي ي�ون ��ذه الم��لة ٥/١٠٠ص   م،١٩٨٤ (ابن عاشور، ال��اع �عظيما

من أحد أمر�ن: إما أن يرتفع  غاء مرضاتھ،لا يخلومن �عظيم الله �عا�� واس�شعار سلطانھ وابت 

 في�ون حي�ئذ اختلاف رحمة و توسعة، فقد نقل عن  و يزول ��ذا الرد،
ً
وإما أن يبقى قائما

 يضر�م ا��سن البصري أنھ قال:
ً
 الشاط��،( أما أ�ل رحمة فإ��م لا يختلفون اختلافا

  ).�٢/١٤٥ـ، ١٤٢٩



 
  

١٤٩٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 �� قولھ �عا��
ً
مٗا﴿: و�قول ابن عاشور أيضا

ۡ
مٗا وَعِل

ۡ
ا حُك

َ
ۡ�ن

َ
 ءَات

�
لا

ُ
بأن �ذه الآية أصل ��  ﴾ وَك

اختلاف الاج��اد و�� العمل بالرا��،و�� مراتب ال��جيح،و�� عند ا����د إذا أخطأ الاج��اد أو 

مٗا﴿ لم ��تد إ�� المعارض لقولھ �عا��:
ۡ
مٗا وَعِل

ۡ
ا حُك

َ
ۡ�ن

َ
 ءَات

�
لا

ُ
 ،عل��ا(ابن عاشور  �� معرض الثناء﴾ وَك

  ).١٧/١١٨ص  م،١٩٨٤

من ا��لاف  حيث �عت�� من أك�� معالم حق الاختلاف �� الفقھ الإسلامي، والاج��اد �عد 

السا�غ ومصدر الرا�ع �� ال�شر�ع الإسلامي �عد الكتاب والسنة والإجماع،و�ھ يتقدم الإسلام 

  والم�ان. ب�ل حر�ة و يتوافق مقتضيات العصر ومتطلباتھ، فيما يص�� الشر�عة ل�ل الزمان

ع��  والسنة النبو�ة: فقد ورد ما يفيد ام�انية وقوع اختلاف الفق�اء �� فروع الدين وجوازه 

  التا��:

 فلھ أجْرٌ واحدٌ، ﴿: عن عمرو بن العاص قال: قال رسول الله
َ
أ

َ
مَ ا��اكِمُ فاجَ�َ�دَ فأخط

َ
إذا حك

مَ فاجَ�َ�دَ فأصابَ فلھ أجْرانِ 
َ

ع��  صر�ح الدلالة   ) فا��ديث٤٤٧٨ الرقم: (الدارقط��، ﴾وإذا حك

من نتائج اج��ادا��م لتفاوت   جواز الاج��اد و حق الاختلاف ل���ام والقضاة فيما يصلون 

  مدارك�م واختلاف مناح��م �� الاج��اد و إعمال الرأي.

 
ً
وأن �عض ا����دين  بأنھ يفيد أن ا��ق واحد، �ذا ا��ديث ع�� يقول الشو�ا�ي معلقا

و�ستحق أجر�ن، و�عض ا����دين يخالفھ، و�قال لھ مخطئ،  ل لھ مص�ب،يوافقھ،فيقا

،
ً
عليھ لا�ستلزم أن لا ي�ون لھ  واطلاق اسم ا��طأ واستحقاقھ الأجر لا �ستلزم �ونھ مص�با

ص   �ـ،١٤١٩الشو�ا�ي، ( أجر...إ�� أن قال:" فا��ق الذي لا شك فيھ ولا ش��ة أن ا��ق واحد"

٢٣٢.(  

ج��اد بمثابة الاقرار �شرعية الاختلاف، فمن حق �ل مج��د جامع والإقرار �شرعية الا 

ولا يحق لأحد أن  من فتاوى و الآراء الاج��ادية، لشروط الاج��اد أن �ع�� عما توصل إليھ

ع�� أحد ��  من أحد �ذا الرأي ضمن الأطر الشرعية، لأنھ لا إن�ار ع�� مج��د رأيھ، مادام ينكر

  ).٧٢ص   �ـ،١٤١٠ر، (الصفا المسائل الاج��ادية

من  ع�� أن ا����د �عد اج��اده �� حكم ممنوع  صرح ابن ال�مام ا��نفي بالاتفاق  وقد

 
ً
  ).٢٤ص  م،١٩٩٠ (شمس الدين، التقليد فيھ اتفاقا

من الاختلاف كما سبقنا فيھ، نوع  �� الأصول و �و مذموم لأنھ �س�ب  ولكن �ناك نوعان 

خر �� الفروع مما لم يرد فيھ نص قط�� و�و السا�غ ومحمود، الفرقة �� الدين والملة، أما الآ 



 
 

١٤٩٩  

 

 مجموعه مقالات

بمع�� أن الشر�عة فتح للناس باب الاج��اد وجواز الاختلاف فيھ، لأ��م لو لم يفتحوه ل�ان 

" لأن مجال الاج��اد ومجالات الظنون لا تتفق عادة كما تقدم، فيص��  ا����دون �� ضيق،

من  ع�� ظنو��م م�لف�ن باتباع خلاف�م، و�و نوع لبأ�ل الاج��اد مع ت�ليف�م بإتباع ما غ

ع�� الأمة بوجود ا��لاف الفرو��  من أعظم الضيق، فوسع الله  ت�ليف مالا يطاق،و ذلك

من رحم  يدخلون �� قسم؛إلا ف��م، ف�ان فتح باب للأمة للدخول �� �ذه الرحمة، فكيف لا 

  ).١٧١-٢/١٦٨ص   �ـ،١٤١٧ الشاط��،( ؟ فاختلاف�م �� الفروع �إتفاق�م ف��ار�ك

 ع�� �عدد زوايا الرؤ�ة  بناء تنوع الأساليب، بتعدد الاج��ادات، و لذا يجب الاع��اف

إ�� غ�� ذلك مما يتغ��  تقدير الأولو�ات و والاختلاف �� ترت�ب الا�داف و فاعلية الوسائل، و

ل مج��د نص�ب، ول�ل فيھ الاج��اد أو الفتوى بتغ�� الزمان والم�ان وا��ال والملا�سات، ول�

من حقھ أن يختلف،لأنھ ثمرة  من حق الإ�سان أن يج��د فمن الأو��  امرئ ما نوى ،ومادام 

إذ لا ولاية لعق أو مذ�ب أو جماعة أو فكر   العقول وإحياء للفكر و توسع �� أفاق الاستدلال،

�� الاج��اد والفكر من حقي أن اختلف  ع�� أحد مادام أن  ع�� عقول الآخر�ن ولا سلطان لأحد  

  ).٤٠ص   م،١٩٩٣ (القرضاوي، والرأي وح�� التقليد

أما اغلاق باب الاج��اد �و إلغاء للعقل، والفكر، والبحث، والنظر، ومحاصرة الإسلام 

ا��الد عن الامتداد، و إن أول مظا�ره: إلغاء الا�سانية الإ�سان، وغياب الشورى، وإ�دار 

الفكر�ة ال�� جرت علينا �ل ا��ن والبلايا، ح�� أصبحنا  حقوق الإ�سان، واستح�ام الأزمة

من التفك��، وإبداء الرأي، لأن قائمة  من الإر�اب الفكري، تجعلنا نخاف   �ع�ش �� أجواء

ع�� الشر�عة والدين،أمكننا  بأنتظارنا، وسوف تطاردنا باسم ا��وف العقو�ات والا��امات 

 (حسنة، ت بالعقل المسلم ل�ذه المرض الأص��القول: إن �ل الإصابات الأخرى ال�� ��ق

  ).١٠٣ص   م،١٩٩٤

  

  تأصيل القانو�ي ��ق الاختلاف(ا��ر�ة ال��صية): -٥

 ومع�� من المعا�ي السامية والمثالية، ال�� ت�شد�ا ا��تمعات وشعوب 
ً
ا��ر�ة �عت�� مف�وما

حقھ �� ا��ياة العالم، و�� ضرورة حياتية للإ�سان، و�ع�� أن �شعر الإ�سان بكرامتھ و 

وممارسة ا��ر�ة بمختلف أش�ال�ا و أنواع�ا، سواء �� ا��ال السيا��� أو الفكري أو 

من النظام ا��اكم أو ا��تمع.والدعوة إ�� ا��ر�ة  صادر  من دون قيد أو ضغط الاقتصادي 
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من أفراد ا��تمع ونادوا ��ا  من حاجة متولدة �� ا��تمع، شعر ��ا   ناتجة قبل �ل ���ء

  تحقيق�ا.ل

فحر�ة الإ�سان مقدس كحياتھ، سواء �سواء، و�� حالة الطبيعية يولد ��ا الإ�سان، 

 لقول عمر�ن ا��طاب: "م�� استعبدتم الناس وقد ولد��م أم�ا��م أحرارا؟
ً
" و" إن �ل   وتأكيدا

الآيات والأحاديث ال�� تحرم القتل وتن�� التعذيب الإ�سان تصب �� مف�وم حق الإ�سان �� 

  ).  ١٤٧ص م،٢٠٠٥ ر�ة، فالأدلة المذ�ورة �شمل المسلم وغ��المسلم" (أحمد،ا��

  من اعلان العال�� ��قوق الإ�سان حق ا��ر�ة ع�� ماي��:   ٦وقد جاء ذلك �� المادة

�ة و�� الأمان   ع�� ��صھ" "ل�لِّ فرد ا��قُّ �� ا��ياة وا��رِّ

الاختلاف أو الاختيار  الذي  أما المقصود بتأصيل القانو�ي �و ا��ر�ة ال��صية أو حق

 
ً
ع�� التصرف ��   �عكس واقع ومصداقية ا��ر�ة �� ا��تمع، يراد بھ" أن ي�ون ال��ص قادرا

 
ً
عليھ �� نفس أو عرض أو مال أو مأوى  من الاتداء شؤون نفسھ، و�� �ل مايتعلق بذاتھ،آمنا

  .)٢٧٨ص م،١٩٧٧ و��،(مت ع�� غ��ه" ع�� ألا ي�ون �� تصرفھ عدوان من حقوقھ، أو أي حق 

من مظا�ر ا��ر�ة �و ا��ر�ة ال��صية، و��  إن أول مظ�ر" يقول محمد أبوز�رة: و

،وأن يتصرف �� دائرة ��صھ بما �عود غليھ 
ً
تتضمن حر�ة ال��ص �� أن �عتقد مايراه حقا

من أحد، ولا تحكم ذي سلطان �� إرادتھ،وأن ي�ون لھ ا��ق ��  من غ��تدخل  با���� �� نظره 

بداء رأيھ �� �ل ما يتصل با��تمع الذي �ع�ش فيھ، ومن ثم فإن ا��ر�ة ال��صية ت�ناول إ

حر�ة الاعتقاد أو التدين، وحر�ة الرأي وحر�ة العمل والقول والتصرف وا��ر�ة السياسية 

من ا��ر�ات الأساسية ال�� �عت�� ا��و�ر  وال�� �عت�� )٤٠ص م،٢٠٠٢ (مو���، والاجتماعية"

 بما جاء بھ ال�شر�ع الإسلامي .والعمود الفق
ً
  ري لمبادئ العال�� ��قوق الإ�سان، ومتضمنا

  حق حر�ة الاعتقاد( الاختلاف �� المعتقد): -١-٥

من  �عت�� (الدين ظا�رة اجتماعية) أصيلة رافقت ال�شر�ة أول �شأ��ا، فلم تخل جماعة 

عنھ، وعبد الأوثان،  دين، و�ان التوحيد �و منطلق العقيدة، ثم يلبث الإ�سان أن انحرف

  ).٤٦ص  م،١٩٨١ا��ندي، ( من الظلمات إ�� النور   وتوالت الرسالات السماو�ة، لتخرجھ

من ضروراتھ،ولابد منھ للإ�سان،حيث �سمو معانيھ  فالدين بال�سبة إ�� �ل إ�سان ضرورة

ستغ�� عند مقارنتھ با��لوقات الأخرى، يقول آرنولد تو�ي��:"إن الدين مؤسسة اجتماعية لا �
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ع��ا أي مجتمع �شري، و إن فكرة الدين متأصلة �� نفوس ال�شر بحيث لم يقيم مجتمع 

  ).١٥١ص م،٢٠٠٥ (أحمد، �شري �� العالم، إلا و �و مشبع بفكرة الدين"

ع�� حماية الإ�سان و إرشاده عن مواقع ا��طر  من �نا نجد أن �عاليم الإسلام يؤكد و

ع�� كيفية التعامل ع��الوسائل والكرق السلمية  والاتجاه نحو الطر�ق ال��يح،و�حث

لإقناع الآخر�ن بالمعتقد الذي ير�د أن يدعو إليھ،أي؛أن للإ�سان ا��ر�ة �� اختيار العقيدة 

ُ�مۡ ﴿ال�� يؤمن ��ا دون أي ضغط خار��،يقول الله سبحانھ: 
ُّ
ل

ُ
رۡضِ �

َ ۡ
مَنَ مَن ِ�� ٱلأ

ٓ َ
كَ لأ ءَ رَ�ُّ

ٓ
ا

َ
وۡ ش

َ
وَل

ن
َ
أ

َ
ف

َ
 أ

ۚ
 جَمِيعًا

َ
مِنِ�ن

ۡ
 مُؤ

ْ
وا

ُ
ون

ُ
ٰ� يَك اسَ حَ�َّ

َّ
رِهُ ٱلن

ۡ
ك

ُ
 ت

َ
 قولھ �عا��:٩٩[يو�س: ﴾ ت

ً
 ﴿]، وأيضا

َ
نت

َ
 أ

ٓ
مَا

َّ
رۡ إِن ِ

ّ
ك

َ
ذ

َ
ف

ۡ�ِ�م بِمُصَيۡطِرٍ 
َ
 عَل

َ
سۡت

َّ
رٞ ل ِ

ّ
ك

َ
مِن وَمَن ﴿: و]٢٢- ٢١[الغاشية: ﴾ مُذ

ۡ
يُؤ

ۡ
ل

َ
ءَ ف

ٓ
ا

َ
مَن ش

َ
 ف

ۖ
مۡ

ُ
ك ِ�ّ

َ�قُّ مِن رَّ
ۡ

لِ ٱ�
ُ
وَق

 
ۚ

رۡ
ُ

ف
ۡ

يَك
ۡ
ل

َ
ءَ ف

ٓ
ا

َ
ۡ�لِ �َ ش

ُ ۡ
ٱلم

َ
ءٖ �

ٓ
 بِمَا

ْ
وا

ُ
اث

َ
 ُ�غ

ْ
وا

ُ
غِيث

َ
 وَإِن َ�سۡت

ۚ
َ�ا

ُ
 ِ�ِ�مۡ سُرَادِق

َ
حَاط

َ
ارًا أ

َ
 ن

َ
لِمِ�ن

َّٰ
ا لِلظ

َ
دۡن

َ
عۡت

َ
 أ

ٓ
ا

َّ
وِي إِن

ۡ
ش

ا
ً

ق
َ

ف
َ
 مُرۡت

ۡ
ءَت

ٓ
رَابُ وَسَا

َّ
سَ ٱلش

ۡ
 بِ�

ۚ
وُجُوهَ

ۡ
  ].٢٩[الك�ف: ﴾ ٱل

من حر�ة  موقف وا�� وأرسلت الشر�عة مبدأ ا��ر�ة المعتقد �� الدين والفكر بإعلان

رۡ ﴿الاعتقاد واختيار الدين �� قولھ �عا��: 
ُ

ف
ۡ

مَن يَك
َ
ۚ ف

ِ�ّ
َ
�

ۡ
دُ مِنَ ٱل

ۡ
ش  ٱلرُّ

َ
ن بَ�َّ

َّ
د ت

َ
ينِۖ ق رَاهَ ِ�� ٱلدِّ

ۡ
 إِك

ٓ َ
لا

ُ سَمِ   وَٱ�َّ
ۗ
َ�ا

َ
 ٱنفِصَامَ ل

َ
ىٰ لا

َ
ق

ۡ
وُث

ۡ
عُرۡوَةِ ٱل

ۡ
مۡسَكَ بِٱل

َ
دِ ٱسۡت

َ
ق

َ
ِ ف

مِنۢ بِٱ�َّ
ۡ

وتِ وَُ�ؤ
ُ
غ

َّٰ
[البقرة: ﴾ يعٌ عَلِيمٌ بِٱلط

فإن حر�ة الاعتقاد أو حق الاختلاف �� المعتقد �� أول حقوق الإ�سان ال�� يث�ت  لذلك ]٢٥٦

 حر�ة الاعتقاد، إنما �سلب إ�سانية ابتداء،
ً
 لھ ��ا وصف الإ�سان، فالذي �سلب إ�سانا

نفي �ونھ  أي؛ نفس ج�س الإكراه، صورة النفي المطلق كما يقول النحو�ون، والتعب�� ��

 وأكد  -والنفي ا���س -صورة النفي ابتداء ول�س مجرد ن�� عن مزاولتھ والن�� ��
ً
أعمق إيقاعا

  ).٢٩١ص  ،�ـ١٤٠٢ قطب،( دلالة

من باب الأو��  �ذا وإن �انت لغ�� المسلم�ن و أ��اب الديانات الأخرى فإن موقف الإسلام

الفق�اء �� زم��م اس�شارة أ�ل  متجھ نحو الإنصاف و حسن المعاملة تجا��م، إ�� أن جاز

الذمة فيما يتعلق بالنظام الدنيوي والقانون نا�يك عن حر�ة المعتقد لد��م، وثم �عي�ن 

مس�شار�ن م��م ل��اكم المسلم، وإعطاء حقوق�م �� إحياء شعائر�م المقدسة واح��ام 

  حر�ا��م .

 لصيانة  والتمسك أ�ل الكتاب و 
ً
أ�ل الذمة �� حق وجعل الإسلام �� �عاليمھ نصوصا

الاختلاف، و�شمل ا��ماية حماية حر�ة الدين والأنفس والعقول والأموال والأعراض.ح�� 

  يظلوا متعا�ش�ن وآمن�ن عند المسلم�ن، م��ا:
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�ِ� ﴿: قال رسول الله 
َ
 منھُ ش�ئًا �غ

َ
 طاقتِھِ، أو أخذ

َ
ھُ فوق

َ
ف

َّ
ألا مَن ظلمَ مُعا�دًا، أوِ انتقصَھُ، أو �ل

نا َ��يجُھُ يومَ القيامةِ طيبِ نفسٍ، ف
َ
 قتلَ مُعا�دًا لمْ ا﴿: ).و�قول ٣٠٥٢(أبو داود،الرقم : ﴾أ

ْ
ن

 عامًا 
َ

 ا��نةِ ، وإنَّ رِ�حَ�ا ليُوجدُ من مس��ةِ أر�ع�ن
َ
  ).٣١٦٦(البخاري، الرقم: ﴾يرحِْ رائحة

 دونھ وجب علينا أنمن �ان �� الذمة وجاء أ�ل ا��رب إ�� بلادنا يقص إن« يقول ابن حزم:

 لمن �و �� ذمة الله �عا�� وذمة رسولھ (القرا��،  نموت دون ذلك و نخرج لقتال�م.
ً
 ١٤١٦صونا

  .)١٥-٣/١٤ �ـ،

و�ح�� الإسلام فيما " يقول الدكتور القرضاوي عن حق التدين والمعتقد لغ��المسلم�ن: و

  ).١٧ص   م،١٩٨٣ القرضاوي،( من حق أ�ل الذمة: حق ا��ر�ة" يحميھ

بأن: ل�لِّ ��ص حقٌّ  ال�� ��قوق الإ�سان فقد قرر �� المادة الثامنة عشر أما الإعلان الع

ين،و�شمل �ة الفكر والوجدان والدِّ �تھ  �� حرِّ �تھ �� �غي�� دينھ أو معتقده،وحرِّ �ذا ا��قُّ حرِّ

د وإقامة الشعائر والممارسة والتعليم،  بمفرده أو مع جماعة، �� إظ�ار دينھ أو معتقده بالتعبُّ

  ع�� حدة. الملأ أو وأمام

حر�ة الفكر والوجدان والدين أو العقيدة عن حر�ة ا��ا�رة بالدين أو ١٨وتم�� المادة 

 �انت بالعقيدة. 
ً
ع�� حر�ة اعتناق  ع�� حر�ة الفكر والوجدان أو و�� لا �سمح بأي قيود أيا

أ��ا شأن دين أو عقيدة يختار�ا ال��ص. ف�ذه ا��ر�ات تتمتع با��ماية دون قيد أو شرط ش

 .١-١٩عليھ �� المادة  من غ��ه، حسبما �و منصوص حق �ل إ�سان �� اعتناق الآراء دون تدخل

 للمادت�ن  و
ً
ع�� الكشف عن أف�اره أو عن انتمائھ  ،لا يجوز إجبار أي ��ص١٧و ٢-١٨وفقا

  إ�� دين أو عقيدة.

 الدي��) �� قولھ �عا��:و�ذ�ب الإسلام إ�� أ�عد ما �� حر�ة المعتقد لدرجة اع��افھ بـ(الآخر 

مۡ وَِ�َ� دِينِ ﴿
ُ

ك
ُ
مۡ دِين

ُ
ك

َ
ع�� اعتقاد�م  ]، ذلك أن شرعية الآخر�ن ل�ست مب�ية٦[ال�افرون: ﴾ ل

، بل مب�ية
ً
 �ان أم باطلا

ً
 ع�� �و��م �شر ل�م حق�م �� ا��صانة والكرامة و ا��ماية حقا

  ).١٤٥ص  �ـ،١٤١٠ (الصفار،

ء شرعية الطرف الآخر،ولا ي�ب�� أن ندفع المسلم�ن إ�� ولا ي�ب�� �� المف�وم الإسلامي إلغا

- ح�� �� الدين  -ان��اك حدود ا��صانة ال�� قرر�ا القرآن للإ�سان، ذلك أن حر�ة الاختيار 

  ).٩٠ص م،�١٩٩٠و�دي، ( �و حق ي�لفھ الإسلام للإ�سان

  حر�ة حق الرأي والتعب��( حق الاختلاف �� الرأي والتعب��): ٢-٥
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من ا��ر�ات  عليھ حق الكلام والتعب�� وال�شر، ي والتعب��، أو ما يطلقإن حر�ة الرأ

 �ذا ا��ق  الأساسية �� ا��تمع، حيث إن أي تقدم �� ا��تمع مرتبط بمدى ومستوى ممارسة

  (حق الاختلاف �� الرأي والتعب��).

 من الع�د الإسلامي، فالرسول �ان �عود وقد دخلت حر�ة التعب�� منذ الأيام الأو��

ع�� مناقشة آرائھ وتقار�ره، ففي يوم بدر قان بتحديد ميدان المعركة �� الم�ان الذي  أ��ابھ

 غ��ه قد ظ
ً
�ر أص�� بال�سبة إ�� موضوع ظ�رلھ الأ�سب لذلك،ولكن أحد الانصار اق��ح م�انا

 لوج�ة نظرا��رب
ً
 ن��،( صاحبھ ، وحسب الروي ل�ذا ا��ديث فإن الرسول عدل رأيھ طبقا

  ).٨١ ص م،١٩٨١

 للإسلام ��ذا ا��ق وحث
ً
مْ «يقول:  عليھ والرسول   و�ان ذلك إقرارا

ُ
حَدَك

َ
لا لا يَمْنَعَنَّ أ

َ
أ

 
َ
رِّبُ مِنْ أ

َ
ھُ لا يُق إِنَّ

َ
ِ�دَهُ ، ف

َ
وْ ش

َ
ا رَآهُ أ

َ
نْ يَقُولَ بِحَقٍّ إِذ

َ
اسِ أ  النَّ

ُ
نْ جَلٍ وَلا يُبَاعِدُ مِنْ رِزْقٍ َ�يْبَة

َ
، أ

وْ يُ 
َ
الَ بِحَقٍّ أ

َ
رَ يُق

َّ
ك

َ
  ).١/٢٧١ص  �ـ،١٤١٧ ال��مذي،(» ِ�عَظِيمٍ  ذ

أناط الإسلام ��ذه الوظيفة م�مة التقر�ر �� أخطر القضايا المص��ية، مثل مسألة " و

من مسالك و أعمال و مصائر. ولذلك لا تملُ آيات الكتاب تبدأ و�عيد ��  المعتقد و ما يتعلق بھ

عدم اتباع الأو�ام، والس�� مع عامة  ع�� التفك�� وترشيد العقل وتحر�ضھ عن التحر�ض

الناس، واتباع الآباء و الأجداد، و ��زه عن مُذ�بات العقل مثل المسكرات والمف��ات، ومنعھ 

ص  م،١٩٩٣ (الغنو���، من الوقوع أو ا��ضوع إ�� مختلف ضروب الاس�بداد وال�سلط" 

٥٤.(  

مة، ول�س عن طر�ق �ذا ا��ق �� ا��تمع بصورة سلي ولابد أن ي�ون وسائل ممارسة

العنف والإر�اب ب�افة أش�الھ، ومن �نا ضرورة الأمر و استمرار���ا  �ستد�� توجيھ ذلك �� 

  ):١١٥ص  م،٢٠٠٢ مو���،( إطار�ا ال��يح الذي �عقده القرأن الكر�م �� مراتب التالية

  التوجيھ ا��سن:  - أ

ِ�� ِ� ﴿ من قولھ �عا�� وذلك
َّ
 ٱل

ْ
وا

ُ
ول

ُ
عِبَادِي يَق ِ

ّ
ل ل

ُ
 وَق

ۚ
حۡسَنُ

َ
َ�ا ﴿] و قولھ �عا��: ٥٣[الإسراء: ﴾ َ� أ ُّ�

َ
أ

ٰٓ
يَ

 سَدِيدٗا
ٗ

وۡلا
َ
 ق

ْ
وا

ُ
ول

ُ
َ وَق  ٱ�َّ

ْ
وا

ُ
ق

َّ
 ٱت

ْ
وا

ُ
ذِينَ ءَامَن

َّ
  ].٧٠[الأحزاب: ﴾ ٱل

حۡسَنُ ﴿الموازنة والأمر الوسط: �� قولھ �عا��: -ب
َ
ِ�� ِ�َ� أ

َّ
عۡ بِٱل

َ
  ).١٣٤( الفصلت:﴾ٱدۡف

 ﴿ع ا��ظورات واللغو: قال الله �عا��: ال��غيب والابتعاد عن مواق -ج
َ

ون
ُ
مِن

ۡ
ؤ

ُ ۡ
َ� ٱلم

َ
�

ۡ
ف

َ
دۡ أ

َ
ق

 
َ

وِ مُعۡرِضُون
ۡ
غ

َّ
ذِينَ ُ�مۡ عَنِ ٱلل

َّ
 وَٱل

َ
شِعُون

َٰ
ِ�ِ�مۡ خ

َ
ذِينَ ُ�مۡ ِ�� صَلا

َّ
  ]٣- ١[المؤمنون: ﴾ ٱل
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ع�د الدو�� ا��اص با��قوق المدنية  �١٩ذا الباب المادة  وجانب الشر�عة الإسلامية ��

  ية، فنصت ع��:والسياس

  . ل�ل إ�سان حق �� اعتناق آراء دون مضايقة.١

�ذا ا��ق حر�تھ �� التماس مختلف ضروب  . ل�ل إ�سان حق �� حر�ة التعب��.و�شمل٢

ع�� ش�ل مكتوب أو  المعلومات والأف�ار وتلق��ا ونقل�ا إ�� آخر�ن دونما اعتبار ل��دود، سواء

  ى يختار�ا.مطبوع أو �� قالب ف�� أو بأية وسيلة أخر 

من �ذه المادة واجبات ومسئوليات  ٢عل��ا �� الفقرة  . �ست�بع ممارسة ا��قوق المنصوص٣

خاصة. وع�� ذلك يجوز إخضاع�ا لبعض القيود ولكن شر�طة أن ت�ون محددة بنص 

  القانون وأن ت�ون ضرور�ة: 

  (أ) لاح��ام حقوق الآخر�ن أو سمع��م،

  العام أو ال��ة العامة أو الآداب العامة. (ب) ��ماية الأمن القومي أو النظام

من  عليھ،ولكن لم يوجھ إلا القليل �ذا حق لا �سمح الع�د بأي است�ناء لھ أو قيد بأن و�ش��

 لتطور وسائل الإعلام ا��ما���ية ا��ديثة،يلزم اتخاذ التداب�� 
ً
الان�باه ح�� الآن إ�� أنھ، نظرا

علام �ش�ل يتعارض مع حق �ل فرد �� حر�ة التعب�� ع�� وسائط الإ  الفعالة لمنع �ذه الرقابة

والتفاعل ب�ن مبدأ حر�ة التعب��،و�ذه ا��دود والقيود �و الذي يحدد النطاق الفع�� ��ق 

 �ذا، وع�� الفرد، وأن ممارسة ا��ق �� حر�ة التعب�� �ست�بع واجبات ومسؤوليات خاصة،

�� أ��اص آخر�ن أو بمصا�� قد تتصل إما بمصا �ذا ا��ق لبعض القيود، يجوز إخضاع

لا يجوز أن  ع�� ممارسة حر�ة التعب��، عندما تفرض دولة �عض القيود ا��تمع ك�ل. إلا أنھ،

  �عرض �ذه القيود ا��ق نفسھ ل��طر.

 حر�ة السياسية(حق الاختلاف السيا���): ٣-٥

ال��  من ا��ر�ة الفردية، من قاعدة حر�ة الرأي المستمدة ت�بع فكرة ا��ر�ة السياسية

وحر�ة ت�و�ن ا��ماعات  من آراء ومعتقدات سياسية، تجعل للفرد حر�ة تب�� ماشاء

  حول الأف�ار ال�� �عتنق�ا الأفراد. والأحزاب،

ع�� ضمان حق الرعية السياسية �� ا��تمع و �� إبداء أرا��م  أكد الشر�عة الإسلامية

لامية اع��فت منذ ظ�ور�ا بحقوق �ذا الشأن، "إن الشر�عة الإس ع�� قواعد المنظورة �� بناء

الإ�سان وحر�اتھ الأساسية، و�ان ذلك �� وقت لم يكن للإ�سان فيھ حق أو حر�ة تجاه 
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من م�ان   السلطة، ذلك لأن مبدأ ا��ر�ة وثيق الارتباط بالعقيدة نفس�ا، و�ستمد م�انتھ

من العبودية لغ�� الھ  ع�� التحرر  الإ�سان وتكر�م الله لھ.ولم تكتف الشر�عة الإسلامية بالعمل

 تحقيق العدالة  من عدوان وحفظ حر�ة الناس والمنع
ً
ع�� �عض�م البعض،وإنما أيضا

ع�� ذلك أن العدالة الاجتماعية �� الأساس  بناء )١٤٢ص م،١٩٧٧ (غزوي، الاجتماعية"

  وم��ا حقوقھ و حر�اتھ السياسية. والضامن ��قوق وحر�ات الإ�سان،

  بأ��ا: ھ الفكر الغر�يأما ا��ر�ة السياسية عرف

ع�� التعب�� عن آرائھ وأف�اره بحر�ة تامة،�غض النظر عن الوسيلة ال��  "قدرة الفرد

�سلك�ا،سواء �ان ذلك بالاتصال المباشر بالناس،أو الكتابة،أو بواسطة الرسائل ال��يدية أو 

 ز�ونية، أو ال��فأو المسرح، أو عن طر�ق الأفلام الس�نمائية، أو التلف أو الإذاعة، ال��قية،

  .)٣٧٥ص م،١٩٧٥ حل��،(

من عدة مصادر فيما  بأن السياسة و ممارس��ا كحق للافراد و ا��تمع ت�بع أما الإسلام يرى 

  ي��:

  الأمة: -أ

مصدر  �ا آنتختلف الأمة عن مف�وم�ا الغر�ي �و��ا الأغلبية �� مف�وم�ا الإسلامي حيث 

  و مخاطبة و م�لفة للشر�عة .السيادة و مطالبة بإقامة ا��كم الإسلامي،

إن ا��ر�ة العباد و مجموع الم�لف�ن مصدر السلطة، بمع�� أنھ لا طر�ق لإيجاد السلطة إلا 

ع�� السلطة وم�ما��ا،  ع�� ا��ر�ة، و نزع السلطة ممن �شاء بحر�تھ. إذن فإن ا��ر�ة قيد

من  ن طر�ق الاختيارع�� ا��ر�ة ومقتضيا��ا، و إذا �انت السطلة تأ�ي ع ول�ست السلطة قيد

من نواتج ا��ر�ة الإ�سانية ال�� أنتجت  ) فالسلطة ناتج٤٣ص  �ـ،١٤٠١ (ا��و���، الأمة"

، ول�ست ا��ر�ة ناتجة
ً
 منظما

ً
 إ�سانيا

ً
  �شاطا

ً
  من آثار�ا. من منتوجات السلطة ولا أثرا

مة( من الأ  ع�� أن طر�ق ثبوت الإمامة �و الاختيار وقدأجمعت فرق الأمة وأ�ل الملة 

ع�� ارادة مطلقة للم�لف�ن، ولا الاختيار إذا  )،فالاختيار قائم٢٧٩ص م،١٩٨١البغدادي،

  ��ب بالإكراه. 

صاحبة السيادة العليا �� شؤون  و�� المصط�� الدستوري �عد الأمة مصدر السلطات، و

 �،(الوا� ا��كم، سواء عن طر�ق اختيار�ا ا��اكم ومراقبتھ ومحاس�تھ ومشاركتھ أو �� عزلھ

  .)١٤٦ص  م،١٩٦٧
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و�� العصر ا��ديث جاءت الديموقراطية لتحل السلطة الأمة واراد��ا ال�� تصون الإرادة و 

 لممارس��ا ع�� الانتخابات و الاستفتاء وحر�ى التعب�� وال��افة والاحتجاج و 
ً
تصفح مجالا

لال من ضمانا��ا فصل السلطات، واستق ت�و�ن ا��معيات السياسية والم�نية وغ���ا،و

  ).٧١ص   م،١٩٩٣ (الغنو���، و حر�ة ال��افة والاجتماع القضاء،

  البيعة: -ب

وقد تجلت ارادة الأمة بالبيعة و�� الع�د والمعاقدة ب�ن الإمام و الأمة، وللأمة أن 

من  شك أن سلطة الإمام فرع فلا ،و�و تأييد ل��شيح المر�� للإمامةع�� الإمام ما تراه،  �ش��ط

 (عمر، للإمام ا��روج عن الصلاحيات المشروعة و الممنوحة لھ بواسطة الأمة، ولا يجوز الأمة

  ).٨١ص   م،٢٠٠٤

  ع��  من الشروط  والبيعة ب�ن الأمة و الإمام "علاقة �عاقد سيا��� تضع فيھ الأمة ما �شاء

من يحكمو��ا، فإن قبلوا بذلك ابتداء فإن العقد شر�عة المتعاقدين، فإذا اش��طت الأمة 

أج�زة �عي��ا قبل إصدار سياسات أو قرارات ذات أ�مية خاصة، أصبح ذلك  مراجعة

 و 
ً
  المرجع نفسھ) .ع�� الإمام أن يل��م بھ" ( اجبا

من يقول بحث الأمة �� الاختيار سيقول بحق�ا �� الاش��اط، لأنھ حق لمن يختار أن   وأن

 شرعيا
ً
، لأن المسلم�ن ً�ش��ط، مالم يخالف نصا

ً
 أو ع�� شروط�م  صر�حا

ً
 أحل حراما

ً
إلا شرطا

 
ً
  ).١٢٧٣ص: �ـ،١٤١٧ (ال��مذي، حرم حلالا

إذن تق��� �ذه ا��ر�ة أن لا ت�ون تصرفات الإمام خارج الصلاحيات المشروعة الممنوحة 

  عل��ا.  لھ بواسطة الأمة، ولذلك يجوز الطعن ف��ا و ا��روج

  الشورى -ج

من  لإسلام،و�� واجب مؤكدمن أ�م قواعد وآليات التعب�� السيا��� �� ا إن الشورى

اوِرُۡ�مۡ ﴿من حقوق الأمة، قال �عا��:  حق �ا آنواجبات الإمام، كما 
َ

ُ�مۡ وَش
َ
فِرۡ ل

ۡ
غ

َ
 عَۡ�ُ�مۡ وَٱسۡت

ُ
ٱعۡف

َ
ف

مۡرِ 
َ ۡ
 ] وعرف�ا الراغب:" �� استخراج الرأي بمراجعة البعض إ�� البعض"١٥٩: عمران آل[﴾ ِ�� ٱلأ

  ).٢٧٠ص م،١٩٨٧ الاصف�ا�ي،(

" �� حقيق��ا عبارة عن مداولة الآراء ب�ن أ�ل الرأي وا����ة وا��كم ��  لشورىإذن فإن ا

مشورة الأمة ومصا���ا العامة،لذلك نجد أن الشورى لا تتحقق إلا بتوف�� ا��ر�ة، بحيث 

ولو ا�عدمت  من أعضاء مجلس الشورى عن رأيھ بحر�ةتامة، �ستطيع أن �ع�� �ل عضو
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تطاعة عن التعب�� �� رأ��م بأمان، لانتفى مع�� الشورى ا��ر�ة لأ�ل الشورى فيعدم الاس

صوابھ  وما �عتقدون  من إبداء رأ��م، ومقصود�ا، فلا شوري بدون ا��ر�ة تمكن أ�ل الشورى

  ).١٠٩ص   م،٢٠٠٢  غرايبة،( دون خوف أو وجل، أو رغبة أو ر�بة

ا���ام قال  من واجباتھ و حر�اتھ حق انتخاب ا��اكم، و مساءلة و التقو�م عمل وإن 

 عنْھُ سمعتُ رسولَ �١١٣عا��: ( �ود:
َّ

يقِ ر��َ� ا� دِّ اسَ إذا ) و عن أ�ي بَكرٍ الصِّ يقولُ: إنَّ النَّ

الِمَ فلم يأخذوا
َّ
ُ �عا�� �عذابٍ منْھ" رأوا الظ َّ

�مُ ا� كَ أن �عمَّ
َ

 �ـ،١٤١٩ ،(المقد��� ع�� يديْھِ أوش

ع�� ثقة الشعب و�فوزون  من يحصلون  م) وحسب �عب�� أبوالاع�� المودودي �١/١٩٣ص: 

"إن القرأن لم  من دون ضغط أو إكراه أو تزو�ر أو شراء ضمائر، و محمد عماره: بتمثيلھ

" أو�� الأمر" بصيغة ا��مع و �� ذلك  يتحدث عن "و�� الأمر بصيغة المفرد وإنما تحدث عن

  ).١١٤ص   م،٢٠٠٥ (المتو�ل، تؤكية ل��ماعية وللقيادة الشور�ة"

ع�� ما  "إن الديموقراطية، �� بلغة التعب�� العصري تطلق �قول الدكتور القرضاوي:و 

�سميھ بلغة الثقافة الإسلامية بالشورى.وا��كمة ضالة المؤمن أ�ى وجد�ا ف�و أحق الناس 

 منھ. لأنھ 
ً
��ا، ونحن كمسلم�ن نرحب بالديمقراطية ونؤ�د�ا، ونرى أن الإسلام �عت���ا جزءا

  .) ٨٩م،ص ١٩٩٣(القرضاوي: لواجب إلا بھ ف�و واجب"�ل ما لا يتم ا

من القضايا ال�� مثل ف��ا ا��ليفة أمام القضاء ليدافع  وقد ردد التار�خ الإسلامي العديد 

عن قرار اتخذه أو سياسة اختط�ا، فالأعمال ا��لفاء سواء �انت متعلقة �شؤو��م ا��اصة 

�ذا المبدأ عمر�ن ا��طاب ��  قد ع�� �نأو �سياس��م العامة تخضع للمساءلة القانونية.و 

" ألا إ�ي والله ما أرسل عما�� إليكم ليضر�وا أ�شاركم ولا ليأخذوا أموالكم  خطبتھ للناس

،ولكن أرسل�م إليكم ليعلموكم دينكم وس�نكم فمن فعل بھ سوى ذلك فل��فعھ إ��،فوالذي 

من  "إن �ان رجل � المؤمن�نفقال يا أم� نف��� بيده إذا لأقصنھ منھ،فوثب عمرو بن العاص،

: إ�ي والذي نفس محمد بيده إذا  ع�� رعية فأدب رعيتھ ، أإنك لتقصھ منھ ؟ قال المسلم�ن

؟ ألا لا تضر�وا المسلم�ن من نفسھ يقص ھ ، أ�ى لا أقصھ ، وقد رأيت رسول لأقصنھ من

 �ـ،١٤١٨ ية،ابن تيم( ." رواه الإمام أحمد وغ��ه كفرو�مفتذلو�م ولا تمنعو�م حقوق�م فت

  ).٢١٤ص  

 للتعاقد السيا��� الدستوري أن تفرض رقابة ال��لمانية
ً
ع�� أعمال  كذلك يجوز وفقا

إلا أن الرقابة ال��لمانية تطرح �عض  ع�� المعادلة ال�� يو���ا الدستور، السلطان بناء
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من ناحية  و القضايا ا��لافية �� ظل النظام الإسلامي �و أقرب النظام الرئا��� إ�� ال��لما�ي،

أخرى تخضع اعمال الإمام للرقابة القضائية وإذا �ان الفقھ قد أعطي ا��ق لعامة المواطن�ن 

فلا شك أنھ يجوز لأفراد القضاة أو الل�يئة القضائية أن  ع�� أعمال الدولة، �� ا��سبة

  ).٨٨ص م،٢٠٠٤ ع�� أعمال الدولة (عمر، تمارس ا��سبة

 لما ب�ناه:من الاعلان العا  ٢١وجاء المادة 
ً
  ل�� ��قوق الا�سان مؤ�دا

  الامر بالمعروف و الن�� عن المنكر: - د

من قاعدة  من أعظم أصول الفكر السيا��� �� الإسلام، حيث ينطلق �ذا الأصل �عت��

الت�ليف �� إقامة أح�ام الإسلام ، ول�س معارضة دائمة �� وجھ نظام ا��كم، داعية إ�� 

 ﴿ والفسق المن�� عنھ �� قولھ �عا��: الإصلاح ، ول�س العزل وا��يانة
ْ
وا

ُ
ون

ُ
خ

َ
 ت

َ
 لا

ْ
وا

ُ
ذِينَ ءَامَن

َّ
َ�ا ٱل ُّ�

َ
أ

ٰٓ
يَ

 
َ

مُون
َ
عۡل

َ
مۡ �

ُ
نت

َ
مۡ وَأ

ُ
تِك

َٰ
ن

ٰ
مَ

َ
 أ

ْ
وٓا

ُ
ون

ُ
خ

َ
سُولَ وَت َ وَٱلرَّ  ٱلرِّجۡسَ مِنَ ﴿ ] و قولھ �عا��:٢٧[الأنفال: ﴾ ٱ�َّ

ْ
ِ�بُوا

َ
ٱجۡت

َ
ف

وۡلَ ٱلزُّ 
َ
 ق

ْ
ِ�بُوا

َ
نِ وَٱجۡت

َٰ
وۡث

َ ۡ
يَمَانِ  الن�� �� ا��ديث عَنْ ون��  ]٣٠[ا���: ﴾ ورِ ٱلأ

ْ
 بْنِ ال

َ
يْفَة

َ
نّ  حُذ

َ
، أ

 ِ
َّ

الَ   رَسُولَ ا�
َ
عْرُ "  :ق

َ ْ
 بِالم

مُرُنَّ
ْ
تَأ

َ
� بِيَدِهِ ،ل فْ��ِ

َ
ذِي ن

َّ
ُ وَال َّ

نَّ ا�
َ
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َ
وْ ل

َ
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َ
نْك

ُ ْ
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تَْ�َ�وُنَّ
َ
وفِ وَل

 
َ
دْعُون

َ
مَّ ت

ُ
ابًا مِنْھُ ، ث

َ
مْ عِق

ُ
يْك

َ
 عَل

َ
نْ يَبْعَث

َ
مْ أ

ُ
ك

َ
لا َ�سْتَجِيبُ ل

َ
  )�٢١٦٩ـ، الرقم: ١٤١٧ ال��مذي، " ( ھُ ف

 سبةوالصياغة المؤسسية للأمر بالمعروف والن�� عن المنكر فقد تمثلت �� مؤسسة ا��

لأمر من باب ا �� وظيفة دي�ية«�ذا الأصل و�عرف�ا ابن خلدون بقولھ:   ] ال�� �شأت عن٢٠[

�� أمر بالمعروف إذا ظ�ر تركھ، ون�� عن «وقال ع��ا أبو �ع��:  »بالمعروف والن�� عن المنكر

ع�� المسلم�ن  ) ف�� �� أصل�ا واجب عام٤٨ص م،٢٠٠٢(حنفي،  ،»المنكر إذا ظ�ر فعلھ

،
ً
 وسلطة، يدل جميعا

ً
ذِينَ ﴿ ع�� ذلك قولھ �عا��: أفرادا

َّ
نَ ٱل ا مِّ

ٗ
رِ�ق

َ
 ف

ْ
طِيعُوا

ُ
 إِن ت

ْ
وٓا

ُ
ذِينَ ءَامَن

َّ
َ�ا ٱل ُّ�

َ
أ

ٰٓ
يَ

فِرِ�نَ 
َٰ

مۡ ك
ُ

نِك م َ�عۡدَ إِيمَٰ
ُ

وك بَ يَرُدُّ
َٰ
كِت

ۡ
 ٱل

ْ
وا

ُ
وت

ُ
  .]١٠٠: عمران آل[﴾ أ

سلم �� القيام بأعمال ال�� فعالية ا��تمع الم«ع�� ذلك بما ي��:  و�مكن �عر�ف ا��سبة بناء

. فالأفراد »حماية لمقاصد الشر�عة الإسلاميةوا����، و�غي�� المنكر وفق السياسة الشرعية، 

�� ا��تمع الإسلامي يتصفون بالإيجابية والفعالية والمبادرة إ�� القيام بالأعمال ابتغاء وجھ 

 للأجر والثواب �� الآخرة. ولا يتوقف قيام�م 
ً
ع�� تحصيل الأجرة الدنيو�ة. ف�م   ��االله، وطلبا

من قبل  بأن �انوا معين�ن  ع�� أجر دنيوي، يح�سبون عمل�م عند الله �عا�� سواء حصلوا 

بأن �انوا متطوع�ن. و�م يراعون �� قيام�م بأعمال ا��سبة  رئ�س الدولة، أم لم يحصلوا،

ن ب�ن المصا�� والمفاسد ا��دود الشرعية المرسومة، والسياسة الشرعية ا��كيمة، فيوازنو 
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عل��ا إلا �عد حساب دقيق للنتائج والمآلات. و�م  ع�� القيام بالأعمال، ولا يقدمون   ال�� ت��تب

من ضرور�ات وحاجيات  من القيام بتلك الأعمال حماية مقاصد الشر�عة الإسلامية   يقصدون 

الر�سو�ي ( وغ�� ذلك ع�� حماية الدين والنفس والعقل والعرض والمال وتحسي�يات،فيعملون 

  .)�ـ،١٤٢٣ وأخرون،

ع�� الفرد، وإنما تتعدى إ�� ا��ماعة والدولة، فإذا �ان الأمر   ولا تقتصر �ذه الفعالية

عليھ الأفراد ��  ع�� ا��ماعة، حيث يتعاون  ع�� الفرد المسلم، فإنھ واجب  بالمعروف واجب

ن﴿ا��ماعات و��شاورون فيھ لقولـھ �عا��:  ن مِّ
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ح الصاوي �� النصوص والأحاديث ال�� أمر بالصدع بقول ا��ق، صلا  وقدنظر الدكتور 

ع�� وج�ھ يقت��� قيام  �ذا الواجب ولا شك أن إقامة" ع�� يد الظالم... ثم قال: والأخذ 

تكتلات شعبية تتو�� �ذه الم�مة، لاسيما وقد أثب�ت وقا�ع التار�خ �سلط أ��اب السلطان 

ن الناس، فالمعارضة الفردية لا جدوى ل�ا أمام م ع�� الذين يأمرون بالقسط  واستطال��م

ج��وت الطغاة، وقد ان��ت التجارب السياسية المعاصرة إ�� أن الأحزاب أك�� فعالية و أعمق 

 و أجدى �� باب التغي�� واستصلاح الأحوال
ً
من المعارضات الفردية المتناثرة لا سيما و أن   أثرا

  طاب ف��ا تتوجھ إ�� ا��موع لا إ�� الآحاد"صيغة ا�� المتأمل �� أحاديث ا��سبة يجد 

ع�� خطى  لمبدأ الأمر بالمعروف والن�� عن المنكر فإن النظام ا��ز�ي �و تجسيد عصري  و

من مصا���ا،و�حقق مش�لة كيفية التوفيق  الذي ي�يح للأقلية أن �ع�� عن رأ��ا وأن تدافع

جوب �لمة ا��ق" و�و نظام يوفر و ب�ن و  - خوف الفتنة - ع�� ا��اكم ب�ن الن�� عن ا��روج

ع�� المواطن ا���وم إذا شعر با��ور والانحراف إلا أن يتحول  الانتقال السل�� للسلطة،وما

  ).١١٩ص   م،٢٠٠٥ (المتو�ل، وتأييده إ�� حزب المعارض للسطة" بمشاعره

  �شكيل ا��معيات والأحزاب (التعددية): -و

والرأي وحق الاختلاف مع الآخر الذي وجدت  من حر�ة التعب�� إن مبدأ التعددية منبعث

 وأن ال�شر ��
ً
ع��  �ذا العصر لم �عد يطم�ن �� ات�اء لمألات عدة  بصورة جماعية خصوصا

أنظمة الديمقراطية لتحقيق إرادتھ وسوق ا��تمع نحو أفضل، لذلك ��أ إ�� ت�و�ن �ذه 
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ة منظمة ال�� يمارس ف��ا ال�شكلات و ا��معيات أو الأحزاب بأ�داف ومقاصد وا��ة �� �يئ

  عنصر إرادة.

  ولتعددية فلسفة �ونية حيث أن ا��ياة  ال�شر مب�ية
ً
  ع�� التعددية و السياسية م��ا جزءا

 فإ��ا �شأت منذ ��رة الرسول إ�� المدنية و 
ً
من إجما�� ال�شاط الا�سا�ي �� حياتھ، وتار�خيا

 شرك�ن �� الدولة المقيمة آنذاكمن المسلم�ن وال��ود والم جعل ا��قوق ��ميع الكيانات

  ).٤٧ص  ،٢٠١٤  ئاميدي،(

ع�� ع�د عمر بن ا��طاب العراق والشام ومصر، حدثت معارضة  وعندما فتح المسلمون 

من كبار ال��ابة، لسياسة عمر  من ا��ند الفاتح�ن،وف��م نفر  من جم�ور كب��  كب��ة

ا تهمن شدة المعارضة وقسو با� ا��ديدة �� الأرض المفتوحة، ح�� لقد �ان عمر �ستج�� 

  .)١٥٧ص   م،٢٠٠٤ (الصفار، بالشورى والتحكيم -�عد أن تأزم -عليھ.. ثم حسم ا��لاف  

إن فقھ القواعد الأصولية الإسلامية يقوم ب�ن ما " يقول الدكتور السليم العوا:

ن تقوم قائمة ع�� قاعدة عظيمة" ما لا يتم الواجب إلا بھ ف�و واجب" ف�ل يمكن أ عليھ، يقوم

 -و�و فطرة -ع�� الناس اختلاف الرأي  لنظام سيا��� إسلامي �� العصر ا��اضر و �و ينكر

ع�� الناس التجمع  أو �و ينكر - و�و حق أز�� -ع�� الناس حر�ة التعب�� عن الرأي   أو ينكر

 و �و أمر ر�ا�ي؟
ً
 أو �عتقدونھ  باطلا

ً
  لبيان ما يرونھ حقا

نفي عن �ل �ذه الأسئلة و��ون منطق المص��ة السياسية، إن ال��يح �و ا��واب بال

 
ً
ومنطق القواعد الفق�ية، والقراءة ال��يحة للنصوص وللتار�خ، ي�ون ذلك �لھ شا�دا

  ).٧٥م، ص٢٠٠٦ (العوا، من المنظور الإسلامي" لضرورة التعددية السياسية 

��تمع الإسلامي: لا من �عدد الأحزاب �� ا يقول الدكتور القرضاوي عن الموقف الشر�� 

من حزب سيا��� داخل الدولة الإسلامية، لأن ما�ع شر��  يوجد ما�ع شر�� �� وجود أك��

صمام أمان  �ذا العصر لأنھ يحتاج إ�� نص و لا نص، بل إن ذلك التعدد قد ي�ون ضرورة ��

وفقدان  ع�� سائر الناس و تحكم�ا �� رقاب الآخر�ن من اس�بداد فرد أو فئة با��كم و�سلط�ا 

ع�� ذلك قراءة التار�خ واستقراء الواقع، والعمل الم��م  أي قوة �ستطيع لھ: لا أو: لم؟ كما دل

من خطر  أقدر و أقوي �� تحقيق قول الرسول �� �غي�� المنكر باليد واللسان والقلب

 ما �ان باسم الاس�بداد و أ�مية مواج�تھ �عمل منظم لأن" أشد أنواع الا 
ً
س�بداد خطرا

  ).١١٩ص   م،٢٠٠٥ (المتو�ل، ن"الدي
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  ا��ــاتمة:

  ع�� ما ي��: �ذا البحث من أ�م النتائج  و�أ�ي  خاتمة 

من   اعت�� الإسلام ف�م الاخلاف وحق الاختلاف بجان�يھ الفق�� والقانو�ي .١

حر�ة المعتقد والرأي والتعب��، والسياسية بمختلف مجالا��ا أك�� وأشمل 

  قرون متمادية.من ميثاق ا��قوق الإ�سان منذ  

�عت�� القرآن الاختلاف حقيقة إ�سانية وحاجة طبيعية لا يمكن قمع�ا،  .٢

وحق الاختلاف مكفول �� الاسلام �غية تحقيق التعا�ش السل�� ب�افة 

  أش�الھ �� ا��تمع.

إن الاختلاف �� القراءات، والمقار�ات، والاج��اد، يز�د الإسلام حيو�ة و  .٣

.
ً
  تأصيلا

ميثاق حقوق الإ�سان �� موضوع حق الاختلاف يتفق مع إن عامة  ما جاء ��  .٤

  �عاليم الإسلام ��ذا ا��صوص.

إن مصدر سلطات �� الاسلام �و سيادة الأمة، والشورى، و الأمر بالمعروف  .٥

والن�� عن المنكر والذي  يقابل�ا �� مف�وم ا��ضاري ا��ديث: الانتخابات، 

  وال��لمان النيابية، و التعددية. 

من الضرور�ات  ھ ا��لاف و ممارسة حق الاختلاف أصبحت إن معرفة فق .٦

الم��ة �� مجتمعنا، م�لف�ن بالدعوة لتمك�ن �ذه الفقھ �� �ل منا�� ا��ياة 

  مع الأسرة والأولاد و �� المدرسة و ا��تمع.

 للصواب وا��طأ، فإن الاج��اد و  .٧
ً
إذا �ان رأي ا����د �� أمور الفق�ية قابلا

لفكر�ة والسياسية و الاقتصادية و الاجتماعية ضمن الاختلاف �� الأمور ا

 لما تفتضيھ اج��ادات المفكر�ن 
ً
إطار الضوابط و الثوابت الشرعية ومطابقا

  والباحث�ن والعلماء  قابل كذلك ل��طأ و الصواب.

  بأي وصف مصادرة حق الآخر �� رأي ��رد  .٨
ً
 أو حكما

ً
 أو قانونا

ً
لا يجوز شرعا

  من القدح فيھ.  ولا قداسة للرأي تمنع مخالفة الرأي، ولا عصمة

من أعظم الأصول �� الفكر السيا���  �عت�� الأمر بالمعروف والن�� عن المنكر .٩

  من قواعد المعارضة للأخطاء �� السياسات.  �� الإسلام ، وقاعدة
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ع�� تمي��  أن التعددية �ع�� �� جو�ر�ا ال�سليم بالاختلاف، والتنوع مؤسس .١٠

 وخصوصية.
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  .٢ط الرسالة،
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� ���ٔ�� أ������ وأ�

  ١أميد نجم الدين جميل المف��

  م��ص البحث

والاختلاف ��  وحدة ال�لمة طر�ق توحيد الصف وإبراز ا��وا�ر المكنونة من وراء التعدد �� التفك��

 أنھ �� المقابل حاول أ�ل الفكر ددة، ولقد وقفت أمام�ا منذ الع�ود الأو�� للإسلام عوائق متعالرأي
ّ
، إلا

والعلم و�ش�� الوسائل تحقيق �ذا ال�دف الن�يل، فوضعوا الضوابط والقواعد والأسس �� علوم 

مختلفة لتحقيقھ، ومن ب�ن �ذه العلوم علم أصول الفقھ الإسلامي الذي ينظم العلاقة ب�ن الو�� و�� 

بحث �ذا ير�د تحت عنوانھ أن يقدم مسائل ليم. والمقابلھ الفكر الذي ير�د ف�مھ ع�� الوجھ الس

، و�ب�ن كيف أثرت �ذه المسائل والطروح �� تحقيق وحدة ال�لمة والصف مختلفة �� علم أصول الفقھ

. ومباحث البحث يمكن �� التفك�� والاختلاف �� المن�� والتقر�ب ب�ن ا��تلف�ن ع�� الرغم من التعددية

 إ�� ثلاثة �
ً
ال��جيح بي��ما ��  سبق�ا مقدمة، الأول م��ا عن الاتجاه المصو�ة وا��طئة وأثرتقسيم�ا مبدئيا

 ، والثا�ي يخص بحث النص والاج��اد وأثر التعامل ال��يح مع�ما �� توحيد ال�لمة وتوحيد ال�لمة

ن ، والثالث عن أثر الورع والتقوى �� ا����د المف�� ع�� مسألة توحيد ال�لمة والتقر�ب ب�وحدة الصف

ا��تلف�ن. و�ختم البحث با��اتمة وما توصل إليھ من النتائج .ع�� أمل أن ينال القبول والر��� من الله 

  سبحانھ و�عا�� وأ�ل العلم والدارس�ن.

  وحدة، الإختلاف �� الرأی، علم أصول الفقھ الإسلامی.: ال�لمات المفتاحیة
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  مقدمة

 ما �شو�ھ الصراع �س�ب الا 
ً
، ختلاف بأنواعھ الفكر�ة وا��سديةا��تمع ال�شري كث��ا

�ستعمل �أداة خدمة ، والذي  يمكن أن آية من آيات الله ب�ن ا��لوقات الاختلاف الذي �و

والتمايز والتعصب أداة ، يص�� بدافع الأ�واءات النفسية وحب الاستعلاء وترقية و�عاون 

يان ا��تلفة والأف�ار الأد. فضبط الاختلاف وتوحيد ال�لمة من الأمور المتحتمة �� شؤم ونقمة

، إذ �ناك اتفاق ع�� أن الذي يخدم الفكر وا��ياة المادية والمعنو�ة �و التوحيد المستقيمة

وغض الطرف عن التباين الذي خلق الله الناس عليھ، والتقليل من حدة البون الشاسع ب�ن 

  الاتجا�ات والتصورات ال�� تحمل�ا ال�شر�ة ع�� اختلاف العصور .

 ن الإسلامي ا��نيف من الأديان السماو�ة ال�� �افح منذ أول انطلاقھ ع�� توحيدوالدي

 بالاختلاف
ً
، ب�نما ا��ذور لديھ �و الناس وجمع ال�مم ��دمة ال�شر�ة، وأنھ لا يرى بأسا

، ومن المنطلق ختلاف واتباع ال�وى ��سم المسائلالتفرق وعدم التعاون والعنف �س�ب الا 

 «�و المرسل رحمة للعالم�ن، يقول سبحانھ:  محمد قرر أن الن�� المرسل
ّ
وما ارسلناك إلا

 ل�ذا الأساس المت�ن:  ،)١٠٧/(الأن�ياء »رحمة للعالم�ن
ً
 ولا واعتصموا ب«وقال مب�نا

ً
حبل الله جميعا

لناس وح�� ا��لوقات . فالاختلاف �� القرآن سنة مطردة ب�ن ا)١٠٣/عمران آل( »تفرقوا ...

 بتوظيفھ والتعامل معھ التعامل ال��يح �ي ي�ون  ، فلاغ�� الم�لفة
ّ
يمكن الوقوف أمامھ إلا

 للتوسعة ع�� الناس وخدم��م .
ً
  مدخلا

، أدرك العلاقة ب�ن الو�� والفكر ال�شري ، العلم الذي ينظم وعلم أصول الفقھ الإسلامي

ن الاختلاف وا، وحاول بمسائل متعددة بيان أن توحيد ال�لمة �و الأ�م ، ت�ن�ذا الأساس الم

د ي�ب�� الالتفات والالتفاف ، وأن وحدة ال�لمة مقصد من المقاصيمكن أن يوظف و�ضبط

  ، وان نراعيھ �� ال��جيحات ونبحث عنھ �� ثنايا المباحث الأصولية والفق�ية.حولھ

ال�لمة  والبحث �ذا ير�د أن يقدم من خلال مباحثھ الثلاثة بيان ا�تمام �ذا العلم بتوحيد

ر ال��جيح بي��ما المصو�ة وا��طئة وأثأصولية متعددة، فالمبحث الأول خصصھ لـ ( و�� مسائل

قة ب�ن ، والمبحث الثا�ي ب�ن البحث فيھ م�انة توحيد ال�لمة �� مبحث العلا�� وحدة ال�لمة)

، والمبحث الأخ�� و�� من ب�ن شروط الاج��اد والإفتاء شرطي الورع الاج��اد والو�� أو النص

أ�م النتائج  وختم البحث با��اتمة وقد تم ف��ا إبراز .ثر�ما ع�� توحيد ال�لمةالتقوى واو 

  . المستحصلة من البحث
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، و�وفق �ذا ن يل�منا الصواب �� القول والعمل، وأن يتقبل منا �ذا ا���د�سألھ �عا�� أ

    .آم�ن .�� النجاح وتحقيق غاياتھ الساميةالمؤتمر الموقر ع

 

  المبحث الأول 

صَوِّ 
ُ
ة وأثر ال��جيح بي��ما �� وحدة ال�لمةالم

َ
ئ ِ

ّ
ط

َ
�

ُ
  َ�ة وا�

 
َ

�
ُ
 وا�

ُ
�ة صَوِّ

ُ
ئة اتجا�ان �� الفكر الأصو��الم ِ

ّ
وحول أدل��ما ��  ، أشبع الكلام حول�ماط

، وإنما نقف وقفة بيانية سر�عة حول أمور تخدم ما، لا نطيل الكلام ع��الكتب الأصولية

  موضوع البحث. 

�ة ــ ع�� سف صَوِّ
ُ
وع الشر�عة. ــ �م القائلون بأن �لَّ مج��د مص�ب �� فر �يل الت��يصالم

���م ــ حول ــ كما يلاحظ من �عاب ولكن مع �ذا اختلفوا فيما بي��م ،و�ذا �و أساس فكر��م

  .دقائق من �ذا الأساس
ً
: أن التصو�ب �� ا��كم بالاج��اد لا فمما �و موضع نقاش بي��م مثلا

، أو �ل ا أدى إليھ اج��اده وغلب ع�� ظنھ �� حق �ل مج��د م�� نفس الأمر، أو حكم الله

مج��د مص�ب، وا��ق عند الله واحد، ومع�� �ذا أنھ مص�ب �� حق عملھ وإن �ان مخطئا 

 
ً
 شرعا

ً
، فالمقصود �أنھ أصاب ا��ق عند الله �عا�� ل��ق عند الله، فعملھ يقع ��يحا

 ع�� �ذا �و صواب العمل الذى يص��
ً
لتأس�س التصرفات عليھ، لا صواب  بالصواب إذا

ا   س�يل ع�� للتفصيل ينظر( مضمون ا��كم باعتبار ما عند الله �عا��، فإنھ أمر عس�� جد�

 �عد�ا، وما ـ٢٤٠/  ٦: ا��يط والبحر ،٥٠/  ٤: والمستصفى ،١٣١٩/  ٢: ال���ان: المثال

  ).�عد�ا وما  ـ١٨٠: ءالأصدقا وتن�يھ ،٢٣١/ ٢: الفحول  وإرشاد ،٢٧/  ٤: المسامع و�ش�يف

َ�ة من العلماءوممن ي صَوِّ
ُ
�ـ)، وأبو ع�� ا��با�ي ٣٣٥: أبو ال�ذيل العلاف (ت�سب إ�� الم

�ـ) وأتباع�م المع��لة، وجم�ور المت�لم�ن �أ�ي ا��سن �٣٢١ـ)، وابنھ أبو �اشم (ت٣٠٣(ت

الغزا�� (ت  ، و�و ظا�ر اختيار�ـ )٤٠٣ا��� أ�ي بكر الباقلا�ي (ت�ـ)، والق٣٢٤الأشعري (ت

 وإرشاد ،٢٩٨/  ٤و �عد�ا، وما  ـ٣٢٩/ ٣: الأصول  �� الفصول : ينظر( �ـ ) �� المستصفى ٥٠٥

 ).�عد�ا وما  ـ١٨٠: الأصدقاء وتن�يھ ،٢٣١/ ٢: الفحول 

، بل قد يص�ب وقد يخطئ. و�ذا : ل�س �لّ مج�وأما ا��طئة ف�م القائلون بأنھ
ً
�د مص�با

لام تكملة و�يان، فلذلك يمكن ال�ساؤل آنذاك: �ل ا��ق �و الأساس عند�م، ولكن يبقى للك

، و�ذا م .... إ�� غ�� ذلك من ال�ساؤلات؟ ثم .... ثواحد أم متعدد؟ ثم �ل ا��طأ مأجور 
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، بلة، وا��نفية �� ا��ق من مذ���مالمذ�ب �و مذ�ب ا��ما���: المالكية، والشافعية، وا��نا

 لداود و�و مذ�ب ابن ح
َ
:  الفقھ أصول  �� ال���ان: ينظر( وأتباعھزم الظا�ري خلافا

 ،١/٢٤٩: الشرا�ع ترت�ب �� الصنا�ع و�دا�ع ،٤٩٦: الفقھ أصول  �� والتبصرة ،٢/١٣١٩

 وتن�يھ ،٢٧/  ٤: المسامع و�ش�يف �عد�ا، وما ـ٦/٢٤٠: الفقھ أصول  �� ا��يط والبحر

 )١٨٣:  الأصدقاء

، وعليھ أمارات وع�� ا����د روع واحد���دين �� الفإن ا��ق من قول ا�: و�ؤلاء يقولون 

، وإن أخطأه فمعذورومأجور�أجر، إذا لم يَقْصُر بھ، فإن أصابھ فمص�ب مأجور�أجر�نطل

ر �� الطلب صِّ
َ

ر، أي إذا اكتملت لھ آلات الاج��اد، ولم يُق صِّ
َ

 .ولم يُق

بو و�ناك من حاول التوفيق ب�ن الرأي�ن وجعل ا��لاف غ�� حقيقي �الإمام ا��قق أ 

وإن ( :إ��اق الشاط�� "رحمھ الله" إذ رأى أن الإصابة عند المصو�ة إضافية لا حقيقية، فقال

قيل: إن ال�لّ مص�بون فل�س ع�� الإطلاق، بل بال�سبة إ�� �ل مج��د أومن قلده، لاتفاق�م 

 بھ، لأنّ 
ّ
صابة الإ  ع�� أن �ل مج��د لا يجوز لھ الرجوع عمّا أداه إليھ اج��اده، ولا الفتوى إلا

) ٢٣١/  ٢  :الفحول  إرشاد: ينظر و ،٧٣ ـ ٧٢/  ٥: الموافقات( )عند�م إضافية لا حقيقة

ومع�� �ذا أن ا����د مص�ب من حيث إطاعة الله �عا�� �� الاج��اد الذي �عبدنا بھ، والله عز  

وجل �عبدنا بالظا�ر �عد بذل الوسع، ولم ي�لفنا إصابة ا��ق الذي عنده، فلو أخطأه 

  �د ف�و معذور بل مأجور.ا���

: أن لمنطلق عند المصو�ة عندما يقولون: أن �ل مج��د مص�ب، �وف�ستطيع أن نقول أن ا

، ومن ثم �ان ، و�و �� نفس الأمر واجب �� حق�مالاج��اد بالرأي حق شا�ع مش��ك ب�ن أ�لھ

 بما يؤديھ إليھ اج��اده، وذلك �و الصواب �� نظره،�ل مج��
ً
ن صوابا ً�� وإن لم يك د م�لفا

و�ت�� من �ذا أن القول بالتصو�ب �ان منطلقھ  �� نظر غ��ه من ا����دين. واقع الأمر، أو

ردة فعل ع�� تلك الدعوى الغالية، ال�� تضيق من حر�ة الفقيھ وتقبضھ عن التوسع �� 

 من التحرج والتخوف من الإثم، مما ينجرعنھ 
ً
البحث الاج��ادي، وتضع ع�� فكره قيودا

ولو من حيث  -الاج��اد أو إضعاف حركتھ. فإذا رُفع الإعلان بأن �ل مج��د مص�ب �عطيل 

: التوسعة ع�� الفق�اء �� الاج��اد ذلك خدمة ��ملة من الأ�داف، م��ا�ان  -أحقيتھ بالاج��اد

بالرأي، و���يع ا��اولات الاج��ادية، والنأي ��ا عن التخطئة المست��لة، مما ينا�� ا��ر�ة 

، إذ تواتر اختلاف�م بلا تأثيم واحد م��م للآخر �س�ب  ال�� �ان عل��ا السلف الأوائلالفكر�ة 
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  وا��طأ الإصابة مسألة ،الأصو�� ا��لاف اس�ثمار: ينظر( الاختلاف �� الرأي
ً
: أنموذجا

 :الز�ارة تأر�خ ،WWW.Aluka.net الألوكة موقع من قوميدي، بخوش بن الذوادي

أ�ي سعيد ا��دري "ر��� الله عنھ � تو�� �ذه ا��قيقة حديث ومن الأمثلة ال� )٢٨/٥/٢٠١٩

 :"» 
َ
طِرُ، ف

ْ
ف

ُ ْ
ا الم

َّ
ائِمُ وَمِن ا الصَّ

َّ
مِن

َ
، ف

َ
ان

َ
مَ ِ�� رَمَض

َّ
يْھِ وَسَل

َ
� اللهُ عَل

َّ
زُو مَعَ رَسُولِ اللهِ صَ�

ْ
غ

َ
ا �

َّ
ن

ُ
 يَجِدُ ك

َ
لا

ائِ  � الصَّ
َ

طِرُ عَ�
ْ

ف
ُ ْ
 الم

َ
طِرِ، وَلا

ْ
ف

ُ ْ
� الم

َ
ائِمُ عَ� نَّ الصَّ

َ
 أ

َ
لِكَ حَسَنٌ وََ�رَوْن

َ
إِنَّ ذ

َ
صَامَ، ف

َ
 ف

ً
ة وَّ

ُ
نَّ مَنْ وَجَدَ ق

َ
 أ

َ
مِ، يَرَوْن

 
َ
ا، ف

ً
عْف

َ
لِكَ حَسَنٌ مَنْ وَجَدَ ض

َ
إِنَّ ذ

َ
رَ ف

َ
ط

ْ
ف

َ
 برقم ٧٨٧/  ٢: ��يحھ �� مسلم الإمام أخرجھ» (أ

  ). رمضان ش�ر �� والصوم الفطر جواز: باب ،١١١٦

لاف المصو�ة وا��طئة ع��ة، ما دمنا قد عرفنا أن محور فلنا �عد �ذا أن �ستخلص من خ

نقاش�م ومقصود خلاف�م �ان حرص�م ع�� ضبط المن�� الاج��ادي، والتأصيل للرأي الفق�� 

ا��اد والمثمر، الذي ينطلق من وُفور الأ�لية وكمال الطلب، و��ت�� إ�� التحرر من ال��يب 

ثقة بالرأي الذي يؤدي إ�� التقص�� �� بذل الناتج من حصار التأثيم، دون الإفراط �� ال

ومما نأخذه من نقاش�م كذلك �و أن نحذر من التأثيم لذي الرأي، أو المبالغة ��  .الوسع

التخطئة، مما يضيق ا��ناق ع�� أب�ار الأف�ار، و�ئد�ا �� الم�د، وقد ي�ون �� إحيا��ا حياة 

�� التقر�ب ب�ن وج�ات  صو�� يفيدفع�� �ذا فاس�ثمار ا��لاف الأ  .للاج��اد وحركة للفقھ

النظر، وال��و�ن من حدّة ا��لاف الذي �عظم �� ع�ن من لا يتأمل مقاصده. كما يفيد �� 

 ا��لاف اس�ثمار: ينظر( است�باط قواعد عامة تحكم الوسائل التنظيمية وا��طط الآنية 

  وا��طأ الإصابة مسألة ،الأصو��
ً
 الألوكة موقع نم قوميدي، بخوش بن الذوادي: أنموذجا

WWW.Aluka.net، ٢٨/٥/٢٠١٩ : الز�ارة تأر�خ.( 

، و�و الأستاذ ثولا بأس �نا أن �ش�� إ�� رأي أحد عمالقة الفكر الإسلامي �� العصر ا��دي

�ة من ب�ن  ١٩٦٠بد�ع الزمان سعيد النور��� ( ت  صَوِّ
ُ
م ) الذي ير�� �� رسائل النور رأي الم

، ت ا����دين واختلافا��م، أي: الرأي الذي يرى �عدد ا��قاج��ادا الرأي�ن �� التعامل مع

لزمان �ذا : بأن ا��ق والمص�ب واحد. و�قرر بد�ع اص�ب�ن لھ. �� مقابل الرأي القائلوك��ة الم

: إن ا��ق واحد، فكيف يمكن أن ت�ون الأح�ام ا��تلفة "فإن قلت المذ�ب و�مثل لھ بقولھ:

 للمذا�ب ا
ً
 خمسة مختلفة حسب؟ ا��وابلأر�عة والإث�� عشر حقا

ً
أذواق  : يأخذ الماء أح�اما

. �و دواء لمر�ض ع�� حسب مزاجھ، أي: فالمر��� ا��تلفة وحالا��م
ً
: تناولھ واجب عليھ طبا

 لمر�ض آخر ف�و �السم لھ، أيوقد �س�ب ض
ً
، ررا

ً
 اقل : يحرم علـيھ طـــبا

ً
وقد يولد ضـــررا

، وقدلمر�ض آخر
ً
،  ، ف�و إذن مكروه لھ طبا

ً
 لآخر من دون أن يضره، ف�سنّ لھ طبا

ً
ي�ون نافعا
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 فل��نأ �شر�ھ. ف��ى من
ً
إن  :الأمثلة السابقة وقد لا يضر آخر ولا ينفعھ، ف�و لھ مباح طبا

أو ا��ق قد �عدد �نا، فالأقسام ا��مسة �ل�ا حق، ف�ل لك أن تقول: إن الماء علاج لا غ��، 

ح�ام  الإل�ية �سَوْقٍ من تتغ�� الأ  - ل ما سبقـ بمثو�كذا واجب فحسب، ول�س لھ حكم آخر؟

 ، و� ا��كمة
ً
، وتبقى حقا

ً
 الإل�ية وحسب التا�ع�ن ل�ا. ف�� ت�بدل حقا

ً
، �ون �ل حكم م��ا حقا

  ).٥٧٠ ـ ٥٦٩: ال�لمات( و�صبح مص��ة " 

��ق. فا��ق فتب�ن أن قول المصو�ة �� �عدد ا��ق �ع�� �عدد الأعراض المرتبطة ��ذا ا

، و�ذه العوامل تتضافر لتحدث �قيقة واحدة، ولكن العوامل ا��ارجية متعددةواحد، وا�

 مختلفة ومتعددةل��
ً
. إ�� القول بتعدد ا��ق ، تؤدي �� ال��ايةق الواحد أعراضا

ً
، ولكن مجازا

و�التا�� فإن بالإم�ان القول بأن البون غ�� شاسع ب�ن الرأي�ن ، وإنما مرده ا��قيقة وا��از �� 

  ا��ق أو عدم القبول.  قبول �عدد

: وذلك بأن من ���م �� تحقيق غاية توحيد القلوبو�مكن أن تر�� رأي المصو�ة ع�� غ

عد عن ، فقد أ�ـ ع�� منوالھ، ورأى غ��ه ـ �� الوقت نفسھ دلة أنھ ع�� حقتر�� لديھ حسب الأ 

�� نفسھ ، الانحياز والأنانية وحبّ الذات وترجيحھ، و�غلق عنفسھ وعمّن جعلوه قدوة ل�م

 باب سوء 
ً
 محكما

ً
، وحب النفس، الظن، وضيق الفكر، وانحصار الذ�نومن حولھ إغلاقا

النور��� ــ �نا قاعدة  ، وقد وضع �ذا الإمام ا��ليل ــ)٧٩ ـ ٧٨: الاج��اد: ينظر( واتباع ال�وى 

لھ يحقّ ل�ل امرئٍ أن يقول �� مذ�بھ : �و حق ، �و حسن ، ولكن لا يحق ذ�بية، يقول ف��ا: "

  .)٦٠٩: المكتو�ات(القول: �و ا��ق �و ا��سن" 

�ة أقرب ما ي صَوِّ
ُ
ف ونبذ ومن خلال �ذه الأقوال نرى أن ترجيح رأي الم �ون إ�� وحدة الصَّ

 التعصب
َ

�
ُ
ئة يلزم منھ التفرقة والتعصب، و�ذا لا �ع��  أن الرأي المقابل المسّ�� با� ِ

ّ
، ولكن ط

إذا لم �سلم أمر لفظية ا��لاف ب�ن الرأي�ن ــ، لأن �ذا  الكلام �نا عن القر�ب والأقرب ــ �ذا

 المسامع �ش�يف: ينظر( المذ�ب (ا��طئة) ي�ت�� إليھ جم�ور الفق�اء والأصولي�ن ـ كما سبق ـ 

  ).١٨٣:  الأصدقاء وتن�يھ ،٢٧/  ٤: 

�ةو  صَوِّ
ُ
ل إليھ امن الأدلة ع�� ترجيح الم ����د ، أ��م يرون أن ا��كم الاج��ادي الذي توصَّ

 لأحد من الناسباج
ً
ل إ�� حكم مغاير ��كمھ مع أنھ ، بل ي�ّ� لغ��ه أن يتوصَّ ��اده ل�س ملزِما

ئة فإن ما انت�� إليھ �ذا ن كلا ا�ُ�كم�ن ع�� ا��ق والصواب، في�و حق ِ
ّ
ط

َ
�

ُ
. ولكن ع�� رأي ا�

 غ�� مباشر ب
ً
ل إليھ ا����دالاتجاه �عت�� إلزاما � لديھ ، إذ ا��كا��كم الذي يتوصَّ م الذي تر�َّ
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ن الذي لا ي�� لامريءِ مخالفتھ �� ��اية المطاف  عَ�َّ
ُ
 ،٧٨: الاج��اد :ينظر(�و حكم الله الم

سم لنا التعامل ال��يح ، و�� تر ناك قواعد �ساعدنا ع�� �ذا الرأي. و�)١٧: تحليلية وقراءة

 �عد ف�م دقيق و�عد ت�بع موارد الشرع مع ا��لاف
ّ
الشر�ف وتأمل مقاصده ، ولا نصل إل��ا إلا

لافية، و�ذه القواعد ال�لية، و�عد صياغة من�� واع وأدب جم عند التعامل مع المسائل ا��

: أن ا��امعة، ��
ً
 :  أولا

ً
: إنما ينكر المتفق عليھ ولا ينكر ا��روج من ا��لاف مستحب. وثانيا

 : من ابت�� ����ء من ا��تلف فيھ فلھ أن يقلد من
ً
 مذ�ب: ينظر( أجاز ا��تلف فيھ. وثالثا

�ة«  جر�دة موقع �� م�شور  مقال علام، شو��. د: �شر�عية وتوسعة فكرى  إبداع »المصوِّ

 الز�ارة تأر�خ ،/ ٢٠٢٢١٣/٤/٥٨٥٠٠٥/http://www.ahram.org.eg/News  المصر�ة الأ�رام

 :٢٨/٥/٢٠١٩(.  

  

  المبحث الثا�ي 

  م�انة النص من الاج��اد وأثر�ا �� توحيد ال�لمة  

 �� المسائل ا��زئية الالا 
ّ
، أو ورد حول�ا ، مسائل لم يرد النص حول�افرعيةج��اد لا ي�ون إلا

لالة أو �ل��ما. فلا اج��اد �� الضرور�ات الدي�ية ال�� لا مجال  ولكنھ ظ�� الثبوت أو الدَّ

لالة  ع�� ترجيحھ ، لا ي�ب�� . والاج��اد م�ما �ان)١(للاج��اد ف��ا لقطعي��ا �� الثبوت والدَّ

 نقع حينتقد�سھ كتقد�س النّصوص ال�شر�عية، ولا النصّ 
ّ
ذاك �� ا��لط ب�ن الفقھ ، وإلا

�سان عندما �عت�� ، أو ب�ن القول بال�ساوي ب�ن ف�م النص والنص نفسھ. فالإوالشر�عة

 
ً
ات ، و��ن ا��زئيب�ن الضرور�ات الدي�ية المتحتمة ، يؤدي اعتقاده إ�� المزجنفسھ مُشرِّعا

ه والذات والأنانية المقيتة ، و�التا�� تظ�ر منھ تخطئة غ��ه و�روز حبّ ا��ا��لافيةالفرعية ا

. فا����د " ... لا �ستطيع أن �شرّع و�دعو إخراجھ عن حدود الدين والشر�عة ، إ�� حدّ لديھ

: ال�لمات(، ولكن ل�س الشر�عة نفس�ا ... " ھ. إذ ف�مھ ُ�عدّ من فقھ الشر�عةالأمة إ�� مف�وم

٨٤٨.(  

                                                           
، فقد يرد أنواع من الاجتهاد ع�� النص القط��، �الاجتهاد التعلي�� الذي فصيلھ �� كتب القدامى والمعاصر�ن. وللكلام ت١

القطعيات لبيان الصلة ب�ن نصوصها، كصلة راد منھ بذل ا��هد لإيجاد علة ا��كم . وكذا الاجتهاد البيا�ي الذي يدور حول ي

ھ �و ترك النص وإحلال الرأي محلھ. ينظر . و�ذا الذي نقصده بنفي الاجتهاد فيالتقييد والإطلاق، أو العموم وا��صوص

، وقاعدة: لا مساغ للاجتهاد مع ٣٧ـ ٣٦اد �� مورد النص: والاجته  ،٦ـ ٥/  ٤: يف المسامعش�، و�٢٠٠/  ٤للتفصيل: الإح�ام للآمدي: 

 .١٤٥ـ  ١٤٤: ، وتن�يھ الأصدقاء٤٥ـ  ٤٤النص: 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

، �ستد�� توجيھ الناس لام والوحدة الإسلامية الإيمانيةف��ى أن البقاء مع روح الإس

، ر�م وقلو��م بالمصدر�ن ال�شر�ع�ن، ومحاولة ر�ط أف�اك���م با��اجة إ�� القرآن مباشرةوتذ

، و�التا�� يولد ن والسنة قبل �ل رأي أو ف�م ل�ما، و�ذا ما يمنع ال�ش�ت وال�شرذمالقرآ

 عن إرجاع ال�يمنة والقدسية ل�ذا سنة الرسول توجھ نحو كتاب الله و الرغبة وال
ً
، فضلا

: ينظر( الكتاب ع�� النفوس، و�خرجھ عن �ونھ يت�� ��رد الت��ك بالتلاوة والاستماع لھ

  . )٢٦٩ - ٢٦٨ ،٢٠١٣ سنة ،٢٩ العدد ، النور  رسائل �� القلوب توحيد

، أو ما �س�� بالتعصب لرأي دون آخرمسدود أمام التعصب  ومن �ذا المنطلق فالطر�ق

الميل مع ال�وى ، أو " س لما عند الناس من الف�م والرأيالمذ��� الذي فيھ اتباع ال�وى والبخ

 ع��م " لأجل نصرة المذ�ب
ُّ
، )٤٦: السديد القول (، ومعاملة الإمام الآخر ومقلديھ بما يَحُط

س برأي دون آخر بدافع �عيد عن ف�ذا النمط من التفك�� فيھ اتباع ال�وى، وإلزام النا

ن الغاية الأس�� لأ  ، ومعاملة الرأي ا��الف وصاحبھ معاملة تنقيص وتحق��،والدليلال���ان 

التعاون ، وان�شار روح الإخلاص و عند �ل مسلم ��: اتباع الشرع، ونصرتھ بال���ان والدليل

والتباغض وا��قد ومعلوم أن التعصب ي�تج عنھ ال�شاحن  وال�ساند ب�ن جميع الناس،

إليھ أو التذك�� ، والابتعاد عن المصدروعدم الارتباط بھ والنظر ��رموا��سد المذموم ا

، بل نحن عندما نقلب صفحات التار�خ نرا�ا طافحة بمثل بأ�ميتھ وم�انتھ، مما يورث �ذا

 ع�� ينظر( لمواقف المؤلمة الناتجة عن ا���ل، أو الغلو والتطرف، أو تنا��� العبودية ��ذه ا

 وما ـ ٦٥و �عد�ا، وما ـ ٧: المذ��� والتعصب ،٢٠٠/  ٨و ،١٣٢/  ٦: ا��تار الدر: المثال س�يل

 القلوب وتوحيد �عد�ا، وما ـ ١٥٠: الفق�ية المذا�ب من والا�سلاخ �عد�ا، وما ـ٩٤و ، �عد�ا

ل الاختلاف ا��ائز الم)٢٧٩ ـ ٢٧٨: النور  رسائل �� وع إ�� ا��لاف شر . ومعلوم أن التعصب يحوِّ

لم�ن اليوم من ، بل يمكن القول بأن س�ب التأخر والتد�ي وسوء حال المسوالتفرق الممقوت

 العسكر�ة ا��كمة: الإسلام صيقل(، أو جا�ل عالم أسبابھ �ذا التعصب، من عالم جا�ل

ين و��ن التعصب . ولابد �نا أن نفرق ب�ن الصلابة)٤٧١ العرفية، ، لأن �� التمسك بالدِّ

تعصب نا���ء عن ا���ل وعدم ا��اكمة العقلية والابتعاد عن توجيھ النظر إ�� المصدر، ال

، وشتّان ما نة والثبات والتمسك با��ق وقبولھولكن التمسك بالدين والصلابة فيھ �و المتا

  .)٢٧٩: القلوب وتوحيد ،٤٣٠ المناظرات،: الإسلام صيقل: ينظر(بي��ما 
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، �عد أن علمنا أن نع التعصب وإ�عاده عن فكر المؤمنم و�ناك قواعد متعددة �ساعدنا ��

، وتفضيل النفس والرأي والمذ�ب ع�� الآخر�ن بالرأي، وحب الذات والنفس مصدره الغرور

، و�ل�ا تنا�� روح التعاون والأخوة وحب الناس )٥٠٩ الشامية، ا��طبة: الإسلام صيقل: ينظر(

ح�� ب�ن المؤمن م��م وغ�� المؤمن، ومن �ذه ، ة بي��م والبحث عن الروابط بي��مو�شر ا��ب

و حسن، ولكن لا يحق لھ القول: ، �القواعد: "يحق ل�ل امريء أن يقول �� مذ�بھ: �و حق

الأحسن.  نٌ، أو:: حس. ف�ناك م�سع لاختيار ألفاظ)٦٠٠:  المكتو�ات(" �و ا��ق، �و ا��سن

، ومما الممنوع الذي لا �سمح بھ �و قولك، ب�نما لرأيك ومعتقدك
ً
: �و ا��سن، أي حصرا

. و�كذا ا��ق " .مفاده أن غ��ه مردود
ً
فالأدو�ة تتعدد حسب �عدد الإدواء، و��ون �عدد�ا حقا

لاستعدادات ووسائل . و�كذا ا��ق ي�نوع . واجات والأغذية ت�نوع ، وتنوع�ا حقيتعدد. وا��ا

ون داءً ودواءً حسب قد ت�ا��ق ي�شعب. فالمادة الواحدة ال��بية ت�شعب، و�شع��ا حق. و�كذا

. إذ �عطى �س�ية مركبة وفق أمزجة الم�لف�ن، و�كذا تتحقق وت��كب. إن صاحب مزاج�ن اثن�ن

 م
ً
 مطلقا

ً
 من دون أن �ع�ن حدود مذ�بھ، إذ يدعھ لاختلاف �ل مذ�ب يحكم حكما

ً
�ملا

�شأ ال��اع" ، ولكن التعصب المذ��� �و الذي يولد التعميم ولدى الال��ام بالتعميم يالأمزجة

  .)٨٦٤: ال�لمات(

فتوحيد ال�لمة محقق إذا قام المص��ون والعلماء ــ ع�� اختلاف آرا��م وتوج�ا��م ــ بتوجيھ 

، وأن ن والآخر بأن النص يقدم ع�� رأيھ، والقدسية للنص لا الرأيالناس وتذك���م ب�ن ا���

، لا طر�ق الوصول إ�� ا��قتقليد إ، وما الأو�� من التمسك برأي فلان وعلان التمسك با��ق

� نفس الوقت لا ، لا الشمس نفس�ا و�ء وآرا��م مرآة أمام شمس الشر�عةوقلوب العلما

  ، في�ب�� عدم التعصب.غ���ا

  

  المبحث الثالث 

 ا����د والتح�� بالورع والتقوى  

، �غية الوصول إ�� ب�ن النص و��ن العامي غ�� المؤ�لا����د �و ال��ص الذي يتوسط 

، و�عتمد و�و يف�م دقائق النصوص وأ�عاد�ا .�و حكم الله فيما يرد ع�� الم�لفطلوب و الم

، و�شغل فكره وما لھ من الروي والاطلاع وا��لفية العلمية � آلية و�س��ع�� طر�ق مرسومع�

 �ع��عن مدلو 
ً
  .ل النص وما طلبھ من ا��كم الشر��ليبدي رأيا
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س�ساغ لھ الكلام �� �ذه الصنعة و�ؤ�لھ ، �ي �وقد وضع العلماء جملة من الشروط لھ

 �عد�ا، وما  ـ٢٥/  ٦: وا��صول  �عد�ا، وما  ـ١٢/  ٤: المستصفى: للتفصيل ينظر(ل�ذا العمل 

، )�عد�ا وما  ـ ٢١٨: الأصدقاء وتن�يھ �عد�ا، وما ـ ٣٨٢/ ٢: للمح�� شرحھ مع ا��وامع وجمع

من  التقوى كشرط قبول الفتوى ومن جملة ما بحثھ العلماء والأصوليون شرطي الورع و 

، لأنّ العلم والاج��اد لا يمكن تخصيصھ بأ�ل العدالة والتقوى، ا����د لا من شروط الاج��اد

 ولكن الم
ً
 وعادلا

ً
 متقيا

ّ
، وعليھ ��د إ�� الصواب و�و لا يتقي الله، وقلما يوفق ا��ف�� لا ي�ون إلا

 ٢: ال���ان: ينظر(لكن ي�� منھ الاج��اد ، و منھ الفتوى ولا يجوز استفتاؤهفالفاسق لا تؤخذ 

  . )٣٨٣٩/  ٩: الأصول  ونفا�س ،٥/  ٤: والمستصفى ،١٣٣٣/ 

 ل�ي ي�ون مسموع ا
ً
، فالأر��� لقول لا بدّ أن ي�ون لھ ارتباط�ن، أر��� وسماوي فا����د إذا

 عما
ً
 يمكن تحصيلھ بما لھ من العلم والاطلاع والادراك لطبيعة النصوص ومدلولا��ا فضلا

، أما الر�ط السما�ي ف�و المتمثل با��انب المعنوي يحيط بھ من أعراف الناس وأحوال�م

. و�اجتماع والتقوى وا��وف من ا��ليل سبحانھللمج��د وما عليھ قلبھ وعملھ من الورع 

، وإلا ّ فكطائر يط�� بجناح واحد، ومعلوم أنھ غ�� ممكنا
ً
 سو�ا

ً
  . ��ناح�ن يمكنھ الس�� س��ا

، ن �عمل � و�ر�ط قلبھ بھ سبحانھب المعنوي أو ا��لقي للمج��د مما يدفعھ أف�ذا ا��ان

، وما يقولھ من القول حول الشر�عة وكذلك يوفر لھ الإخلاص والثبات فيما يبدي من الرأي

 ع�� الناس والعلم والعلماءفكم ممن لھ العلم ولكن لنقصھ �� �ذا ا��انب صا
ً
، بل ركلا

ميل إن �ف�� بفتاوى مضلة وحسب أ�وا��م. يقول بد�ع الزمان: "و  ألعو�ة بيد أ�ل الدنيا

 ف�و دليل الت�امل. ب�نما إن �ان من ا��ارجا��سم إ�� التوسع لأجل النمو
ً
 ، إن �ان داخليا

: أنھ س�ب ال�دم والتخر�ب لا النمو والتوسع. و�كذا، ف�و س�ب تمزق الغلاف وا��لد، أي

، عند الذين يدورون �� فلك الإسلامالتوسع �� الدين  فإن وجود إرادة الاج��اد والرغبة ��

�ن و�أتون إليھ
َ
، ف�و ر�ق الامتثال بالضرور�ات الدي�ية، وعن طمن باب التقوى والورع ال�امل

دليل الكمال والت�امل. وخ�� شا�د عليھ السلف الصا��. أمّا التطلع إ�� الاج��اد والرغبة �� 

 لدالدينالتوسع �� 
ً
، واستحبوا ا��ياة ى الذين تر�وا الضرور�ات الدي�ية، إن �ان ناشئا

الدنيا، وتلوّثوا بالفلسفة المادية، ف�و وسيلة إ�� تخر�ب الوجود الإسلامي، وحل ر�قة الإسلام 

  .)١٢: والاج��اد ،٥٦٥ ـ ٥٦٤: ال�لمات(من الأعناق" 
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م يقبل بذلك ، �ناك �� المقابل من لماء عن الاج��اد وفتح بابھ لأ�لھوعندما ت�لم العل

ج��اد ل�ل من �بّ ودبّ ، لما لاحظوه من التمزق والتوسع ا��ار�� ودخول باب الا وقالوا بالمنع

 �� عصر من الناس
ً
 لباب التقول ع�� الله خصوصا

ً
 للأمة وغلقا

ً
 للذر�عة وإشفاقا

ً
، فسدا

لموا�ع، ھ ا، و�ناك من وضعوا لملذا��ا بمن ف��م �عض من العلماءتنافس الناس ع�� الدنيا و 

، وأخرى معرفية وخلقية. ومن ب�ن الموا�ع ا��لقية والمعرفية للاج��اد �� �ذا العصر العلمية

ف شرطي العدالة والورع والتقوى تخ
ّ
 والبحر ،٧٢ ـ ٧١/  ٦: ا��صول : للتفصيل ينظر( ل

: �ادوالاج� �عد�ا، وما ٢٥٤: الأصدقاء وتن�يھ �عد�ا، وما ـ١٨/  ٥: والموافقات ،٦/٢٠٩: ا��يط

 إ�� أن فتوى )�عد�ا وما ـ ٥٢: تحليلية وقراءة �عد�ا، وما ـ٧
ً
واج��اد غ�� أ�ل التقوى ، نظرا

، بل يؤدي إ�� التمزق دين والإنماء وتوحيد صف المؤمن�ن، لا يصب �� مص��ة الوالعدالة

 ، ومعلوم أن الدين والعقيدةلدين وحصول البلبلة ب�ن المؤمن�نوالتخر�ب وإ�عاد الناس عن ا

، ولكن الاج��اد الذي أخذ صبغة الفتوى ــ كما عليھ ا��ال والإيمان من أ�م العوامل للتوحيد

. والفو��� اليوم �� أغلب الأحيان ــ إذا أصدره غ�� أ�ل العدل والتقوى فإنھ يحصل بھ الإر�اك

 وما يدور حو�� �� �عض من وسائل الإعلام بإقليم كردستان العراق عندما أكتب �ذه العبارة

، ـ ـ خ�� شا�د لإثبات �ذه ا��قيقة� ١٤٤٠و�� �ذا الش�ر الفضيل ــ رمضان المبارك لسنة 

 لا تمت بصلة بما 
ً
فقد أث��ت �� �ذا الش�ر المبارك مسائل ب�ن عوام الناس وع�� الإعلام علنا

، ف�ناك من س �� رمضان من الا�تمام بالرقائقيوافق ا��انب الرو�� وما عليھ أغلب النا

يث�� عدم وجوب ، ثم �� ليلة ثانية �ناك من عدم وجوب صلاة ا��معة وحضور�ال �يقو 

 لا ا���اب ع�� المرأة، وغ���ا
ً
، وقد سبق أن أث���� سنوات سبقت مسألة ج�نم و�و��ا مجازا

 ، وما إ�� ذلك من مسائل. وقد لاحظنا، وكذلك ا��ور الع�ن، وعذاب الق�� و�عيمھحقيقة

لموضوع ل�س . والملاحظ �� �ل �ذا أن الذي يث�� �ذا االناس مباشرة حدوث الاضطراب ب�ن

 
ً
 للاج��اد أولا

ً
  . منھ رائحة التقوى والعدل والورع ، ثم لا �شمأ�لا

 إبان 
ً
عانوا ، إذ الملاحدة استسقوط ا��لافة العثمانية �� تركياوقد حصل مثل �ذا سابقا

جمة سورة الفاتحة �� الصلاة ، وأصدروا فتوى جواز قراءة تر ببعض ممن ي�تمون إ�� العلم

 تلبية دعوى العنصر��ن الذين 
ّ
بدل القرآن الم��ل و�اللغة العر�ية، وما �ان وراء �ذا القول إلا

 م��م أو علماء يحار�ون الدين الإسلامي ا��ن
ً
يف ب�ل ما أوتوا من قوة، رغبة أو ر�بة، ج�لا

. مع أن النصوص الواردة عن �ذاأن المذ�ب ا��نفي يج�� الأمر : ببذلك، وإذا سألوا يقولون 



 
  

١٥٢٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

، ب�نما الفتوى �ذه
ً
تخالف ما عليھ رأي ا��م�ورــ  �ا آنمع  ،الأحناف لا تقول بذلك قطعا

 ـ ٣/٣٩٧: وا��موع ،١/٥٦٢: المغ��: للتفصيل ينظر(تخص حالات معينة وأناس مخصوص�ن 

 ،٥٣٨ :وال�لمات ،٥٣٢/  ١: ا��تار والرد �عد�ا، وما ـ١/١٣٩: الأ��ر ومجمع �عد�ا، وما

�م أن �ذا أحدث الفو��� ب�ن الناس، وس�ب ، الم)٥٦٠ ـ ٥٥٩ و ، ٥٥٥و ، ٥٠٥: والمكتو�ات

�سبون ، والس�ب الوحيد �و أن الاج��اد �ذا والفتوى �ذه أصدر�ما من لا ينشماتة الأعداء

  .إ�� الصلاح والز�د والتقوى 

  

  ا��اتمة

  :مور، أ�م�او�ست�تج من البحث جملة من الأ يمكننا أن ن��ص 

�شدة حرص  ، بل يظ�رالناس إ�� التمايز عن غ���م �ناك ميل فطري عند كث�� من .١

، و�ذا الأمر يتعامل معھ �ش�ل طبي�� إذا لم يؤد إ�� �عض�م ع�� بذور التفرد

 لل�وى ال�شرذم والتفرق والتعصب وترجيح الذات ع�� الغ�
ً
 بالنفس واتباعا

ً
، � إ��ابا

�ا ا��افظة ت�ون إ�� التماس ا��ذور المش��كة ال�� يتحقق � �� ح�ن أن الأمة أحوج ما

، وإن اح��ام الاختلاف ومراعاة التنوع �� الأف�ار والأشياء ع�� الوحدة والت�اتف

؛ حيث انطلق من ف�م جرى عليھ عمل الأمة ع�� تار�خ�ا والأ��اص والأحوال �و ما

�دافھ العليا، والتعاون دقيق وعمل مستقيم مؤسس ع�� مقاصد الإسلام ا��ليلة وأ

، وما يخرج اة ب�ن جميع ا��لوقات �� ال�ون، الم�لفة م��م وغ�� الم�لفةدستور ا��ي

 شرذمة من ا��يوانات المف��سةعن �ذه القاعدة ال�ونية إ
ّ
 .لا

 لما عليھ ا��تمع الإ�سا�ي من لتوحيد القلوب متطلبات .٢
ً
، �ونھ م�مة صعبة نظرا

، ف�و �ستد�� الاعتماد ع�� الو�� �� الرأي والتعامل تفك�� والتعددال�ش�ت �� ال

 اوي قبل القانون والفكر الإ�سا�يالسم
ً
 والاطلاع الواسع فكرا

ً
، و�تطلب الص�� قلبا

 .
ً
 والعمل الدؤوب فعلا

، علاقة ب�ن الو�� والعقل الإ�سا�ي، العلم الذي يضبط العلم أصول الفقھ الإسلامي .٣

 و��ن أ� علم ا�تم �� طياتھ بتوحيد القلب
ً
ل العلم ع�� س�يل ب�ن الناس عموما

: مسألة ام �� مسائل متعددة �� �ذا العلم، م��ا، و�لاحظ �ذا الا�تما��صوص
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، ومسألة الورع التصو�ب والتخطئة الاج��ادية، ومسألة م�انة النص من الاج��اد

 .لعدل والتقوى واش��اط�ما للمج��د، وغ���اوا

عة الإسلامية لا تنا�� من أ�ل العلم والإدراك �� الشر� الاختلافات الواردة �� الآراء .٤

ضوع أ��م ساروا �� ا��رى ، الم�م �� المو �عدد ا��ق، أو: أن ا��ميع ع�� حق �� آرا��م

 ، وتأ�لوا للقياال��يح
ً
 وذ�نيا

ً
فات إذا ما وظفت ، بل الاختلا م بم�مة الاج��اد علميا

 ع�� خلود الشر�
ً
ة " ع�� ، وعمومية الرسالة ا��مديعةالتوظيف السليم، ت�ون دليلا

�اجات ال�شر�ة ، وتلبية ا�صاح��ا الصلاة والسلام"، وإم�ان مواكبة التطورالمع����

، وت�يح الفرصة أمام الع�ش السعيد و�قاء الود وا��بة ع�� الرغم المتعددة ا��تلفة

 من الاختلاف والتنوع الفكري.

�� ب�ن المسلم�ن، ونبذ حب الذات �� الإلالبحث أو�� أ�مية إرجاع ال�يمنة إ�� الو  .٥

، وغلق باب النقد ع�� الآخر�ن والأخذ والأنانية، وان�شار روح الأخوة والإخلاص

، و��ن كيف �عمل �ذا الأساس ع�� توحيد القول بمزايا�م دون الالتفات إ�� النقص

 كمرآة نرى من خلال�ا الشر�عة و�عك
ّ
نا س لوالقلب، ولا ت�ون المذا�ب الفق�ية إلا

، لما بي��ما من الفروق ط ب�ن الفقھ والشر�عة �� التعامل، فلا يمكن ا��لأنوار�ا

 ا��و�ر�ة
ّ
، من حيث العصمة والمصدر والتعبد. وما المذا�ب الفق�ية واتباع�ا إلا

 أو  وسيلة الوصول إ�� الله لا الغاية ، فلا يمكن ا��لط ب�ن
ً
الوسيلة والغاية قصدا

 
ً
 .س�وا

، وص يتوقف ع�� أمورذاتية وموضوعيةم ال��يح من العلماء للنصالاج��اد والف� .٦

و�ما أن علماء الشر�عة يت�لمون عن الواقع وما حول�م �� ا��ياة ومن الطرف الثا�ي 

، ولا إ�� ا��كم السماوي ل�ذه الوقا�ع، فعل��م الر�ط ب�ن الأمر�ن يحاولون الوصول 

 
َ
 ومؤثرة

َ
 وسليماة

َ
 �عد أن تلا  ي�ون الاج��اد والفتوى ناجعة

ّ
 إلا

َ
حظ ف��ا ومقبولة

، ومن الشروط التوفيق ف��ا ب�ن الأرض والسماء ، أو مراعاتا��انب المادي والمعنوي 

 لورع والعدالة والتقوى �� المف��ال�� تب�ن �ذه ا��قيقة السامية مسألة توفر شرط ا

ؤدي إ�� ، والفتاوى الصادرة عمن لم يتوفر فيھ �ذا الشرط تــ ع�� س�يل ا��صوص ــ

، فوحدة ال�لمة وتكدير صفو القلوب ووحدة الصفوف الفو��� والارتباك والإر�اك

  .ر�ا فيمن يتصدى للاج��اد والفتوى بحاجة إ�� الورع والعدل والتقوى وتوف
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

، الظروف با��كمة والموعظة ا��سنة التعامل مع الاختلاف ي�ون �� جميع .٧

، ة الناجعة للتوحيد ب�ن ا��تلف�ن�والالتفاف حول الم�ارم وا��لق الس�ية من الأدو 

ا �غض النظر عن الدين والزمن والم�ان واللغة والقومية وغ���ا ال�� �ستعمل �� �ذ

 ، و�ث ا��قد من خلال�ا. العصر �أداة للتمي�� ب�ن الناس

  

  المصادر 

  القرآن الكر�م .

سم الصال�� ، : إحسان قاترجمة، : بد�ع الزمان سعيد النور���الاج��اد �� العصر ا��اضر .١

�ـ ـ  ١٤٠٨، مطبعة ا��لود ، �غداد  ١تخر�ج الأحاديث : فلاح عبد الرحمن عبد الله ، ط 

 م .١٩٨٧

، دار  ١ـ دراسة أصولية مقارنة ـ : د. نجم الدين قادر كر�م الزن�ي ، ط  الاج��اد �� مورد النص .٢

 م .  �٢٠٠٦ـ ـ  ١٤٢٧الكتب العلمية ، ب��وت ـ لبنان ، 

�ـ ) ،  �عليق : عبد الرزاق عفيفي ،  ٦٣١: سيف الدين الآمدي ( ت صول الأح�امالإح�ام �� أ .٣

 م. ٢٠٠٣، دار الصمي�� ، السعودية  ١ط 

: محمد بن ع�� بن محمد الشو�ا�ي ( ت ول ا�� تحقيق ا��ق من علم الأصول إرشاد الفح .٤

 م.  ١٩٩٩لبنان  ، دار الكتاب العر�ي ، ب��وت ـ �١ـ ) ، تحقيق : أحمد عزو عناية ، ط  ١٢٥٠

،  الذوادي بن بخوش قوميدي: مسألة الإصابة وا��طأ أنموذجا ،اس�ثمار ا��لاف الأصو�� .٥

 .٢٨/٥/٢٠١٩، تأر�خ الز�ارة ،  WWW.Aluka.netمن موقع الألوكة 

: مليكة صوا�� ، بابھ وآثاره �� الفقھ الإسلامي )أس ،(حقيقتھ الا�سلاخ من المذا�ب الفق�ية .٦

مذكرة مقدمة من الطالبة إ�� �لية العلوم الاجتماعية والعلوم الإسلامية بجامعة ا��اج 

��ضر باتنةـ ا��زائر، قسم الشر�عة ،لنيل ش�ادة الماجست�� �� الفقھ وأصولھ بإشراف 

 م. ٢٠٠٦ـ  ٢٠٠٥/  �ـ ١٤٢٧ـ  ١٤٢٦الأستاذ الدكتور رضوان بن غر�ية ،سنة 

�ـ) ، ٧٩٤: بدر الدين محمد بن عبد الله بن ��ادر الزرك��� (ت البحر ا��يط �� أصول الفقھ .٧

 م.�٢٠٠٠ـ ـ١٤٢١،  دار الكتب العلمية، ب��وت، لبنان  ١ا��قق : محمد محمد تامر، ط 

�ي ا��نفي : علاء الدين، أبو بكر بن مسعود بن أحمد ال�اسابدا�ع الصنا�ع �� ترت�ب الشرا�ع .٨

  م .١٩٨٦ -�ـ ١٤٠٦،  دار الكتب العلمية ، ب��وت ـ لبنان  �٢ـ) ، ط ٥٨٧( ت 

: لإمام ا��رم�ن أبو المعا�� عبد الملك بن عبد الله بن يوسف ا��و��� ال���ان �� أصول الفقھ .٩

، مطا�ع الدوحة ا��ديثة ، قطر  �١ـ) ، تحقيق و تقديم: د.عبد العظيم الديب ، ط ٤٧٨(ت 

 �ـ.١٣٩٩



 
 

١٥٣١  

 

 مجموعه مقالات

: الإمام أ�ي إ��اق إبرا�يم بن ع�� بن يوسف الف��وز �� أصول الفقھ التبصرة .١٠

�ـ ١٤٠٣دمشق،   -، دار الفكر  �١ـ)، تحقيق : محمد حسن �يتو، ط ٤٧٦(ت الش��ازي  آبادي

 م .١٩٨٣ -

: الإمام بدر الدين محمد بن ��ادر بن �ش�يف المسامع بجمع ا��وامع لتاج الدين السب�ي .١١

، �٢ـ ) ، دراسة وتحقيق : د.سيد عبد العز�ز،ود. عبد الله ر�يع ، ط  ���٧٩٤ ( ت عبد الله الزرك

 م ٢٠٠٦مؤسسة قرطبة ، القا�رة ـ  مصر  

(مظا�ره ـ آثاره، أسبابھ،  التعصب المذ��� �� التأر�خ الإسلامي خلال العصر الإسلامي .١٢

 م . �٢٠٠٨ـ ـ  ١٤٢٩: د. خالد كب�� علال ، دار ا���سب ، ا��زائر علاجھ)

ت لابن ا��ياط القره دا�� ( ،تن�يھ الأصدقاء �� بيان التقليد والاج��اد والاستفتاء والإفتاء .١٣

�ـ ) ـ دراسة وتحقيق ـ : أميد نجم الدين جميل مصطفى المف�� ، أطروحة الدكتوراه ،  ١٣٣٥

اق ، مقدمة إ�� �لية العلوم الإسلامية ، جامعة صلاح الدين ـ أر�يل ، إقليم �وردستان العر 

 م . �٢٠١٠ـ ـ  ١٤٣١بإشراف : د. محمد صابر مصطفى ال�موندي ، سنة 

ـ رؤ�ة أصولية فق�ية ـ : د. أميد نجم الدين جميل المف�� ، بحث  توحيد القلوب �� رسائل النور  .١٤

م�شور �� مجلة جامعة �و�ة ـ قسم الدراسات الإ�سانية ـ ،مجلة أ�اديمية صادرة عن جامعة 

 م.٢٠١٣، سنة  ٢٩العراق ، العدد  �و�ة بإقليم كردستان

: علاء الدين محمد بن ع�� بن محمد بن عبد الرحيم الدر ا��تار شرح تنو�ر الأبصار .١٥

�ـ) ، دراسة وتحقيق و�عليق : الشيخ عادل أحمد عبد ١٠٨٨ا��صكفى ا��نفي المف�� (ت

 م.١٩٩٤ ، دار الكتب العلمية ، ب��وت ـ لبنان١الموجود ، والشيخ ع�� محمد معوض ، ط 

 ١٢٥٢: محمد أم�ن الش��� بابن عابدين ( ت  رد ا��تار ع�� الدر ا��تار شرح تنو�ر الأبصار .١٦

�ـ ) ، دراسة وتحقيق و�عليق : الشيخ عادل أحمد عبد الموجود ، والشيخ ع�� محمد معوض ، 

 م. ١٩٩٤، دار الكتب العلمية ، ب��وت ـ لبنان  ١ط 

سند ال��يح ا��تصر بنقل العدل عن العدل إ�� ��يح الإمام مسلم المس�� بـ : الم .١٧

: مسلم بن ا���اج أبو ا��سن القش��ي الن�سابوري ( رسول الله ص�� الله عليھ وسلم

 �ـ) ، ا��قق: محمد فؤاد عبد البا�� ، دار إحياء ال��اث العر�ي ، ب��وت ـ لبنان .٢٦١ت

، دار  ٣اسم الصال�� ، ط : إحسان قلزمان سعيد النور���، ترجمة: بد�ع اصيقل الإسلام .١٨

 م . �٢٠٠٠ـ ـ  ١٤٢١إخلاص نور �شر�ات ، أنقرة 

: الإمام أحمد بن ع��، أبو�كر الفصول �� الأصول المس�� بأصول ا��صاص .١٩

  م.١٩٩٤ -�ـ ١٤١٤، وزارة الأوقاف ال�و��ية  ٢، ط �ـ)٣٧٠الرازي ( ت  ا��صاص

: د. حمد بن حمدي اد الفق��ص وعلاق��ا بمحل الاج��: لا مساغ للاج��اد مع النقاعدة .٢٠

 م.�٢٠٠٧ـ ـ  ١٤٢٨، دار الكتب العلمية ، ب��وت ـ لبنان  ١الصاعدي ، ط 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

: أ.د.قطب مصطفى قراءة تحليلية لرسالة الاج��اد للإمام بد�ع الزمان سعيد النور��� .٢١

 م. ٢٠٠٤، شركة سوزلر لل�شر ، القا�رة  ١ط  ،سانو

٢٢.  
ّ
: محمد بن عبد العظيم الم�ي ا��نفي قليدالقول السديد �� �عض مسائل الاج��اد والت

�ـ ) ، تحقيق : جاسم بن محمد بن م�ل�ل الياس�ن ، وعدنان بن  ١٠٦١الرومي الموروي ( ت 

 م.�١٩٩٢ـ ـ  ١٤١٢، دار الدعوة ـ ال�و�ت ، ودار الوفاء ـ مصر  ٢سالم بن محمد الرومي ، ط 

، دار إخلاص  ٣سم الصال�� ، ط ، ترجمة : إحسان قا: بد�ع الزمان سعيد النور���ال�لمات .٢٣

 م . �٢٠٠٠ـ ـ  ١٤٢١نور �شر�ات ، أنقرة 

: عبد الرحمن بن محمد بن سليمان ال�ليبو�� ا��نفي مجمع الأ��ر �� شرح ملتقى الأبحر .٢٤

�ـ) ،  تحقيق وتخر�ج : خليل عمران المنصور ،  دار الكتب ١٠٧٨المدعو �شي�� زاده ( ت 

  م.١٩٩٨ -ـ �١٤١٩العلمية ، ب��وت ـ لبنان  

�ـ)، حققھ وعلق عليھ  ٦٧٦: أ�ي زكر�ا يح�� بن شرف النووي ( ت  ا��موع شرح الم�ذب .٢٥

 وأكمل نقصانھ : محمد نجيب المطي�� ، مكتبة الإرشاد ، جدة ـ المملكة العر�ية السعودية .

�ة«مذ�ب  .٢٦ : د. شو�� علام ، مقال م�شور �� موقع إبداع فكرى وتوسعة �شر�عية» المصوِّ

تأر�خ الز�ارة :  /٢٠٢٢١٣/٤/٥٨٥٠٠٥/http://www.ahram.org.eg/Newsالأ�رام  جر�دة

٢٨/٥/٢٠١٩. 

�ـ) ، دراسة وتحقيق  ٥٠٥: أبو حامد محمد بن محمد الغزا�� (ت المستصفى من علم الأصول  .٢٧

 �ـ . ١٤١٣المنورة  : د. حمزة بن ز��� حافظ ، المدينة

: موفق الدين أ�ي محمد عبد الله بن أحمد بن المغ�� �� فقھ الإمام أحمد بن حنبل الش�با�ي .٢٨

 �ـ . ١٤٠٥، دار الفكر ،  ب��وت ـ لبنان   �١ـ ) ، ط  ٦٢٠محمد بن قدامة المقد��� ا��نب�� ( ت 

، دار  ٣، ط  : بد�ع الزمان سعيد النور��� ، ترجمة : إحسان قاسم الصال��المكتو�ات .٢٩

 م . �٢٠٠٠ـ ـ  ١٤٢١إخلاص نور �شر�ات ، أنقرة 

�ـ)  ٧٩٠: إبرا�يم بن مو��� بن محمد ال���� الغرناطي الش��� بالشاط�� ( ت الموافقات .٣٠

 م.�١٩٩٧ـ ـ ١٤١٧، دار ابن عفان  ١،ا��قق: أبو عبيدة مش�ور بن حسن آل سلمان ، ط 

ي العباس أحمد بن إدر�س بن عبد : ش�اب الدين أ�نفا�س الأصول �� شرح ا��صول  .٣١

�ـ) ، دراسة وتحقيق و�عليق : الشيخ عادل ٦٨٤الرحمن الص��ا�� المصري المش�ور بالقرا�� (ت

، مكتبة نزار مصطفى الباز ، مكة ١أحمد عبد الموجود ، والشيخ ع�� محمد معوض، ط 

 م .١٩٩٥المكرمة 



 

 
 

  

  

  

  

  
  

  

  

� الإ � ا���ا�� �� �� �� ��
�

� الإ���� ��� ���� �  ������ا���
  ١أبو�كر ديوانھ حمد البال�ي

  م��ص البحث
 من أ�م الموضوعات ال�� شغلت العلماء والمؤرخ�ن الدين�ن ع�� العصور و�و ال�سامح 

ً
تناول البحث موضوعا

ب�ن المذا�ب الإسلامية ومظا�ره، وقد تناول البحث أ�مية ال�سامح لدى الافراد والأمم والشعوب، وأن البحث 

ومظا�ر ال�سامح ب�ن المذا�ب مباحث: خصص المبحث الأول لتعر�ف ال�سامح ومظا�ره،  يت�ون من ثلاثة

الاسلامية والتأصيل الاسلامي لھ حيث دلت ايات قرانية وآحاديث نبو�ة ع�� وحدة المسلم�ن واخو��م وتمثيل�م 

 با��سد الواحد اذا اشت�ى منھ عضو تدا�� لھ سائر ا��سد با���� والس�ر، ومن منطلق �لن
ً
 واحدا

ً
ا �عبد ال�ا

، وان معيار الفرق والتفضيل ب�ن �ذا وذاك �و التقوى ل�س الا، و�ناك ممارسات 
ً
وأن نب�نا وكتابنا وقبلتنا واحدة

عملية لقبول قبول رأي ا��الف�ن ومحارو��م �غية اقناع�م وخ�� مثال ع�� ذلك �عامل أم�� المؤمن�ن ع�� بن أ�ي 

ارج، ومن ثمّ تطرقنا ا�� مف�وم ال�سامح �� ا��ضارات، وخصص المبحث الثا�ي طالب عليھ السلام مع فئة ا��و 

  لبحث مظا�ر ال�سامح
ً
عند أئمة السنة تجاه الشيعة وأيضا مظا�ر �سامح أئمة الشيعة تجاه أ�ل السنة ممثلا

بحث الثالث ظا�رة بأعلام من المذ�ب�ن �أ�ي حنيفة وابن تيمية والماوردي، وال��اد وأبو سعد آ�ي،  كما تناول الم

ال�سامح المذ��� عند ا��لفاء الأمو��ن وا��لفاء العباسي�ن، وأش�ر الفلاسفة المسلم�ن وفكرة ال�سامح المذ��� 

لد��م وأرا��م حول ال�سامح المذ���، ومحولات التقر�ب ب�ن المذا�ب الاسلامية ع�� الصعيد الدو�� والفردي 

ل الاسلامية وغ���ا، و�� ختام البحث تم التعرف ع�� سمات ال��صية وا��امعات وا��معيات الاسلامية �� الدو 

المسامحة وأ�م الصفات ال�� ت�سم ��ا، وأ�مية حوار المسلم�ن مع المسلم�ن تم توضيح أ�م النتائج والتوصيات 

  ال�� تم التوصل إل��ا. 

  الشيعة.ال�سامح، المذا�ب، التار�خ، الائمة، ا��ضارات، السنة، : ال�لمات المفتاحیة

  

                                                           
١

  abubakir.dewane@soran.edu.iqفا�ل�� ال��بية/ جامعة سوران، . 

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمة

ة؛ ل�ذايتصف ال�سامح ع��  ة وا��ياتيَّ ة والعالميَّ ق من أ�مِّ القِيم الإ�سانيَّ
ُ
ل

ُ
سامح �عدُّ خ

َّ
ال�

سامح 
َّ
ز اح��ام الفردِ لذاتھ وارتباطھ بالآخر�ن، كماي�سم ال� صعيد الفرد كمُك�سَبٍ قِيَ�ّ� ُ�عزِّ

ھ �شر�عٌ يضمن ا��صول ع�� ا��قوقِ   ع�� أنَّ
ً
 مجتمعيّا

ً
وأداء الواجباتِ ليخلق مجتمعا

، يفرض ع�� ا��ميع اح��امھ 
ً
 قيميّا

ً
ظرة سياسًا وكيانا ل نَّ

ّ
سامح �شِ�

َّ
، وال�

ً
ا مُ��احما

ً
م��ابط

اتھ.   والال��ام بأخلاقيَّ

ت ع�� أ�مية �شر  مَميّة ا��ديثة نصَّ
ُ
قار�ر الأ والعديد من البيانات والإشعارات والتَّ

ة ع سامح كسمة جما���يَّ
َّ
ة؛ لذا ي�تج من �ذا حفظ ا��ر�ات وا��قوق والأرواح، وحفظ ال� الميَّ

�ك�� ع�� الإنجاز، والس�� إ�� تطو�ر الشعوب. 
َّ
  العالم ل�يب ا��روب والتفكك، وال�

ةِ   ع�� حر�َّ
ً
ل مؤكدا نھ الإعلان العال�ّ� ��قوق الإ�سان �� بنده الأوَّ ودل ع�� ذلك ماتضمَّ

�م �   ).١١-١٠م، ص٢٠١٨(�سطاو���،  � حفظِ كرام��م وحيا��مالأفراد منذ ولاد��م، وحقِّ

�م ع�� اختلاف ديانا��م ٢٦كما أو�� �� مادّتھ (
ّ
سامح لدى الأفراد �ل

َّ
) إ�� أنَّ غرز ال�

�بية
ّ
ا��م وأعراق�م �و أحد أ�داف ال�   ).٧٥م، ص٢٠٠٩(مجموعة من المؤلف�ن،  وج�سيَّ

ف ع�� لل�سامح أثره �� حياة الفرد وا��تمعات؛ لذا أ�
َّ
سامح وقيمتھ لاتتوق

َّ
ة ال� ميَّ

سامح أساسٌ تقومُ عليھ جميع 
َّ
ة ال�سيطة والعلاقات ب�ن الأفراد، لأن ال� المعاملات الفرديَّ

ة تنعكس ع�� جميع ا��تمعات  ة والواقعيَّ ة، فسمات ال�سامح الأخلاقيَّ ا��تمعات ال�شر�َّ

  والأنظمة و�عمل ع�� تقدم�ا.

ب، و �تمع �سمت ال�سامح س�ن�شر مفا�يم التطرّف ول�ذا إذا لم ي�سم ا� العنف والتعصُّ

  .وتظ�ر سيادة الآراء المفروضة والمصا��، وت��دم ا��ضارات وت��عزع عوامل أم��ا واستقرار�ا

  

  المبحث الأول: ال�سامح سمة إسلاميھ المف�وم لغة واصطلاح

سامح �� اللغة والاصطلاح -١-١
َّ
  �عر�ف ال�

سامح ُ�ش�ُ� إ�
ّ
ي؛ أي الل�ن لفظ ال� شتقّ من الفعل �سامَح ا��ما���ُّ اللازم المعتدِّ

ُ
� الم

سا�ل. 
َّ
  وال��اون ال�

  وال�سامح لغة: ا��لم، والل�ن �� القول، والمسا�لة، والسلاسة، وال��اون، وحسن المعاملة.



١٥٣٥  

 

 

فرانُ 
ُ
: �� العفو والمسامحة ا�ِ�لمُ؛ أي العفو عن الأخطاء، وغ

ُ
ة ومدلولات ال�سامح اللغو�َّ

فح.   ا��قوقِ، والس�� إ�� الصَّ

ال�سامح �� اصطلاح العلوم واللغةِ فأ�ل اللغة والاجتماع والفلاسفة اجمعوا ع�� وصف 

ھ: سامح بأنَّ
َّ
  ال�

ف �� القول والعطاءُ 
ُّ
�ولة �� المعاملات وإنفاذ الأمور وت�س���ا والرقة والل�نِ والتلط " السُّ

لُ الذي لا إجبار فيھ تفضِّ
ُ
 ).٦١م، ص٢٠١٧(الز�باري،  ولا واجب عليھ والبَذلُ الم

ھ اح��امٌ تباد��ٌّ ب�ن الأفرادِ والآراء، وإظ�ار  ة العالمية تنظر إ�� ال�سامح ع�� أنَّ وأما الفلسفيَّ

 
ً
 ح�� لو �ان مستواه خاطئًا أم ��يحا

ً
 وقولا

ً
� عنھ الآخرون فعلا  الأدب واللطف فيما ُ�عِ�ّ

 ).٣٦م، ص٢٠١٢(عبوش، 

  �� ا��ضارات مف�وم ال�سامح -٢-١

سامح عند الغرب يتعلق برُكنَ�ن أساس�ن �ما ا��قوق والواجبات؛ إذن يجب 
َّ
مف�وم ال�

رات ا��صول عل��ا من ج�ة، و�عرف واجباتھ ودوافعھ  ع�� الإ�سان أن يف�م حقوقھ وم�ِ�ّ

سامح بناءً ع�� �ذه المرتكزات إ�� تأس�س 
َّ
تجاه تحقيق�ا من ج�ة أخرى، و��سم �عر�ف ال�

 ).٤٤م، ص ٢٠١٨(�سطاو���،  والأجناس املات بما ي�ناسب مع الاختلافاتالمع

سامح بأنھ نوعٌ من القدرات ال�� تلزم ع�� الإ�سان الع�ش مع التصرفات 
َّ
ل�ذا يتصف ال�

ة الاختلافات والتداخلات و�عميم ثقافة اح��ام تلك الآراء 
َّ
 مع �اف

ّ
�ات، والتكيف والمتغِ�ّ

ة من التعاملات ال�شر�ة القائمة ع�� مبادئ واح��ام  والاختلافات، و�ثمر من ذلك  ت�امُليَّ
ً
ب�ئة

سامح 
َّ
الآخر والمساواة ب�ن أفراد ا��تمع، و�جعل أفراده �شعرون بالمثل والعدل؛ إذن ال�

ن ��ميع ا��تمعات الأمن والسلام.   يضمَّ

ة  -٣-١ سامح سِمة إسلاميَّ
َّ
 ال�

 
ً
سامح �� المف�ومُ الإسلاميُّ قيمة

َّ
سامح �� المف�وم  ال�

َّ
؛ إذ لا يتوقف ال�

ً
مخصوصة ومرغو�ة

مات، ولا القوان�ن  الإسلامي إ�� مبادئ ا��قوق والواجبات، ولا ا��دود والشرا�ع وا��رَّ

اس ومعاملا��م وحسنِ معاشر��م؛ بحيث أن ي��ك  والقضاءَ، ولكنھ يتضمن العلاقات ب�ن النَّ

 بكرمٍھ، ع��
ً
�ا . السطلة والقوي حقھ وت��ُّ

ً
 وصفحا

ً
ھ، ثمّ ي��كھُ عفوا   تحصيلِ حقِّ

ة ال�� ��دف  ةِ والأخلاقيَّ ظرة الإ�سانيَّ سامح �� الإسلامِ من خلالِ ترو�ج النَّ
َّ
 ال�

ُ
وتت�� قيمة

  إ�� �عميم مبادئ الأخلاقٍ والمساواة والعدل ب�ن جميع ال�شر دون وجود أي تم�� عنصر.
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

�ا مبادئ واح
ُ

� رِ�ّ
ُ
��امِ المنا�� والأف�ارِ والاع��افِ بالآخرِ ومن سمات ال�سامح ال�� ت

 ال�شرِ وت�افل�م، 
ُ
ة ھ إ�سانيَّ

َّ
د أتباع�ا، و��تج من ذلك �ل عت و�عدَّ والاختلافات م�ما تنوَّ

ة(�سطاو���،  سامحِ مبادئ الإخاء والإ�سانيِّ
َّ
� من خلال ال�   ).٦٨م، ص٢٠١٨والإسلام يرِ�ّ

دت ع�� تلك المفا
َّ

ة أك مات ال�� والفلسفة الإسلاميَّ سامح كقيمة �� المقدِّ
َّ
�يم وارتباط�ا بال�

سامح. 
َّ
 أبرز�ا فلاسفة الإسلامِ ومن طلقا��م ال�� فسروا ��ا مع�� ال�

سامح، ولا يمكن لرجل واحدٍ أن يحيط با��قيقة، 
َّ
مِ وأساسُ بنائھ ال� ضمانُ التقدُّ

عوا، و�ذا والوصول إ�� ا��قيقة �ستوجب المشاركة ب�ن أفراد ا��تمع ح�� لو  اختلفوا وتنوَّ

سامح و��توج بھ 
َّ
 كخلق.يظ�ر ضرورة أن �سلك الفرد مسلك ال�

دَ ع�� تمام�ا وعدم الانتقاصِ من حقوق�م م�ما �انت 
َّ

اسِ وأك ولإسلامُ قد ضمن حقوقَ النَّ

رف ونحو ذلك. 
َّ

سبِ والشرف والمالِ والش
َّ
  درجا��م ومستو�ا��م بال�

اس من أ��ابِ الدّيانات الذين �ع�شون �� بلاد الإسلام إنَّ ال�سامح الإسلامي مَنح  النَّ

.
ً
  حقوق�م �املة

فمنح�م حقُّ اختيار الدِين والأمن ع�� اختياره. والإسلام بصفتھ دين السماحة �س�� إ��  

 .
ً
عاطف والإحسانِ ب�ن أفراد ا��تمع جميعا  تحقيق السلام و�شر التَّ

سامح
َّ
َ� بقيمة ال� م�ا  والإسلامُ قد تم�َّ

َّ
� جعل�ا سِمتھ من سماتھ، �ذه القيمة نظ بما ح�َّ

  ). ٧٥م، ص٢٠٠٧(م�� آقا�ي،  يتوافقُ مع معنا�ا الشمو��ِّ 

و�ت�� من �ذا أن الإسلام �و دين الرحمة، وال�سامح ب�ن الناس والاستقامة، ورحمة 

 الإسلام �انت شاملة، حيث ��دف الإسلام ع�� حشد الطاقات، وتجنب �در القدرات ��

الكرا�ية والتباغض، وتتصف المقتضيات العقدية بالرحمة؛ ولذا لم تقتصر سماحة الإسلام 

وشاملة ل�ل العوالم �� ا��ياة،   شموليةجاءت  �ا آنورحمتھ ع�� عالم الإ�سان فحسب، بل 

وْ لرفعة المسلم�ن والإسلام، بدليل قولھ �عا��: ﴿
َ
ُ�مْ وَل

َ
 ل

َ
ت

ْ
ِ لِن

بِمَا رَحْمَةٍ مِنَ ا�َّ
َ
  ف

َ
لِيظ

َ
ا غ

�
ظ

َ
 ف

َ
ت

ْ
ن

ُ
ك

 عَْ�ُ�مْ 
ُ

اعْف
َ
وا مِنْ حَوْلِكَ ف ضُّ

َ
ف

ْ
ن

َ
بِ لا

ْ
ل

َ
ق

ْ
وتظ�ر الرحمة �وعاء اشتمل لتلك  .)١٥٩/البقرة﴾ (ال

ا صِرَاطِي عبادة، كما جاء �� قولھ �عا��: ﴿العوالم بطر�ق ال�داية إ�� توحيد الله �� ال
َ

نَّ َ�ذ
َ
وَأ

 
َّ
�

َ
 ت

َ
بِعُوهُ وَلا

َّ
ات

َ
قِيمًا ف

َ
 مُسْت

َ
ون

ُ
ق

َّ
ت

َ
مْ ت

ُ
ك

َّ
عَل

َ
مْ بِھِ ل

ُ
اك مْ وَصَّ

ُ
لِك

َ
مْ عَنْ سَِ�يلِھِ ذ

ُ
 بِك

َ
رَّق

َ
ف

َ
ت

َ
بُلَ ف ﴾ بِعُوا السُّ

�ستم بأسلوب تحقيق العدالة ب�ن الناس �� الأرض وسماحة الإسلام  �ا آن) أو ١٥٣/الأ�عام(

و��ون ��ذا تجاوزت تلك ا��دود إ�� الرأفة ب�ل ما يدبَّ ع�� الأرض من مخلوقات؛ الإسلام 
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 �سامحيھ حقيقية، للتعا�ش ب�ن العالم�ن، �عيدًا عن �ل منحرف عن 
َ
الوصف الرشيد ب�ئة

طر�ق ال�سامح تحت أي ذر�عة، وال�� لا تؤدي بالطبع نحو التطرف، والغلو، والكرا�ية، ال�� 

ن الذي ين�� عي�تج ع��ا الفُرقة والضلال، و�� التداعيات ال�� أشار إليھ القانون الإل�� 

  ).٩٤م ص٢٠١٧(الز�باري،  الوقع �� الفساد

و�ت�� اليوم أن �عض من الفق�اء والبعض من الدعاة، وعوامِّ المسلم�ن؛ أصبحوا  -

يتجاوزون �ذا المن�� القو�م، من أجل نزعات الكرا�ية، وا��قد، والفرقة ب�ن المسلم�ن 

ت المذ�بية، عن طر�ق و���و�ج الطائفية والمذ�بية؛ من خلال نفخ�م �� كث�� من العص�يا

إثار��م المستمرة ��لق الاختلاف المذ�بية الإسلامية، والمتعارضات ال�امشية، فيُثِ��ون 

�ون الأحقاد ب�ن المسلم�ن عندما يقومون بم�مة وعظ الناس �� أي  مشاعر الكرا�ية، و�ؤّ�ِ

ل خلاف لا مناسبة، ولا سيما عندما يتعاطون مع التار�خ بأف�ار متطرفة، ترتكز ع�� مسائ

ا ورؤ�ة، سواء 
ً
ھ لعامة المسلم�ن، والذي ي�ت�� للما��� حدث حقيقة ل�ا �� خطا��م الدي�� الموجَّ

عندما �سعَون لعلاج قضية معاصرة، دون أن يَحرِصوا ع�� أن ي�ت�� خطا��م ل��اضر، أو 

عندما ي�ناولون قضية خلاف ماضية، إلا من خلال رفض ذلك الما��� ب�ل تداعياتھ عليھ، 

�عيدًا عن أية مراعاة للظروف، وما يحصل من �غ��ات ب�ن المرحلت�ن �عامل الزمن، و�تمس�ون 

با��لافات المذ�بية والدي�ية بإصرار و�عصب يل�ب الف�نَ، و�شغل ا��تمعَ المسلم بما ��دمھ 

 .)٧٨م، ص ٢٠١٨(�شارة،  و�ضره ولا ينفعھ

و بذلك المسلك ف�م �سعون  بدعوا�م  و�ذا الأمر يؤدي  إ�� إثارة الرأي العام الإسلامي،

تلك  إ�� غرز الف�ن ب�ن أفراد ا��تمع، و�زرعوا بذرو الغلً والتطرف، و�صبحوا بلا رصيد 

عاطفي؛ فيحرمو��م من فرصة الانجذاب نحو مودة وحب أخ��م الآخر، حيث يف��ض بأبناء 

ظر عن المذ�ب، ا��تمع المسلم الواحد أن �ع�ش �عض�م مع �عض ك�سيج واحد، �غض الن

 من قولھ أو 
ً
مثل المؤمن�ن �� تواد�م وتراحم�م و�عاطف�م مثل ا��سد اذا «الملة، أو الطائفة أخذا

، ٣٠، مج١٨٣٧٣(أخرجھ أحمد برقم »اشت�ى م��م ش�� تدا�� لھ سائر ا��سد بالس�ر وا����

)؛ و�ذلك ف�م يتحملون الوزر الأك�� لأ��م مسؤولون عن شق وحدة الصف ب�ن ٣ص

سلم�ن، وتبديد طاقات الأمة، وإ��اق الضرر ��ا، رغم حث الدين ا��نيف ع�� نبذ �ل الم

أسباب ال�شرذم والفرقة، ال�� لا تؤدي إلا إ�� الو�ن الضعف والضياع، و�التا�� ف�م يمعطون 

يل من المسلم�ن مجانًا، و��ذا يخالفوا شرع الله  أعداء الأمة فرصة الطعن �� الإسلام، والنَّ

ِ ﴿ عوا إ�� الاعتصامالذي يد
صِمُوا بِحَبْلِ ا�َّ

َ
واوَاعْت

ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
 ت

َ
و��  -). ١٠٣ /عمران آل(﴾  جَمِيعًا وَلا
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه دیراهبر  های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

�ظ أن الكث�� من القنوات الفضائية، ومواقع التواصل الاجتما�� ع�� شبكة 
ُ

الآونة الأخ��ية �

اضية؛ لإثارة الفتنة الدولية (الإن��نت) تروج وت�ب�� تلك التوج�ات المتطرفة �� عوالم�ا الاف�� 

المذ�بية، و�ث الكرا�ية ب�ن أفراد العالم الإسلامي عن عمد، وتصعيد الصراع ب�ن أبناء 

ا��تمع الواحد، و�ش�ل مقصود، لا سيما وأن ال��اكمات الفكر�ة، والموروث ا��ضاري، 

ء ب�ئة والتار�خية الإسلامية، والصراع المذ���؛ أصبحت أحد الأسباب الرئ�سة ال�� تقف ورا

التعصب المذ��� الرا�ن، والذي يتم تور�ثھ جيل من  �عد جيل، عن طر�ق �ؤلاء الدعاة 

والفق�اء، ومواقع التواصل الاجتما�� �� واقع�ا الاف��ا��� الماكر؛ حيث تبدأ الفتنة بالتفاعل 

السل��، من قلب القضايا الإسلامية، ومحافلھ العامة، لتغذ��ا �عض الفضائيات المشبو�ة، 

الوسائل الإعلامية عن عمد، قبل أن تنقض عل��ا عواصف التعصب من ا��ارج، ال�� لا و 

سُد" تزال ح�� الآن �س�� �� �ذا
َ
 بقاعدة فرِّق �

ً
الأمر من أجل إ��اق الضرر بالإسلام  "وعملا

  .)١٢١م، ص٢٠١٨(�شارة،  والمسلم�ن

سو��ن ع�� الثقافة و�� عصرنا ا��ا�� ظ�ر البعض من المفكر�ن والكتاب والأدباء ا��

الإسلامية، ف�م �سعوا لتقديم البحوث والدراسات المث��ة للكرا�ية تحت غطاء التخصص، 

وا��اجة إ�� التثقيف �� المِلل والمذا�ب، و�� �� حقيق��ا أغطية ثقافية خصبة �دف�ا 

�عي��ا  التعصب المذ��� الذي ن�� عنھ الله عز وجل �� كتابھ العز�ز ولم يكن الن�� خاصًا بفئة

ْ�َ� ﴿ وإنما اشتمل جميع الشرا�ع الأخرى بدليل قولھ �عا��:
َ
مْ غ

ُ
وا ِ�� دِينِك

ُ
ل

ْ
غ

َ
� 

َ
ابِ لا

َ
كِت

ْ
ْ�لَ ال

َ
لْ يَا أ

ُ
ق

َ�قِّ 
ْ

 ].٧٧ /المائدة﴾ [ا�

وأن التعصب المذ��� لم يكن وليد ال��ظة؛ بل حقيقة قائمة �� واقعنا الإسلامي، إلا أن 

مختلفا، وصار البعض مقتنعًا بأن ا��قيقة الدي�ية المطلقة ا��وار ب�ن المذا�ب الإسلامية 

تتمثل �� رأيھ وحده فقط، وأن غ��ه ع�� باطل يقينًا، لذلك فإن ا��وار يظل ضرورة م��ة، 

 الأمة، تمشيًا مع التوجيھ الإل�� �� إشارتھ الوا��ة إ�� تقر�ر 
ُ
وحاجة قائمة تفتض��ا مص��ة

مْ ﴿ �عا��: حقيقة واقع �ذا العصر �� قول الله
ُ

ك
َ
َ�عَل

َ
� ُ اءَ ا�َّ

َ
وْ ش

َ
 وَمِْ�َ�اجًا وَل

ً
مْ شِرْعَة

ُ
ك

ْ
ا مِن

َ
ن

ْ
لٍّ جَعَل

ُ
لِ�

يُ 
َ
مْ جَمِيعًا ف

ُ
ِ مَرْجِعُك

� ا�َّ
َ
ْ�َ�اتِ إِ�

َ
�

ْ
وا ا�

ُ
بِق

َ
اسْ�

َ
مْ ف

ُ
اك

َ
مْ ِ�� مَا آت

ُ
وَك

ُ
كِنْ لِيَبْل

َ
 وَل

ً
 وَاحِدَة

ً
ة مَّ

ُ
مْ بِمَ أ

ُ
ك

ُ
ئ ِ�ّ

َ
مْ ن

ُ
ت

ْ
ن

ُ
ا ك

 
َ
ت

ْ
خ

َ
 فِيھِ ت

َ
ون

ُ
 ]. ٤٨ /﴾  [المائدةلِف

و�ذا �ع�� بيانا صر�حًا وا�ً�ا ��قيقة حياتية، مفسرا: أن الأصل �� طبع ا��تمع 

�و ضرب من -ال�شري، �و الاختلاف والتباين و، وأن الس�� لصبغھ بلون واحد أو رأي واحد

 المستحيل صعب المنال. 
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ماعية متأصلة �� ا��تمع لا مفر فالتنازع والاختلاف ال�شري طبيعة إ�سانية، وظا�رة اجت

م��ا، لذلك فإن مَن يحاول حمل الناس ع�� رأي واحد، �و �� ا��قيقة كمان يرسم قصورًا �� 

 ال�واء.

وسوف يظل الاختلاف والتنازع من صميم طبيعة ال�شر ال�� فطر الله الناس عل��ا؛ فإن 

)، ول�ذا فإنھ لا ٧٤ص م،٢٠١٧(الز�باري،  �ل طرف من �ذا الفرق يرى أن ا��ق بجانبھ

ك �� مذ�بھ أحدٌ من المذ�ب الآخر، ولا يتقبل أن ����ء إليھ الآخرون،  ِ
ّ

�س�سيغ أن �شك

د، وأن نؤمن أن الآخر�ن �غضبون  و�جب علينا ابتداء أن �ع��ف بحقيقة �ذا الواقع بدون تردُّ

مس معتقدا��م، كما �غضب نحن إذا أحد مس معتقداتنا ومبادئنا، ولذا
ُ
�ل مذ�ب  عندما ت

لا يتقبل  - م�ما �انت منطق��ا وعقلا ني��ا-�ع��� �� طرح الأدلة أو ال��ا��ن ير�د إقناع الآخر ��ا 

أن يقتنع بأي مذ�ب غ�� مذ�بھ الذي ي�ت�� إليھ،  وإنما الذي ي�ب�� أن ي�ون عليھ منطلق 

اعدة تناول نقاط ا��وار والتقارب �� ساحة الأمة؛ تقبل الآراء واح��ام، و��ب�� أن يقوم ع�� ق

حْسَنُ وَجَادِ � �� أحسن �� �ل الأحوال، فقال ﴿ا��لاف بال�
َ
ِ�� ِ�َ� أ

َّ
ُ�مْ بِال

ْ
]؛ ١٢٥ /﴾ [النحلل

ف�ذا يدل ع�� تبادل ا��وار وتقبل الرأي الأخر با��سنة، وحرصًا ع�� صيانة وحدة الأمة 

 الم��مت
ُ
ة، ال�� فرضت عل��ا مغادرة الإسلامية، والبعد عن الطائفية المزمنة، ومزقتْھ المذ�بية

ساحة التأث��، منذ أن فقدت خ��ت��ا ب�ن الناس، �عدما تخلت عن وظيفة الأمر بالمعروف 

والن�� عن المنكر، ومنھ بلا أد�ى شك التعصب لمذ�ب �عينھ، وال�شرذم �شق وحدة صف 

  .)١١٢م، ص٢٠٠٧(آقا�ي،  المسلم

طبي��، ولا مفر منھ، فعند اذٍ يجب أن فإذا أيقينا حقيقة أن الاختلاف ب�ن الناس أمرٌ 

ت�ون �ناك ب�ئة اجتماعية إسلامية عامة، �ع��ف ��ذا الاختلافِ �ش�ل ج��، وتتقبلھ بمعاي�� 

قياسية و�ستل�م بصدده الأصول والثوابت �� الدين، وتتمسك بمبدأ تقبل آراء الآخر�ن، 

ذر�عة،  طرف �ان، وتحت أيوترفض المغالاة �� التأو�ل المغرِض، و�س�نكر التطرف من أي 

 وقال المو�� عز من قال ﴿
ُ

ك
َ
ا لِت

ً
 وَسَط

ً
ة مَّ

ُ
مْ أ

ُ
اك

َ
ن

ْ
لِكَ جَعَل

َ
ذ

َ
اسِ وَك

َّ
� الن

َ
َ�دَاءَ عَ�

ُ
وا ش

ُ
  ].١٤٣ /[البقرة ﴾ون

فأصبح المسلم بحاجة ماسة اليوم إ�� تب�� فكرة: "أن الناس ل�سوا أبناء تار�خ الصراع 

ناء ا��اضر؛ مما ي�ب�� معھ أن ت�ون �دف المذ��� المسقط ع�� حاضر�م" بل �م أب

مِّ الشمل المسلم فوق أي اعتبارات ذاتية أو مذ�بية؛ من أجل تحقيق ما جاءت 
َ
الاس��اتيجية ل

بھ الآيات القرآنية ل�� تصف حالنا �ذا وتضع لھ ا��لول، وحصرت المسؤولية بما كسبھ �ل 

  حال، ع�� قاع.
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َ
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ُ
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ُ
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َ
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َ
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ُ
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َ
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َ
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ُ
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َ
مْ مَا ك

ُ
ك

َ
 وَل

ْ
سََ�ت

َ
   ].١٣٤/[البقرة ﴾ك

كما �عت�� جمعُ الناس ع�� مذ�ب واحد من المستحيل، لذا من الم�م  أن نحرص جميعًا 

ع�� أن ت�ون �ناك أ�داف واس��اتيجيات عامة، ��دف إ�� مواج�ة التعصب الذي بدأ 

نايا ا��تمع المسلم مؤخرًا، و�فتك جسده؛ وذلك بقصد ا��د من التطرف، ي�شعب �� ث

ومحاصرتھ ما أمكن ذلك، بحيث لا �س�ب التعصب ضررًا للمجتمعات الإسلامية ال�� بدأ 

�شعب ف��ا، والعمل ع�� ترك�� النظر ا��م�� المسلم ع�� المصا�� وال�سامح والمش��كة �� 

لتوعية بمخاطر مثل �ذه الظوا�ر المتطرفة، و�جب أن ي�ون  معرِض الاج��اد، والمبادرة إ�� ا

ذلك عن طر�ق مؤسساتية فق�ية رص�نة، ومراكز دي�ية متخصصة، مثل مركز البحوث 

الشرعية ، ومراكز ا��وار ب�ن المذا�ب، ومجالس الإفتاء الإسلامية، وا��مع العال�� للتقر�ب 

لبياتِ الفتاوى الفردية، والاج��ادات ب�ن المذا�ب الإسلامية وغ���ا، فنتجاوز بذلك س

ال��صية، و�و ما تطلبھ ع�� نحو عاجل لصعو�ة الوضع الرا�ن المثقل بالتحديات، 

؛ لتصب نتائج�ا �� اتجاه رفعة الأمة 
ً
و�ستوجب ضروراتُ آفاق الأمة وتطور�ا مستقبلا

ْ�َ�اتِ دأ ﴿الإسلامية، ومن مب
َ

�
ْ

وا ا�
ُ

بِق
َ
اسْ�

َ
رصًا ع�� صيانة وحدة ]؛ وذلك ح١٤٨/﴾ [البقرةف

الصف الإسلامي والارتقاء با��ال نحو الأفضل، وتفو�ت الفرصة ع�� �ل من ي��بص 

  بالمسلم�ن والإسلام والأوطانِ.

إن ال��اث الإسلامي ذاخرا بصفة ال�سامح ع�� المستوى النظري والعم�� ولا نحتاج لبحث 

ن��اسا لواقع عاش فيھ أجدادنا �� ال��اث لإبراز ذلك لأن ال�سامح �� صورتھ المث�� �ان 

باست�ناء الف��ات ال�� تراجع فيھ �ذا المف�وم والذي لا يلبث أن �عود مرة أخري وذلك لأن 

سامح ل�ست �� صور��ا النظر�ة ثقافتنا الإسلامية �� أس�� مصادر�ا الكتاب والسنة ك��ر لل�

�عارضو��م وما  و��ابتھ الكرام مع من يختلفون مع�م أو فقط بل العملية للرسول 

أحوجنا أن ي�سم عالمنا بتلك الصورة �� واقع الذي �ش�د سيلا من العداء والأحقاد وكرا�ية  

آلا أدلكم بأع�� من درجة « :فيما معناه لنا نصل إ�� الامتثال لقول نب�نا�ل منا تجاه الآخر لع

  .)٥٩م، ص١٩٨٥ي، (المنذر  »الصلاة والسلام قالوا ب�� يا رسول الله قال إصلاح ذات الب�ن

  

  المبحث الثا�ي: ال�سامح المذ��� عند أئمة الإسلام

  ال�سامح المذ��� عند السنة -١-٢



١٥٤١  

 

 

  ل�سامح عند ابن تيمية ا

ابن تيمية وضع قاعدة لل�سامح �� حياتھ السلوكية والعملية، �ذه القاعدة �� مقولتھ «

ا���� ما أحبھ لنف���، وأتم�� المش�ورة: " أحللت �ل مسلم عن إيذائھ �� وأنا أر�د ل�ل مؤمن 

)، فحينما تناول ابن تيمية شيخ ٥٥/ص٢٨م، مج١٩٩٥(ابن تيمية، » ا���� ل�ل المسلم�ن

(السم�وري،  لم يمنعھ العداء والنقض أن ينصف الإسلام طائفة الشيعة بالنقد والتحليل،

  ).١٣٥م، ص٢٠١٢

القول، ع�� أسس خّ��ة لكن و�ع�� ال�سامح أننا نتعامل مع الناس ع�� أسس إ�سانيّة ول�ن 

�ذا لا يقابل تدم�� وتخر�ب، فإذا ما وقع ��ذا الاعتداء فال�سامح يقت��� أن نردّ الاعتداء 

).  وشيخ الإسلام قد ٣٩بمثلھ، وأن نرد القتال بالقتل أذن للذين يقاتلون بأ��م ظلموا (ا���: 

�ام عل��م، و�ان ابن تيمية عاب ع�� الإمام ابن فورك الأشعري تكف��ه للمع��لة وتأليب ا��

 من تكف�� الأ��اص، و�ان يق
ً
 من الأمة"رحمھ الله يتحرج كث��ا

ً
(الذ���،  ول:"أنا لا أكفر أحدا

  )٣٩٣/ص١١م، مج٢٠٠٦

  ال�سامح عند الإمام أ�ي حنيفة 

و�ان يقول :(من يطلب الفقھ أبو حنيفة �ان واسع الصدر و�تصف بأع�� درجات ال�سامح 

صيدلا�ي يجمع الأدو�ة ولا يدري لأي داء ��، كذلك طالب ا��ديث لا يفرق ولا يتفقھ مثل ال

ومما اش��ر عنھ قولھ: "�ذا رأي و�و  )١٢٠م، ص٢٠٠٣(مراد،  وجھ حديثھ ح�� ي��ء الفقيھ)

(البغدادي،  أحسن ما قدرنا عليھ فمن جاء بأحسن من قولنا ف�و أو�� بالصواب منا"

  ).٤٧٣/ص١٥م، مج٢٠٠٢

دي جمع �� تار�خ �غداد نحو سبع�ن صفحة من ��وم خصوم أ�ي وا��طيب البغدا

حنيفة عليھ، و�� ا��امات كث��ة قام ف��ا معاصرون لھ بتكف��ه وإصدار البيانات بحقھ، ولكنھ 

  ).٦٩م، ص١٩٦٦(البغدادي، مصدر سابق، وا��ندي، لم يرد عل��م أو ���� إل��م

  ال�سامح عند الماوردي

فالنفس  ."ة واسعة لل�سامح �� كتابھ "أدب الدنيا والدينالماوردي قدم معا��ة أخلاقي

كما يقول: "مجبولة ع�� شيم م�ملة وأخلاق مرسلة لا �ستغ�� محمود�ا عن التأديب عند 

  الماوردي ترتبط بالمروءة ال�� �� ز�نة النفوس.

  أولا: شروط المروءة �� نفسھ.

  ثانيا: شروط المروءة �� غ��ه.
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  لمروءة �� النفس ��: العفة والصيانة وال��ا�ة.يذكر الماوردي أن شروط ا

فالمروءة: الإفضال والمياسرة والمؤزرة، والمياسرة نوعان أحد�ما العفو عن ال�فوات. 

  .والثا�ي: المسامحة �� ا��قوق.

  أولا: العفو عن ال�فوة:

ليم من يقول الماوردي �� �ذا: "فأما العفو عن ال�فوات؛ فلأنھ لا م��أ من س�و وزلل، ولا س

نقص أو خلل، ومن رام سليما من �فوة والتمس بر�ئا من نبوة فقد �عدى ع�� الد�ر 

  �شططھ، وخادع نفسھ، و�ان من الملزم �غيتھ، وصار باق��احھ فرد.

  الش�ل الثا�ي من أش�ال المياسرة �و المسامحة �� ا��قوق.

نافسة فاٍن السمو و�ع�� ال�سامح �� الأحوال و�� ترك أي منازعة �� الرتب وترك أي م

بالنفس ف��ا أك�� وأعظم واٍن ال�سامح ف��ا وعدم المنافسة من شيم الأخلاق وأن �ستعمل 

�أفضل الآداب أ�م من ال��غيب بالأموال بل �و أع�� �� الم��لة و�� الرتبة والذي ي�شاحن 

ا" بالغا " و��نازع فيھ ي�ون من مساوئ الأخلاق والعمل بھ ضد الأخلاق يؤثر ع�� النفس تأث�� 

  .) ١٠٩-٩٦م، ص١٩٧٨.(الماوردي، 

  : ال�سامح المذ��� عندالشيعة٢-٢

لقد �عا�ش الشيعة مع أ�ل السنة و�سامحا فيما بي��ما، و�ذا ال�سامح �ان لھ دور كب�� �� 

ا��فاظ عل��م، و�الرغم من أن الشيعة والسنة �ع�شون مع �عض�م إلا أ��م يختلفون �� 

لدي�ية و�ذا ما جعل�م يتجنبون أي مسائل دي�ية قد تؤدى إ�� �عض الثقافات والعقائد ا

ا��لاف بي��ما، و�ان أ�ل الشيعة يقيمون �� وسط أ�ل السنة ومشايخ�م وعلما��م ف�انوا 

  ١يتصرفون مع�م طبيعيا بال�سامح فيما بي��م(موقع عرفان).

  ال�سامح المذ��� عندال��اد

ن ا�تماما كب��ا حيث يقال عنھ أنھ �� يو�� المستضعف� �ان ال��اد ع�� بن ا��س�ن

بداية ش�ر رمضان �ان لايضر بأمة ولاعبد، وإذا فعل العبد أو الأمة ذنبا �� ش�ر رمضان 

يكتب ل�ما �ذا الذنب ولايؤذ��ما و�جمع�م جميعا حولھ �� آخر يوم من �ذا الش�ر الكر�م 

إدانة للأمو��ن وحكم�م، حيث و�عتق�م لوجھ الله، ف�ذا اللون من ال�سامح �� المعاملة �ش�ل 

�انوا �عاملون غ��العرب بمعاملة غ�� م�ساو�ة مع غ���م من العرب، والمتبع لل��اد و��ضتھ 

                                                           
١  - http://www.erfan.ir/arabic/٩١٣٨.html 
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 الدي�ية والفكر�ة والسياسية يلاحظ صعو�ة الم�مة ال�� �ان يقوم بھ الإمام ال��اد

�� فيظل ظروف صعبة وحرجة �انخلالھ او إ�� وفاتھ مرصودا، وقد وضع الإمام ع

عدة أ�داف لقيام دولة الإسلام ا��قيقية وذلك باتباع من�� الرسول  ال��اد

، ورفع الكث�� من الغشاوة ال�� �انت مطموسة �� ع�د ب�� أمية و�شر ال�سامح ب�ن الكر�م

  ).١١٥م، ص١٩٥٥(الساعدي،  العر�ي والأ���� وغ���م فال�ل أمام الله م�ساوون

  رازي ال�سامح عبد ا��ليل القزو��� ال

و�ناك العديد من الأدلة ومن الكتب الذي تب�ن وتو�� روح ال�سامح ب�ن الشيعة 

والسنة، فو�� عبد ا��ليل القزو��� الرازي �� كتابھ عن ال�سامح الشي�� كما انھ أنكر ما تم 

كما انھ ألف كتابا قام فيھ بتط��� وإ�عاد  ن��ادعاءه �سب الشيعة لل��ابة ولأزواج ال

  ).٨٣م، ص٢٠٠٩(مجموعة مؤلف�ن،  سيدة عا�شةالش��ات عن ال

  ال�سامح عند أبو سعد ا�ي

كما قام ال�اتب أبو سعد ا�ي وز�ر مجد الدولة البو��� بتأليف كتابھ ن�� الدر الذي أكد 

فيھ ع�� ال�سامح ب�ن الشيعة والسنة ونبذ التعصب بي��ما، ونجد �� كتاباتھ أن �ناك أدلة 

(موقع ة والشيعة وا��ث ع�� ترك ا��لاف والتعصب فيما بي��ماكث��ة ع�� ال�سامح ب�ن السن

  ١.العرفان)

  

  المبحث الثالث: ال�سامح المذ��� �� الإسلام ع�� العصور 

قبل التطرق ا�� �ذه المسألة ن�سائل �ل ن�ون سلفية أك�� من السلف؟ للاجابة نقف عند 

��وارج مع أ��م اعت��وا مرتك�� موقف أم�� المؤمن�ن وا��ليفة الراشدي ع�� عليھ السلام مع ا

 مخلدين �� النار، و�ردّون الأحاديث الواردة عن طر�ق عثمان وع�� ومن 
ً
كبائر الذنوب كفارا

شا�ع�ما، وأ��م كفروا ال��ابة المش�ود ل�م با��نة كعثمان وع�� وط��ة والز���، وكفروا 

 من ال��ابة، و 
ً
ع�� رغم �ل �ذه أ��اب ا��مل، وا��كم�ن ومن ر��� بحكم�ما وكث��ا

الانحرافات الفكر�ة والسلوكية لم يكفر�م ا��ليفة ع�� عليھ السلام ولا جم�ور ال��ابة، 

فقد �ان أو�� وأدرى بأح�ام التكف��، ف�ذا الرجل الذي عاقب الذين غلوا �� حبھ، بل حار��م 

سئل: أمنافقون لا ع�� اعتبار أ��م كفار بل لما سئل : أكفار �م؟ قال:" من الكفر فروّا" ولما 

                                                           
١ - http://www.erfan.ir/arabic/٩١٣٨.html 
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" ولما قيل لھ اذن من �م؟ قال:" اخواننا �غوا 
ً
�م قال؟ قال:"المنافقون لا يذكرون الله الا قليلا

)، ولذلك حاور مع�م وأرسل نوابھ كعبد الله ابن عباس ٣٠٠م، ص٢٠٠٣(الب��قي،  علينا"

(حسن،  ��مال��م لل�شاور والتصا�� مع�م، فناقش�م واقتنع كث�� م��م ب��تھ فرجعوا عن رأ

)، دستور الدولة الاسلامية كما نمذجھ ع�� بن أ�ي طالب �ع��ف ب�ل ٣٧٧/ص١م، مج١٩٦٤

فئة موجودة �� الساحة، ح�� الذين لا �ع��فون بھ �ع��ف ��م، و�ذا يدلّ ع�� سعة الاسلام 

 وسماحتھ تجاه أ�ل البدع وأنھ لا يج�� النيل من أجساد�م ولا أعراض�م ولا أموال�م

  ).٨٢-٨١م، ص٢٠١٨(الصفار، 

  ال�سامح المذ��� عند خلفاء المسلم�ن (الأمو��ن والعباسي�ن) -١- ٣

و�عد ال�سامح من السمات ال�� ارتبطت بالدولة الإسلامية منذ بداية ت�و���ا حيث ظ�رت 

علامات ال�سامح ب�ن المسلم�ن الم�اجر�ن والأنصار، وتتالت الأحداث ال�� أظ�رت مدى تأصيل 

� ذلك �� فتح مكة ومسامحة ن أ�م السمات ال�� تم�� الدين الإسلامي، وتج�ال�سامح �ونھ م

لأ�ل مكة، واستمرت الأحداث واستمر ال�سامح يز�ن دائما المواقف ا��ليلة ��  الرسول 

الدولة الإسلامية، و�عد أن وصل الأمو�ن إ�� ا��كم وظ�ر �عدد المذا�ب الإسلامية تباي�ت 

ذا�ب الدي�ية ا��تلفة، ولكن ظل ال�سامح دائما يحدد مواقف ا��لفاء تجاه أ��اب الم

  العلاقات الإ�سانية ومن أ�م ا��لفاء الذين أظ�روا ال�سامح تجاه المذا�ب الأخرى:

  ا��ليفة الأموي عمر بن عبد العز�ز

وقد ش�د العديد من المؤرخ�ن الدين�ن ل��ليفة عمر بن عبد العز�ز با��كمة وال�سامح 

 ن�يجة لان�شار العدل والمساواة �ي الناس  و�ان عصره من أك��
ً
العصور الإسلامية ازد�ارا

وعن ال�سامح وابتعد عن التم�� والتفرقة ب�ن الناس وفقا لمذا���م، و�ان من ا�م مظا�ر 

ال�سامح المذ��� الذي ظ�ر �� عصر ا��ليفة الأموي عمر بن عبد العز�ز �و إلغاء مرسوم 

صلاة ا��معة، و�عد �ذا من أ�م مظا�ر ال�سامح ال�� أكد�ا معاو�ة بلعن ع�� بن أ�ي طالب ب

ا��ليفة عمر بن عبد العز�ز حيث تلاشت ا��لافات المذ�بية و�ان الاتجاه الرئ���� �و �شر 

  ).٢٠٨/ص ٢٩(ا��ل���، د ت، مج ال�سامح والعدل �� جميعھ أنحاء الدولة الإسلامية

  ا��ليفة العبا��� المأمون 

با��كمة وال��ا�ة والقوة و�ان عصره من أك�� عصور الدولة أ�سم ا��ليفة المأمون 

 وقد أمتد حكمة لما يقرب من 
ً
 كخليفة وحاكما لأقاليم ٢٠العباسية مجدا وازد�ارا

ً
عاما
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المشرق الاسلامي قبل ذلك لأك�� من سنوات و�عد �ذا من أك�� ف��ات ا��لافة وال�� لم يأ�ي 

 مثلھ، و�ان أ�م ما تم�� بھ حن
ً
كتھ السياسية و�راعتھ �� إدارة شؤون الدولة وتداب�� ��ا أحدا

أمور�ا، وأ�سم عصره بال�سامح المذ��� والبعد عن ا��لافات الداخلية حيث قام المأمون 

  ٢٠١عام( 
ً
ه) بتولية الإمام ع�� الرضا بن مو��� ال�اظم بن جعفر الصادق وتنص�بھ أم��ا

 للع�د، ومن المعروف 
ً
�و الإمام الثامن،  أن الإمام ع�� الرضاوقام بمبا�عتھ لي�ون وليا

لاب�تھ  وقد لقب بالرضا من آل محمد، كما قام ا��ليفة المأمون ب��و�ج الإمام ع�� الرضا

)، ول�س شعار الشيعة نود بطرح شعار العباسي�ن (السوادأم ا��ب�ب وقد أمر جميع ا��

  ).١٠٣م، ص١٩٧٢العبادي، ( الثياب ا��ضراء ، وقام بكتابة ذلك إ�� جميع أنحاء المملكة

    ا��ليفة العبا��� الناصر

لعلويّ �عد ا��ليفة الناصر لدين الله �و ا��ليفة العبا��� الأول الذي استوزر الوز�ر ا

العلوي الرازي) ، و�ان ا��ليفة الناصر ي�بع للمذ�ب الشاف�� نص�� الدين ناصر بن م�دي(

�� ا��كم العبا��� و�شار�ا �� بناء ومع ذلك سمح ل��نابلة والعلو�ن(الشيعة) بالدخول إ

، و�كذا تم القضاء ع�� للتعصّب 
ً
الدولة والعمل ع�� ازد�ار�ا وترك ال��اع وا��لاف جانبا

المذ���، وعمل ع�� �شر العدل والمساواة ب�ن جميع طوائف الدولة و�ان ا��ليفة الناصر خ�� 

ب�افة أش�الھ، و�كذا  القدوة ��ميع أفراد الدولة �� ال�سامح ورفض التعصب المذ���

  ).١٩٦م، ص١٩٣٢(جواد،  تمكنت الدولة من تخطي �افة ا��لافات الطائفية

  ال�سامح المذ��� عند الفلاسفة المسلمون -٢- ٣

  أبو ا��سن العامري 

و�و من أش�ر فلاسفة العرب الذين ناقشوا مسألة ال�سامح الدي�� بصورة فاضلة (المتو�� 

م�شفع ل�ل من ينظر فيھ وت�بع حقائقھ أن يقوم بت��يح  ��ر�ة) و�و يقول (إن�� ٣٨١سنة 

مواضع ا��لل فيھ و�جد�ي من الصواب فيما أجده و�دعو �� عندما يجد ما يراه سديدا" ف�و 

 عمل ل�س بال��ن لما �سيطر علينا من النقص والضعف ومن يج��د سيحالفھ التوفيق)

  ).٨٩(العامري، د ت، ص

ن خطأ�م �� الاٍج��اد ل�س من باب الكفر ولكن يجب أن و�و لم يقبل محاكمة العلماء لأ 

يتم ال�سامح مع�م لما بذلوه من مج�ود وذلك جملة قولھ (عندما نجد أن العلماء قد أخطأوا 

وأقدحوا عقول�م لاٍستخلاص الأصول �� الدين فإنما يجب أن نوجھ اٍل��م الشكر ول�س اٍش�ار 

فقال بوجوب توجيھ الشكر اٍل��م أيضا" ول�س  السلاح عل��م) وكذلك دافع عن علماء الفقھ
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ذم�م والنقصان م��م لأن أبحا��م ساعدت ع�� اٍستخلاص العلوم ول�ي نصل إ�� الصواب 

وإنما الفساد �� العقيدة يأ�ي من أخطاء العلماء وحياد ا���ام  يجب أن ي�ون �ناك خطأ،

  ).٩١م، ص٢٠١٢(عبوش،  وفساد الرؤساء و�دعوا إ�� إعمال العقل �� �ل ���ء

وقد �عرض إ�� الشبھ ال�� �عرض إٍل��ا الدين الإسلامي وم��ا المعادة والكرا�ية وعدم توحيد 

ال�لمة ب�ن أبناء المسلم�ن ح�� وصل الأمر إ�� إراقة الدماء ن�يجة الاختلاف �� العقيدة إ�� أن 

 تؤدي إ�� أصبح �ل م��م ��اب من الآخر أك�� من خوفھ من عدوه و�و يرى أن �ناك أسباب
ً
ا

  الاخٍتلافات المذ�بية وخاصة ب�ن شديد التدين، و��:

غرور المتدين بذ�ائھ و�عقلھ فيقوم باٍستعمال مقاي�س فاسدة تؤدى إ�� نتائج غ��  .١

  ��يحة و�و يظ��ا ��يحة فيدعو الناس إل��ا ع�� ج�الة.

أن يظن الإ�سان أنھ متعمق �� أصول الدين و�و ل�س كذلك ل�ي �علو بنفسھ  .٢

  ظن أنھ قدوة يحتذى ��ا.و�

المعاندة والعناد �� جميع ما يب�ن لھ من أقوال ومذا�ب تنطوي ع�� الصدق و�بدل�ا  .٣

  بآراء أخرى ��داع العامة.

و�و يؤكد أن جميع �ذه الآراء ل�ست فقط �� الدين الإسلامي بل �شمل �ل الأديان ف�و 

  ).١٢١، صالآفات ال�� تص�ب جميع الأديان)(العامري، د ت �ا آنيقول(

  ال�سامح عند ابن مسكو�ة

فلاسفة المسلم�ن الذين ناقشوا مسألة ال�سامح و�و يرى ان  ال�سامح من المسائل  من

الأخلاقية فيقول: (أن يجب أن نحافظ ع�� ا����ات ال�� تؤدي بنا إ�� الكمال وال�� خلقنا الله 

نبعد عن الوقوع �� الشرور سبحانھ و�عا�� من أجل�ا و�جب أن يتم الاٍج��اد للوصول إل��ا و 

  .١)googleم، موقع ٢٠٠٠(عواد،  ال�� تمنعنا من ذلك)

  ال�سامح عند اٍبن رشد

و�صل ال�سامح أع�� مراتبھ عند اٍبن رشد �� رأيھ من ا��الف�ن و�ظ�ر ذلك عندما لام 

الغزا�� ع�� موقفھ من عدم قبول رأي ا��صم ف�و يقول إنھ لا يحاول أن يتف�م موقف 

لة والفلاسفة ف�و أقام ا���ة بدلا" ع��م ولم ي��ك ل�م ا��ال لإبداء ����م ون�يجة المع�� 

  لذلك حكم عل��م با��طأ دون التحقق والتث�ت.

                                                           
١

  Google .م. موقع ٢٠٠٠، مجلة ال�سامح العمانية، ١محمد أحمد عواد، منطلقات التفا�م عند الفلاسفة المسلم�ن،ع -
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ف�و يقول إن من أع�� مراتب ال�سامح �و العدل فمن العدل أن الذي يحكم يجب أي 

قول دون إحقاق  يتأكد من تحقق العدل كما يحب أن يتم ذلك معھ �و فعندما يتم بطلان

  مبدأ العدل يجب أن يتم التحقق من خطأ المد�� عليھ ومراعاة الزمان وال��ت�ب.

قلما نجد مثل اٍبن رشد �� مسألة اٍح��ام وقبول الرأي الآخر كما فعل اٍبن رشد فقد �عدى 

��ا أع�� مراتب ال�سامح ف�و �علو ��ا إ�� مستوى العدل وذلك �� أعمالھ و�� (فصل المقال)، 

(بداية ا����د)، (منا�� الأدلة) أنھ يرى أن جو�ر الإسلام أن الدين ُ�سر ول�س عُسر ف�و 

  .)٢١١(ابن رشد، دت، ص يدعو إ�� الرفق بالإ�سان

فمن�� ال�سامح نجده عند الكث�� من علماء العرب مثل (الكندي وابن رشد الذي كما 

ن �� بلاد الإغر�ق ح�� ولو �ان ذكرنا عرف بإيثاره لل�سامح وكذلك من الفلاسفة المتقدم�

الرأي ا��الف مخالفا" لھ �� العقيدة والمذ�ب و�جدر الإشارة �� ذلك إ�� الصوفي�ن والذين 

دعوا أيضا" إ�� ال�سامح مثل (ا��سن البصري) و(الكندي) و (التوحيدي)و و(المعري )، 

  (ا��احظ) .

  ومن ال��اث والمقولات ال�� تدعوإ�� ال�سامح ما ي��:

و سمعت �لمة تؤذيك فطأطئ ل�ا ح�� تتخطاك) عمر بن ا��طاب(موقع طر�ق (ل

  ١الاسلام).

  (الذي �عاشر الناس بالمسامحة دام اٍستمتاعھ ��م) أبو حيان التوحيدي.

(إن لذة ال�سامح أطيب من لذة ال�شفي، فالأو�� ي��ق ��ا حمد العاطفة والثانية ي��قا 

  الندم) أحد ا��كماء.

م يكن لد��م عيوب فت�لموا عن عيوب الناس فأحدث الله ل�م عيو�ا" (رأيت أقواما" ل

ورأيت أقواما" �انت ل�م عيوب فسكتوا عن عيوب الناس فس�� الله عيو��م) ا��سن 

  .)١٦م، ص٢٠٠٩البصري.(السل��، 

  ال�سامح ب�ن المذا�ب والطوائف الإسلامية �� العصر ا��ديث: -٣- ٣

م ومنذ عصور قديمة يت�� لنا أن علماء المسلم�ن وعند التمعن �� حال المسلم�ن اليو 

فيما بي��م �عددت مذا���م وطوائف�م الإسلامية فم��م الس�� وم��م الشي�� و�ل طائفة 

تضمن العديد من المذا�ب الفرعية ول�ي تتمكن �ل �ؤلاء الطوائف من التعا�ش السل�� 

                                                           
١
-https://ar.islamway.net/article/٢١١١/%D٨٪A٧٪D٨٤٪٩٪D٨٪B٣٪D٨٤٪٩٪D٨١٪٩-

%D٨٨٪٩٪D٨٪A٧٪D٨٤٪٩٪D٨٪AA%D٨٪B٣٪D٨٪A٧٪D٨٥٪٩٪D٨٪AD 
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امح وتدعيم مفا�يم�ا والعمل وا��افظة ع�� الكيان الإسلامي �ان لابد من �شر فكرة ال�س

ع�� ترسيخ الفكر السمح ب�ن أ��اب المذا�ب ا��تلفة وإن �انت جميع�ا ت�بع من منبع 

  اختلفت �� كيفية تطبيق �ذا الفكر ع�� الواقع الإسلامي: �ا آنواحد إلا 

و�ناك العديد من النداءات ال�� تبا��ا مشايخ الإسلام لضرورة ال�سامح ب�ن المذا�ب 

مية ا��تلفة ومن ب�ن تلك النداءات محاولات العلامة ا��ليل الشيخ محمود شلتوت الإسلا 

أحد أ�م منابر الإسلام الذي د�� كث�� للمحاولات التقر�ب ب�ن المذا�ب الإسلامية والتعا�ش 

 لفكرة السماحة ومنع الفكر التطرفية أو التح�� والتطرف الفكري �� معادة 
ً
السل�� وفقا

ت القضاء عليھ، وأكد الشيخ (محمود شلتوت) أن الإسلام �� المقام الأول الأخر، ومحاولا 

والأخ�� �س�� ل�شر �عاليم ال�سامح وا��بة والمؤاخاة ب�ن الناس وان الاختلاف �� كفية 

تطبيق �ذا المن�� العظيم لا يجب أن يتضمن الأف�ار ال�دامة ال�� ����ء للإسلام والمسلم�ن 

والتعنصر المذ��� �ل �ؤلاء �� حد ذا��م أف�ار تضر بالإسلام فالتطرف الفكري والتح�� 

م (رأي دي�� غ�� ملزم) أكد ف��ا الشيخ ١٩٥٨والمسلم�ن، وقد أصدر الشيخ شلتوت فتوى عام 

(أن المدرسة ا��عفر�ة الدي�ية شر�عة �� الإسلام)، وقد جمعت ب�ن الشيخ شلتوت علاقات 

را�ي و�ذا دليل قط�� ع�� مدى ال�سامح وال��ابط طيبة مع أية الله محمد  طا�� غومي الإي

  ب�ن الشيعة والسنة �� ف��ة الست�نات.

ومن أش�ر العلماء الذين ت�نوا محاولات التقر�ب ب�ن المذ�ب الس�� والمذ�ب الشي�� �ان 

الط�����، وأبو جعفر الطو���، والشيخ محمد عبده مف�� الديار المصر�ة والذي تأثر �شدة 

جمال الدين الأفغا�ي، والشيخ رشيد رضا صاحب مجلة المنار و�و احد تلاميذ بتعاليم الشيخ 

محمد عبده وقد الف الشيخ رشيد رضا كتابھ السنة والشيعة، وقد تب�� الدكتور مصطفى 

السبا�� فكرة التقر�ب ب�ن المذا�ب وعمل ع�� ا�عقاد المؤتمر الإسلامي ب�ن السنة والشيعة  

لموسوي والذي فاجأ الدكتور السبا�� فيما �عد بتغ�� موقفھ مع عبد ا��س�ن شرف الدين ا

  من محاولات التقر�ب. 

وقد عمل الشيخ يوسف القرضاوي كث�� ��دف التقارب ب�ن المذا�ب الإسلامية ونادى 

بالتعا�ش وال�سامح ومحاولات التقارب والاح��ام ب�ن الأف�ار المذ�بية ا��تلفة، و�الإضافة إ�� 
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مد ا��الص و أحمد الكسروي وغ���م من أئمة الدين الإسلامي.(موقع محاولات �ل من مح

  .١قنطرة)

  وتظ�ر أ�مية ال�سامح ع�� ا��الة النفسية للفرد المسلم فيما يأ�ي:

  ال�سامح قوة .١

ل�ي يصل الرجل ا�� أن ي�ون ��صية م�سامحة يجب أن �علم أن ال�سامح قوة وال�سامح 

فة لا �ستطيع ال�سامح فالقوة �� ال�سامح �� يحتاج إ�� ��صية قو�ة فال��صية الضعي

السيطرة ع�� الغضب وال�سامح ي�ون عند الرجل القادر وغ�� القادر لا �ستطيع أن 

  ).١٢٥م، ص٢٠١٧ي�سامح.(الز�باري، 

  ال�سامح مع النفس  .٢

فالرجل الذي ير�د أن ي�ون ��صية م�سامحة يجب أن ي�ون متصا��ا" مع نفسھ من 

ومواطن الضعف ال�� يجد�ا �� نفسھ و�ركز ع�� الصفات ا��سنة و�� البداية ومع الصفات 

أول خطوة ل��صول ع�� ��صية م�سامحة فلا يمكن أن ي�ون الرجل م�سامحا" مع 

  .)٩٤م، ص٢٠٠٠الآخر�ن ما لم يكن م�سامحا" مع نفسھ.(الانصاري، 

  تذكر المواقف الطيبة .٣

��صية م�سامحة فلا يمكن ف�و عليھ تذكر المواقف الطيبة للآخر�ن ل��صول ع�� 

محاسبة ال��ص ��رد موقف عارض أو موقف ���ء و�تم �سيان ما ل�ذا ال��ص من 

مواقف أخرى حميدة ولذلك يجب أن يمتاز بالعفو وال�سامح ف�و يجب أن يحتكم إ�� العدل 

  و�رى المواقف ا��يدة أيضا" فيجب أن ي�تصر لطاقة ا���� الموجودة بداخلھ.

  تذكر عيوب النفس  .٤

لا يوجد إ�سان ل�س لھ عيوب و�ذا ما يجب أن يتذكره الرجل دائما" فالرغبة �� الوصول 

إ�� الوصول ا�� ��صية م�سامحة يجب أن تجعل الرجل يرى عيو�ھ أولا "و�علم أنھ مجرد 

�شر بھ عيوب ومزايا مثل با�� الناس و�و يفعل أخطاء أيضا" و�رجو أن �سامحھ الناس عل��ا 

�م اٍذا أخطأوا �� حقھ فعند تذكر عيوب النفس يجعل ال�سامح مع الآخر�ن فلماذا لا �سامح

  أس�ل بكث��.

                                                           
١

  https://ar.qantara.de/content/llq-byn-lmslmyn-lsn-wlshy-ltslh-lsny-lshyymfth-llstqrr-llmy -قنطرة -
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فال�سامح صفة من صفات العظماء والرجل العظيم فقط �و القادر عل��ا و�و ل�س 

منحة �عط��ا الرجل للآخر�ن ولكنھ أيضا" ضرورة لأن الله سبحانھ و�عا�� �غفر الذنوب فمن 

نح ال�سامح بل ترجوا أن �سامحك الله ع�� أخطائك كما �سامح ت�ون أنت ح�� تظن أنك تم

  الآخر�ن.

ولو اٍعتمد علماء المسلم�ن قيم ال�سامح واٍبتعدوا عن ا��كم والوصاية ع�� عقول الآخر�ن 

لوجدوا أ��م �� ��ضة ثقافية بالغة فالتكف�� والنظرة الفوقية لا ت�يح ا��صول ع�� أي 

  .)١٢٣(العامري، د ت، ص تفافية�ات بل تؤثر ع�� ال��ضة المم�

فال�سامح ل�س ضعفا فالتعسف والتعصب والعنف مخالف للقيم الإسلامية و�� ال�� 

�عت�� دليل ع�� الضعف ول�س القوة فالعلاقات يجب أن ت�ون قائمة ع�� ا��بة ح�� مع 

اختلاف الأف�ار بل بالعكس �� �ذه ا��الة يجب أن تمسك بالقيم أك�� وخاصة قيمة 

سامح فا��تمع اليوم بحاجة إ�� وجود ال�سامح ف�و �عزز موضوع الوحدة الوطنية فٍان ال�

الشر�عة الإسلامية قد دلت عليھ وإن لم تأت بالألفاظ المب�نة لذلك ولك��ا أتت بما يدل ع�� 

معناه فقد دعا القرآن إ�� التآ�� والمساواة والمودة وال�شاور وال��احم و�� من صفات ال�سامح 

بحاجة إليھ خصوصا" �� ا��ياة السياسية ال�� تحتوي ع�� الكث�� من ا��لافات فيجب  ونحن

أن يتم السماح للأقليات والأحزاب والطوائف و التنظيمات بحر�ة التعب�� عن رأ��ا فيجب 

  عدم مصادرة أي رأي مخالف لنا.

حقوق الآخر�ن  فالتعددية �� الإسلام �� من فلسفة ال�سامح والمواطنة المب�ية ع�� اح��ام

وتداول السلطة ونبذ الاس�بداد و�ذا يدعو إ�� �غي�� الفساد الموجود �� مؤسسات الدولة 

إٍل��ا قرنا" والان يدعوا  ١٤وتكر�س مبادئ حقوق الإ�سان ال�� دعا إل��ا الإسلام منذ أك�� من 

  .)١١٣م، ص٢٠١٨(�سطاو���،  الغرب

صر ال��ضة مثل( محمد عبده، وعبد وقد عمل الكث�� من علماء وفلاسفة الغرب �� ع

الرحمن ال�واك��، وخ�� الدين التو����، والط�طاوي، ولطفي السيد) ع�� العمل بالمفا�يم 

ا��تلفة �ال�سامح وا��ر�ة وال�� تت�لم ع��ا ا��ضارة الغر�ية ا��ديثة  وذلك �� المراجع 

والمساواة والمفكر  الإسلامية ا��تلفة؛ وذلك من خلال سياق المفا�يم الأخرى �العدل

الإسلامي محمد ع�� ا��ابري يؤكد مف�وم ال�سامح �� ال��اث الإسلامي من خلال العدل و 
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الاٍج��اد، و�و �س�ند إل��ا من مف�وم ال�سامح عند اٍبن رشد والفرق الإسلامية ال�� تدعو إ�� 

  ال�سامح والعدل.

  أثر ال�سامح ع�� الإ�سان من الناحية الطبية

ماء النفس �� (دراسات السعادة) إ�� أ�مية الرضا ع�� النفس وأ�مية ذلك �� لقد أشار عل

علاج المشا�ل النفسية و�ناك علاقة وطيدة ب�ن ال�سامح والغفران من ناحية و��ن السعادة 

  والرضا من ناحية أخرى.

فقد قاموا بدراسة ع�� �عض الأ��اص ودرسوا ف��ا حيا��م الاجٍتماعية وأحوال�م المادية 

راسة وثيقة وسألو�م �عض الأسئلة ال�� �عطي اٍتجاه ع�� مدى سعاد��م �� ا��ياة ووجدوا د

أن الناس ال�� ت�سامح �م الأع�� �� السعادة من غ���م و�م أقل الأ��اص �� الاٍنفعال 

و�التا�� �م لا �عانوا من مشا�ل القلب وضغط الدم وكذلك أعمار�م ت�ون أطول عن غ���م 

ع�� ال�سامح فاٍنھ م�ما �عرض لمواقف فإ��ا لا تؤثر ع�� ��تھ وعدم لأن الذي �عتاد 

  التعرض لمشا�ل القلب والضغط المرتفع و�تجنب فكرة الثأر ممن س�ب لھ الإساءة.

 «وقد أمرنا الله سبحانھ و�عا�� بال�سامح �� قولھ 
ُ
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  وجعل من ذلك آية تدعونا إ�� التدبر �� أ�مية ال�سامح.

ومن أ�مية ال�سامح أن الله سبحانھ و�عا�� لقب نفسھ بالعفوّ أي الذي �عفو و��سامح 
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وأفضل رسالة يتم توج���ا إ�� الطفل �و ال�سامح ل�ي ي�شأ ع�� ال�سامح مع الآخر�ن و�ا 

نفسھ عن ا���لة ليت شبابنا يتعلمون ال�سامح لما لھ من فائدة عظيمة ل�م فالم�سامح ي�� ب

 «كما قال �عا�� 
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فٍاح��ام حقوق الآخر�ن وآرا��م يمثل ال�سامح �� جو�ره فيجب التعامل مع �عضنا البعض 

قنا أو انتمائي�نا ك�شر ومراعاة قاعدة الوحدة ال�شر�ة �غض النظر عن معتقداتنا أو أعرا

)، و�قصد الرحمة العامة ب�ل الناس ول�س كما ف�م ٢٢٥٣، ص١٤٣٦(السقاف،  ا��تلفة

أحد ال��ابة وأعطانا الن�� درسا" �� ذلك عندما �ان يصفح عن المشرك�ن كما رواه أ�ي 

وا عباد لاتحاسدوا، ولاتناجشوا، ولاتباغضوا، ولا تدابروا ولا يبع �عضكم ع�� بيع �عض وكون«�ر�رة 

  ).١٩، ص٨، مج١٤٢٢(البخاري،  »الله إخوانا ولا يحل لمسلم ان ي��ر اخاه فوق ثلاثة أيام
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فال�سامح قد عرف �� ال��اث الإسلامي قبل أن �عرفھ العالم الغر�ي وذلك �� قولھ �عا�� 

  وَما«
َ

�ن ِ
َ

عَالم
ْ
 لِل

ً
 رَحْمَة

َّ
اكَ إِلا

َ
ن

ْ
رْسَل

َ
  .)١٠٧/(الأن�ياء »أ

 أختتم الب
ً
حث ب�لمة للباحث �� بحث لھ تحت عنوان "التعا�ش السل�� للأديان �� وأخ��ا

م�شورة �� مجلة �لية الآداب/ ١العصور الاسلامية الوسطى وحاجتنا �� الاقتداء ��م"، 

 من أن ي�ساءل العالم الإسلامي عن واقع التعا�ش الدي�� ب�ن أ�ل «جامعة �غداد، و�� 
ً
و�دلا

الأو�� ل�م أن �سألوا عن حوار المسلم�ن مع المسلم�ن، لأن  الديانات وحوار ا��ضارات، ل�ان

مشا�ل العالم الإسلامي اليوم �� �� ا��قيقة ل�ست مشا�ل ب�ن المسلم�ن وأ�ل الذمة وال�� لا 

نتمنا�ا، بل �� مشا�ل ب�ن فرق وطوائف اسلامية وع�� رأس�ا الصراع وا��روب ب�ن القطب�ن 

ع المذ�بـي اليوم ووصلت ا�� حالة الاح��اب وإراقة الدماء الس�� والشي�� وال�� تجاوزت الصرا

، و�ات من الصعب أن نرى ��اي��ا، والأخطر من ذلك 
ً
وصراع، وأن إخماد نار�ا أصبح حلما

وصلت ا�� حد أن ن��ا��ا اشتعلت ب�ن دول اسلامية كما يحدث اليوم �� العراق،  �ا آن

ان، والصومال، ولي�يا، ولبنان، وغ���ا، والسعودية، وايران، واليمن، وسور�ة، وأفغا�ست

 
ً
 يقتل م��م ع�� ال�و�ة، أو من غ�� ال�و�ة ح�ن يقتلون �ش�ل جما��، و�سمع يوميا

ً
ف��ى يوميا

 عن عشرات القت�� ب�ن الفر�ق�ن، دون أن نضمن دخول أحد الفر�ق�ن ا�� ا��نة أو 
ً
أخبارا

  النار. 

 لل 
ً
دول الك��ى لتصفية حسابا��م و�سو�ة وأصبحت الدول الاسلامية ومناطق�ا مسرحا

 لبيع أس����م، 
ً
مصا���م السياسية والإقتصادية، وأ��ا المنطقة الوحيدة ال�� صارت سوقا

مع أنّ عيوننا ع�� الغر�ي�ن من الأمر�كي�ن والأور�ي�ن لمساعدتنا بالسلاح ل�ي يقتل ��ا اخو��م 

لو صرفت �ذه المبالغ ال��مة  من المذ�ب الشي�� أو الس�� و�أموال المسلم�ن، و�اليت

والم��انيات الكب��ة من ترليونات الدولارات لشراء الأس��ة من الدول الغر�ية للتقدم العل�� 

والبحث العل�� الرص�ن وا��امعات ��دمة طلا��م، وخدمة ا��تمع وتقديم ا��دمات العامة 

  ل�م.

ر الدو��، والأمم المتحدة أو ن�تظر من منظمات ا��تمع المد�ي الدو��، وال�لال الأحم

 من سلطة دول�م وح�ام�م المسلم�ن أومن 
ً
مساعدة اللاجئ�ن الذين فرّوا و�ر�وا خوفا

ا��روب المذ�بـية �ال�� قامت ��ا داعش ا�� حدود الدول أو ا��يمات أو محاولة ال��رة ا�� 

                                                           
١

 )١٣٠٨٠٥=https://www.iasj.net/iasj?func=fulltext&aIdرابط البحث( .
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ارت مق��ة باردة الدول الأورو�ية ب�ن الوصول والبقاء ع�� ا��دود والغرق �� البحار ال�� ص

 ا�� جنب و�دون 
ً
لأمل حارّ، وأحسن ما قيل: أنھ �� الدول الأورر�ية �ع�ش الس�� والشي�� جنبا

مشا�ل ولكن ح�ام�م �م الذين أج��و�م ع�� التناحر والتقاتل �� بلدا��م، وال��رة ا�� 

  الديار الغر�ية.

افة فرق�م العقدية ومن �ذا المنطلق نرجع مرة أخرى ا�� ضرورة �عا�ش المسلم�ن ب�

والمذ�بية بي��م بأمن وسلام ووئام وأخوة ومحبة، وأن يحافظوا ع�� أماكن عبادا��م من 

مساجد، وحسي�يات، ولكن نرى اليوم أن المساجد، وا��سي�يات، والمواقع الأثر�ة والدي�ية 

� 
ً
� وقت إلقاء كمراقد الأن�ياء والصا���ن والأولياء تفجر وتحدث ف��ا أعمال ار�ابية وأحيانا

 ). ٢٠٢-٢٠١م، ص٢٠١٦خطبة ا��معة)) (ديوانھ، 

  

  ا��اتمة

و�� ا��تام يت�� مدى أ�مية ال�سامح المذ��� وضرورة التلا�� الفكري ب�ن المذا�ب 

الإسلامية بمختلف انتماءا��م حيث أن ال�سامح �و أحد أ�م الأساليب ال�� �ساعد ا��تمع 

صل �� ظل التحديات ا��تمعية ا��ديثة و�� ظل �افة الإسلامي ب�املھ ع�� الاستمرار والتو 

  التغ��ات الاجتماعية والسياسية ال�� �ع�ش ��ا ا��تمع الإسلامي �� العصر ا��ا��.

  ومن خلال البحث السابق يمكننا التوصل إ�� مجموعة من النتائج ال�امة، وم��ا:

 إن ال�سامح سمة أساسية من سمات الدين الإسلامي ا��نيف. -١

� الاختلافات المذ�بية سمة طبيعية �� الفكر الإ�سا�ي فالاختلاف والتباين من �عت� -٢

 أ�م السمات ال�شر�ة.

�ناك العديد من النداءات ال�� نادا ��ا الفق�اء المسلم�ن ��اولات التقر�ب ب�ن  -٣

 المذا�ب الإسلامية وجميع�ا ترفض التعصب وتنادي بال�سامح.

فكر جو�ري من أ�م الأف�ار ال�� يتضم��ا  إن ال�سامح ب�ن المذا�ب الإسلامية -٤

الفكر الإسلامي و�ناك العديد من الأدلة لوجود �ذا ال�سامح من أ�م�ا أن العديد 

 لآمة المذا�ب �علموا ع�� يد العلماء والفق�اء ي�تمون للمذا�ب الأخرى.
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  ومن أ�م التوصيات:

حياتنا و�� �افة علينا أن ��� جيدا كمسلمون موحدون مدى أ�مية ال�سامح ��  -١

  تصرفاتنا اليومية.

ضرورة ترسيخ فكرة ال�سامح لدى الأجيال القادمة والعمل ع�� توكيد الفكر  -٢

 السمح والبعد عن التعصب وتطرف الفكر.

علينا تدعيم فكرة ال�سامح والعمل ع�� توسيع�ا وتوكيد�ا لتصل إ�� �افة  -٣

ل�� �ساعد ع�� العمل ع�� ا��تمعات الإسلامية، كما علينا توف�� ب�ئة السماحة ا

  تطور ا��تمعات وتدعيم�ا.

  

  المصادر

  القرآن الکر�م. .١

فصل المقال وتقر�ر ما ب�ن الشر�عة وا��كمة من الاٍتصال و��افت ابن رشد،  .٢

  ،(د.ت).ال��افت

  م.١٩٦٦، تحقيق: قسطن�ن زر�ق، ب��وت، ��ذيب الأخلاقمس�و�ھ، أبوع��،  .٣

 ، دار الكتب العلمية، (د. ت).الإسلام الإعلام بمناقبالعامري، أبو ا��سن،  .٤

ب��وت، دار الكتب  ،كتاب الفتوة و�ليھ منا�� العارف�نالسل��، محمد بن ا��س�ن،  .٥

  .٢٠٠٩العلمية, 

، السياسة الشرعية: أح�ام أ�ل الذمة، رمادى محمد بن أ�ي بكرابن قيم ا��وزي،  .٦

 م.١٩٩٧المؤتمن للتوز�ع،  -لل�شر

 م.١٩٩٥، المدينة المنورة، مجموع الفتاوى �ليم، ابن تيمية، احمد بن عبد ا� .٧

التعا�ش السل�� للأديان �� العصور الاسلامية «البال�ي، ابو�كر ديوانھ حمد حسن،  .٨

، ١١٩، مجلة �لية الآداب، جامعة �غداد، العدد» الوسطى وحاجتنا �� الاقتداء ��م

 م.٢٠١٦

دار الكتب العلمية،  ، ب��روت،الس�ن الك��ى الب��قي، أحمد بن ا��س�ن بن ع��،  .٩

 م .٢٠٠٣

، تحقيق: شعيب الأرناؤوط مسند الامام أحمدابن حنبل، أحمد بن حنبل بن �لال،  .١٠

  م.٢٠٠١وغ��ه، مؤسسة الرسالة، 

، ب��وت، دار ال��ضة المصر�ة، �� التار�خ العبا��� والأندل���العبادي، أحمد مختار،  .١١

 م.١٩٧٢
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، ب��وت، دار �� تطبيق الأح�ام الشرعية، سياسة التدرج الز�باري، إياد �امل إبرا�يم .١٢

 م.٢٠١٧الكتب العلمية,

 .١٤٢٢، دار طوق النجاة، ح البخاري ��يالبخاري، محمد بن اسماعيل،  .١٣

 م.٢٠٠٢، ب��وت، دار الغرب الاسلامي، تار�خ �غدادالبغدداي، ابو�كر احمد بن ع��،  .١٤

، مكتبة لاجتما��تار�خ الاسلام السيا��� والدي�� والثقا�� واحسن، حسن ابرا�يم،  .١٥

 م.١٩٦٤ال��ضة المصر�ة، 

، التعا�ش ب�ن أئمة المذا�ب الفق�ية الإمام الشاف�� نموذجًاا��مي��، حسن س�يل،  .١٦

 م.٢٠١٣الألوكة لل�شر والتوز�ع، 

ال�سامح وثقافة الاختلاف رؤى �� بناء ا��تمع وتنمية الصفار، حسن مو���،  .١٧

 م .٢٠١٨، مركز ع�ن، النجف الأشرف، العلاقات

  م .٢٠٠٦، القا�رة، دار ا��ديث، س�� أعلام النبلاءالذ���، محمد بن احمد بن عثمان،  .١٨

 . ٢٠١٨، المصر�ة اللبنانية، مفا�يم فلسفية ال�سامح�سطاو����، رمضان،  .١٩

 السم�وري، رائد،  .٢٠
ً
  .٢٠١٢، دار مدارك لل�شر، نقد ا��طاب السلفي: ابن تيمية نموذجا

 »أر�عون حديثا �� اصطناع المعروف«عبد القوي، المنذري، ز�ي الدين عبد العظيم بن  .٢١

  م.١٩٨٥وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية المملكة المغر�ية، 
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