
 

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 

 مجموعه مقالات

  کنفرانس بین المللیاولین 

 ر تحقق همزیستی مسالمت آمیزهای اسلام د ظرفیت های راهبردی آموزه 

  مولف:

  جمعی از پژوھشگران

  زیر نظر:

  دکتر مصطفی ذوالفقارطلب و دکتر محمد جمالی

 اعضاء هیأت علمی دانشگاه تهران
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) با کد ISCاین کنفرانس در پایگاه استنادی علوم جھان اسلام (

 نمایه شده است. ٩٨١٩٠-١٢٣٧٠اختصاصی 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 شناسنامه 

ن و مترجمین، تمامی حقوق جهـت مؤلـف و ناشـر براسـاس طبق قانون حمایت از آثار مولفی

  قرارداد فی مابین محفوظ است و هرگونه کپی برداری ممنوع و پیگرد قانونی دارد.

 

 راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس مجموعه مقالات اولین: نام کتاب

  یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه

  جمعی از پژوهشگران :لفانمؤ

 جمالی محمد دکتر و ذوالفقارطلب مصطفی دکتر :زیر نظر

  محمد جبروتی/ایوب شافعی پور: ویراستار

   ایوب شافعی پور:آرا صفحه

  هادی شاهمرادی :ناظر چاپ

  هادی شاهمرادی :طرح جلد

  اول :نوبت چاپ

  ١٣٩٨سال چاپ: 

  تهران انشگاهد اسلامی معارف و الهیات دانشکده برگزار کننده:

تهران، خیابان مطهری، تقاطع خیابان مفتح، دفتر محل توزیع و پخش: 

  تهران دانشگاه اسلامی معارف و الهیات دانشکدهخدمات آموزش و انتشارات 

  



 

 

 

 

 

 

 آمیز مسالمت همزیستی به ،یافتگی توسعه و تمدن بستر در بشری مختلف جوامع

 آن اندیشه در این محوری نکته توسعه، تبارشناسی از نظر صرف. یابد یم دست

 فرهنگی یافتادگ پس موجب توسعه، مفهوم در یقطب تک اندیشه که است

 و صنعتی توسعه مفهوم به توسعه، اندیشه انحصار که معنا بدین گردد؛ می

 اعتقادی، و فرهنگی باورهای قبیل از آن یها جنبه سایر به نگاه بدون اقتصادی،

 و نیست کافی جامعه آن شکوفاسازی و اعتلا برای...  و هنری رفاهی، تربیتی،

 متمدن، جامعه یک های یژگیو ازجمله. بود خواهد ناموزون جسم یک مانند به

 جوامع، گونه ینا افراد. است جامعه آن مختلف یها گروه و افراد بین همبستگی

 در و باشند یم خویش جامعه اعتلای و رشد به دستیابی پی در تمایزات، باوجود

 و رشد به تا گردند یم مند بهره متعددی یها تمدن از مقصد، این تحقق راستای

 مفاهیم رهگذر از ،یافته توسعه جامعه یک ،رو ینازا. یابند دست مطلوب پویایی

 همزیستی ساختن محقق به قادر اعتدال، و دگرپذیری و گفتگو قبیل از ارزشمندی

 .باشند یم مختلف مذاهب و ادیان اقوام، بین در آمیز مسالمت

 باشد یم مختلفی مذاهب و مکاتب اقوام، دارای خویش، درون در اسلامی جامعه

 تنها نه تاریخی، متعدد شواهد و اسلامی اصیل راهبردی یها آموزه اساس بر که

 را یرمسلمانانغ باورهای و مکاتب بلکه ،سازد یم یرپذ امکان را آنان بین همزیستی

 مقدمه



 و تفسیق افراط، قبیل از اسبابی تاریخ، طول در دیگر سویی از اما. تابد یبرم نیز

  است. شده اسلامی امت بین گسستگی و تفرقه به منجر تکفیر،

 آن ییشناسا که است ارزشمندی راهبردی های یتظرف دارای اسلامی یها آموزه

 در اسلامی امت اکنون. بود خواهد آفرین نقش آمیز مسالمت همزیستی تحقق در

 اسلامی امت اخیر بیداری از پس بحران این که برد یم سر به حادی بحرانی شرایط

 اسلام دشمنان وحشت و نگرانی موجب اسلامی، امت بیداری. است گرفته شدت

 ندای این دادن شکست و تضعیف برای تلاشی هیچ از رو ینازا و است گشته

 در را تفرقه بذر و نورزیدند دریغ اسلامی، امت خالصانه نیات و قلوب از برخاسته

 پاشیدند شده یمهندس های یوهش به اسلامی یها گروه و ها جماعت ،ها یانجر بین

  .شدند موفق نسبی طور به خویش هدف در متأسفانه که

 با تعامل در  اسلام از خشنی و منفور چهره تا دارند آن بر سعی اسلام دشمنان

 اسلام یها آموزه آنکه از غافل دهند؛ ارائه جهانیان به مختلف اقوام و ادیان مکاتب،

 بین آمیز مسالمت همزیستی تنها نه که است متعددی راهبردی های ظرفیت دارای

 متعددی تاریخی شواهد و کند یم تضمین نیز را یرمسلمانانغ با بلکه مسلمانان،

 .مدعاست این مؤید نیز

 راهبردی های یتظرف کشف و آمیز مسالمت همزیستی مبانی تبیین راستای در

 فراروی یها چالش شناسایی و آمیز مسالمت همزیستی تحقق در اسلام یها آموزه

 های رایزنی از پس اسلام، جهان علمی جامعه اساتید و فرهیختگان از جمعی آن،

 و علمی یها اندوخته تا یندآ هم گرد علمی کنفرانس قالب در که شدند آن بر متعدد

 نتایج و دهند قرار بررسی و موردبحث ،یشیاند هم با را خویش عملی یها تجربه

 .دهند ارائه اسلامی هجامع به عالی مقصد این تحقق در را آن کاربردی و نظری

 کنفرانس( رئیس) ذوالفقارطلب مصطفی

 (علمی یتهکم دبیر) جمالی محمد

 

 



 

 

 

 

 

 . دانشگاه تهران 1

 های دینی و مذهبی رئیس جمهور در امور اقوام و اقلیت ه. دستیاری ویژ 2

  )ره(. دانشگاه علامه طباطبایی3

 مطالعات جهان دانشگاه تهران  ه. دانشکد4

 . دانشگاه سیستان و بلوچستان 5

 . دانشگاه مذاهب اسلامی 6

 . دانشگاه ادیان و مذاهب 7

 . دانشگاه پیام نور 8

 المعارف بزرگ اسلامی )مرکز پژوهش های ایرانی و اسلامی( . مرکز دائرة9

 های علمی و استراتژیک خاورمیانه . مرکز پژوهش11

 . مرکز مطالعات ادیان و اقوام دانشگاه 11

 . پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی12

 

 

 

 

 

 حامیان کنفرانس



 

 

 

 

 

 
 

 

 سازی فرهنگ انسجام و وحدت اسلامی در جهان اسلام. نهادینه1

 گرا در تحقق تمدن نوین اسلامی. شناخت مبانی نظری وحدت2

تحقق تمدن نوین اسلامی از منظر بخش در . دستیابی به راهکارهای انسجام3

 فرهیختگان جهان اسلام

گرای اسلامی در تحقق تمدن نوین های اندیشمندان وحدت. بازشناسی ظرفیت4

 اسلام

 گرای جهان اسلام از یکدیگر. همشناسی و درک متقابل متفکران وحدت5

 آمیز مسالمت همزیستی تحقق عدم در آن نقش و واگرا عوامل . شناخت6

 

 

 

 

 

 

 

 مهم ترین اهداف کنفرانس



 

 

 

 

 

های  آمیز در آموزه * محور اول: مبانی، اصول و جایگاه همزیستی مسالمت

 اسلام

 های اسلامی . جایگاه تسامح، مدارا و صلح در آموزه1

 آمیز در آموزه های اسلامی . قواعد ناظر بر روابط اجتماعی مسالمت2

 های اسلامی بودن در آموزهویژه حق بر متفاوت  . جایگاه حقوق بشر به3

 

آمیز در تاریخ، فرهنگ و تمدن  های همزیستی مسالمت * محور دوم: جلوه

 اسلامی

 متفکران مسلمان هآمیز در اندیش . همزیستی مسالمت1

 آمیز در جامعه همزیستی مسالمت ههای زیست . معرفی تجربه2

 آمیز . اشتراکات فرهنگی ـ تاریخی اقوام و همزیستی مسالمت3

 . مدارای مذهبی حاکمان مسلمان در تاریخ و تمدن اسلامی4

 آمیز . نقش هنر در تحقق همزیستی مسالمت5

 

 آمیز  های فراروی تحقق همزیستی مسالمت * محور سوم: چالش

 آمیز های نظری فراروی تحقق همزیستی مسالمت . چالش1

 آمیز های عملی فراروی تحقق همزیستی مسالمت . چالش2

های واگرایانه از متون دینی در عدم تحقق همزیستی  خوانش. نقش 3

 آمیز مسالمت

 محورهای اصلی کنفرانس

 



 آمیز  * محور چهارم: راهبردها و راهکارهای تحقق همزیستی مسالمت

 آمیز . راهبردها و راهکارهای نظری تحقق همزیستی مسالمت1

 آمیز . راهبردها و راهکارهای عملی تحقق همزیستی مسالمت2

 تقریبی در تحقق وحدت اسلامی های . بازخوانی اندیشه3

 آمیز . راهبردهای تمدن نوین اسلامی برای تحقق همزیستی مسالمت4

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 
 . رئیس کنفرانس: دکتر مصطفی ذوالفقارطلب1

 گذاری. شورای سیاست2     

  . دکتر مصطفی ذوالفقارطلب، استادیار دانشگاه تهران1

  جمالی، استادیار دانشگاه تهران. دکتر محمد 2

  زاده، مدرس حوزه. مولوی عبیدالله موسی3

  . جمال اسماعیلی، پژوهشگر مدیریت آموزشی و فرهنگی4

  علی باقریان، کارشناس ارشد مسائل قومی ـ مذهبی. حیدر5

  بر، پژوهشگر علوم اجتماعیعبدالوهاب شهلی  .6

 آزاد اسلامی واحد سنندج دکتر احمد فلاحی، استادیار دانشگاه. 7

دکتر احمد باقری، استاد و رئیس دانشکدة الهیات و معارف اسلامی دانشگاه  .8

 تهران 

 

 علمی ه. اعضای کمیت3

 (دکتر مصطفی ذوالفقارطلب، استادیار دانشگاه تهران )رئیس کنفرانس. 1

 (دکتر محمد جمالی، استادیار دانشگاه تهران )دبیر علمی کنفرانس. 2

 دکتر احمد بادکوبه هزاوه، دانشیار دانشگاه تهران. 3

 دکتر احمد باقری، استاد دانشگاه تهران . 4

 حسن معصومی، دانشیار دانشگاه تهرانم دکتر. 5

 دکتر محمد کاظم شاکر استاد دانشگاه علامه طباطبائی .6 

 دکتر احمد فلاحی، استادیار دانشگاه آزاد اسلامی واحد سنندج . 7

 زاده، استادیار دانشگاه تهران ر جلال جلالیدکت. 8

 ارکان کنفرانس



 دکتر سعید زارع، پژوهشگر علوم اجتماعی. 9

 دکتر سهیلا رستمی، استادیار دانشگاه کردستان . 11

 دکتر سیداحمد هاشمی، پژوهشگر علوم دینی . 11

 احمدرضا خضری، استاد دانشگاه تهران  دکتر سید. 12

 شگاه تهران دکتر محمود واعظی، استادیار دان. 13

سلامی، استاد دانشگاه آزاد اسلامی واحد علوم و ال  سعد شیخأدکتر سید . 14

 تحقیقات تهران 

  سنندج واحد اسلامی آزاد دانشگاه استادیار  دکتر سید محمد شیخ احمدی،. 15 

 دکتر سیدمصطفی محقق داماد، استاد دانشگاه شهید بهشتی . 16 

 دکتر سیما رئیسی، پژوهشگر علوم اجتماعی . 17 

 یدکتر عثمان یوسفی، استادیار دانشگاه مذاهب اسلام. 18 

 دکتر فرزاد پارسا، استادیار دانشگاه کردستان . 19 

 دکتر قادر قادری، استادیار دانشگاه پیام نور مهاباد. 21

 م خمینی قزوین دکتر قدریه تاج بخش،استادیار دانشگاه بین المللی اما. 21 

 مذهبی  ـ دکتر محمد طاهر نظامی، پژوهشگر قومی. 22 

 دانشیار دانشگاه تهران   دکتر محمدعادل ضیائی، . 23 

 دکتر محمود سید، استادیار دانشگاه آزاد تهران مرکز . 24 

 دکتر محمود ویسی، استادیار دانشگاه مذاهب اسلامی . 25 

 تادیار دانشگاه پیام نور استان اردبیل دکتر ملاحت شعبانی میناباد، اس. 26

علمی پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات   دکتر منصور ساعی، عضو هیئت. 27

 فرهنگی 

 دکتر وریا حفیدی، استادیار دانشگاه کردستان . 28

 دکتر یونس فرهمند، دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی . 29

 دکترسیدابوالحسن نواب، دانشیار دانشگاه ادیان ومذاهب . 31

 عزیز بابائی، پژوهشگر علوم دینی . 31

 محمد جبروتی، پژوهشگر علوم دینی . 32



 داود ناروئی، پژوهشگر علوم دینی . 33

 دکتر ناصر مریوانی، استادیار دانشگاه آزاد واحد علوم تحقیقات. 34

 ماعیوحید مهاجری، پژوهشگر علوم اجت. 35

 ندکتر مظهر مقدمی فر، مدرس دانشگاه فرهنگیا. 36

 . دکتر سیداسدالله اطهری مریان، پژوهشگر علوم سیاسی37

رئیس مرکز مطالعات استراتیزیک قاصد  . دکتر عبدالباقی امین عبدالکبیر،38

  کابل

 . دکتر صباح برزنجی، استاد دانشگاه سلیمانیه عراق39

 استاد دانشگاه علوم انسانی مالزی . دکتر عبدالرحمن حسن عبید،41

 . دکتر محمدصالح مصلح، استاد دانشگاه بلخ41

 . دکتر نسیم سونمز، استاد دانشگاه وان یو زونج ترکیه42

 . دکتر رمضان بن علی برهومی، استاد دانشگاه زیتونه تونس43

 . دکتر ابوبکر دیوانه حمد حسن البالکی، استاد دانشگاه سوران کردستان عراق44

 دانشگاه مذاهب اسلامی تهران استادیار، حامد یقاسم  یدکتر مرتض. 45
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 . اعضای هیأت داوران6

 مصطفی دکتر ـ معصومی محسن دکترـ  بادکوبه احمد دکترـ  باقری احمد دکتر

 محمدعادل دکترـ  زاده جلالی جلال دکترـ جمالی  محمد دکترـ  ذوالفقارطلب

 دکترـ پوربافرانی  محمود دکترـ  نخی محمد دکترـ  ویسی  محمود دکترـ  ضیائی

پارسا  فرزاد دکترـ  فلاحی  احمد دکترـ برزنجی  صباح دکترـ   عبدالکبیر عبدالباقی

 سید دکترـ  فرمقدمی مظهر دکترـ  رحمانی عبدالرزاق دکترـ  یوسفی عثمان دکترـ 

مرتضی قاسمی  دکتر ـ باقری حمید دکترـ  خردو محمود  دکترـ  حسینی زکریا

 دکترـ  فرهنگ دکترمحرمـ  طالع مجتبی دکترـ  زاده محمدباقر قربان دکترـ  حامد

ـ  محمدی جهانگیر دکترـ الخالدی  رشید محمد ایمان دکترـ  محمدی جوانمیر

 محمود دکترـ قادری  قادر دکترـ  اسماعیلی جمال دکترـ امینی  محمدآزاد دکتر



 مسعودـ زارع  سعیدـ باقریان  حیدرعلیـ  میناباد شعبانی ملاحت دکترـ  سید

ـ  قطبی صدیقـ  خاکپور توحیدـ   مهاجری وحیدـ ابوالمحمدی  رسولـ  انصاری

ـ  علی صارمی دکترـ  جلوخانی صادقـ  شفیعی سعید دکترـ  زاده احمد ابوالفضل

ـ  ایوب شافعی پور ـ رستمی فاضلـ  برفی  محمدـ  علیپور فیروزـ مرادپور ژیلا دکتر

 عبدالوهابـ  غفاری فوزیهـ  علیپور سمیراـ نژاد  سمانه مهدیـ  نژادجوادی محمود

 زرنگ. حامدـ  باقرزاده باقرـ  روستایی محمدـ  پورسلیمی
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نقش ھنر در روابط اجتماعی و تحقق ھمزیستی 

  آمیز مسالمت
  ١ھما رضایی قلعه

  چکیده
بر کسی پوشیده آمیز  مسالمتروابط اجتماعی در جوامع و تحقق یافتن همزیستی  یریگ شکلنقش هنر در  شک یب

و ... قرار دارد و به همین علت  خواهی یادهزناشی از خودبینی،  یها جنگنیست. امروزه بشر در معرض انواع خشونت و 

مبتنی بر تعامل است. متخصصین  بر این باورند بین  آمیز مسالمتهمزیستی ، دریافته است رمز دستیابی به آرامش پایدار

عد اجتماعی نیز، بلکه از بُ  ؛ستبر سلامت روان فرد تأثیرگذار ا تنها نهوجود دارد و هنر  یالکتیکدهنر و اجتماع یک رابطه 

یری روابط گ شکلمتغیر مستقل بر  عنوان بهبررسی نقش هنر  باهدفاست. پژوهش حاضر  ها انسانزبان مشترک 

متغیر وابسته انجام پذیرفته است. روش تحقیق از نوع  عنوان به یزآم مسالمت)  و تحقق همزیستی اجتماعی(متغیر واسط

. هنر در چهار مهارت دستی، ترسیمی، موسیقی و نمایشی باشد میپرسشنامه  ،وهشتوصیفی همبستگی و ابزار پژ 

 یها رشتهنفر از مدرسین  ٤٠ یموردبررسقرار گرفت و گویه ها در مقیاس لیکرت تنظیم شد. نمونه آماری  یموردبررس

ستفاده گردید. و همبستگی پیرسون ا طرفه یکاز تحلیل واریانس  ،مختلف هنری بوده است. جهت آزمون فرضیات

. نتایج حاکی است در باشد می ٩٩/٠ آمیز مسالمتابعاد روابط اجتماعی  و همزیستی  ضریب آلفای کرونباخ در

تفاوت معناداری در انواع هنر وجود نداشته و در سطح اطمینان  آمیز مسالمتروابط اجتماعی و همزیستی  یریگ شکل

 یقو یاربسروابط همبستگی مستقیم و  آمیز مسالمتمزیستی اجتماعی و هیری روابط گ شکل% بین متغیرهای ٩٩

درک اصل تفاوت، انتقادپذیری، ( آمیز مسالمتهمزیستی  یها مؤلفهمعنادار وجود دارد. همچنین روابط معناداری میان 

) نیز مستقیم و قوی بوده است. یرمنطقی فکری و مذهبیغم تعصبات ارتباط صحیح و عد یها مهارت، یریپذ انعطاف

  . دهد میرا نشان  ٥تا  ١میانگین  یها رتبهنیز  به ترتیب  ها مؤلفهبررسی میزان تأثیرگذاری 

  .آمیز ، همزیستی، مسالمتنرمند، روابط اجتماعیهنر، ه ها: یدواژهکل

                                                           
١

 rezaeighaleh.p@gmail.comدکترای تخصصی، .  
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

 ایجاد با تا هاست انسان ساختن متحول اجتماعی زندگی در هنرمند و هنر نقش

 را افراد و سازد هموار جامعه افراد برای را جتماعیا زندگی اجتماعی روابط و تعاملات

 تلاش همواره ها انسان. آورد وجود به را آمیز مسالمت همزیستی و آورده هم گرد

 یک انسان طرفی از. یابند دست خود جسمی و روانی روحی، آرامش به تا نمایند می

 آن پیرامون در که گوناگونی معنوی و مادی های پدیده با و است اجتماعی موجود

 این پی در. پردازد می واکنش و کنش به و نموده درک را ها آن و برد می سر به است

. بیند می هنر عینک با را مسائل که شده تربیت هنرمند و خلاق انسانی ها واکنش

 خویش خلاقیت و هنری متفاوت نمادهای با را اجتماعی و فردی موضوعات هنرمند

 آفرینی نقش اجتماعی روابط گیری شکل و ایجاد در ریقط این از و کشد می تصویر به

 از را احساس هنرمند. باشد می دیالکتیک رابطه در اجتماع و هنر شک بی. نماید می

 به را آن و سازد می جامعه موضوعات و مسائل برای نمادهایی و گیرد می جامعه

 معطوف اراده به است وابسته هنرمند اثر از جنبه این و نماید می ارائه اجتماع

 از شهودی درک این بدون که هنرمند شخصیت درون در است نیرویی که ،صورت به

 ،١٣٩٠ رید، هربرت( آید وجود به تواند نمی مهمی چیز هیچ متناسب، صورت

 کاری ریزه و باظرافت توأم امری معرفت معنای به لغت در هنر ).٢٢٣ص

 تربیت ، آن رسالت های رکن ینتر مهم از یکی که باشد می) ١٥٩٥ ، ص١٣٨٨معین،(

  هنر ساده کلمه. است انسان
ً
 هنر ولی ،میگویند بصری و تجسمی هنرهای به غالبا

 است پوششی هنر. گیرد برمی در هم را) شنیداری و نوشتاری( موسیقی و ادبیات

 وجود به ما در را زیبایی حس بخش لذت صور این که بخش لذت صور آفرینش برای

 بیدار را هنر »تولستوی«. داند می زمینی زندگی نتیجه را هنر »افلاطون« .آورد می

. است کرده تجربه را آن انسانی هر که کند می تلقی افراد ضمیر در احساسات کردن

 و عقلانی مبانی حوزه در و کرده کار هنر شناسی جامعه درزمینهٔ  نیز »وبر ماکس«

 با ).١٣٨٧ رامین از قلن به ،١٣٩٣ ملکیان( پرداخت فعالیت به موسیقی اجتماعی

  :شود می تقسیم زیر انواع به هنر موضوع به توجه
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 مجموعه مقالات

   هفتگانه هنرهای

   . ... و گری شیشه ،کاری منبت ،بافی قالی ،سازی مجسمه مثل: دستی هنرهای - ١

   نقاشی و خط مثل: ترسیمی هنرهای - ٢

 ساز، ی سازنده: شامل موسیقی هنر در مهم عنصر چهار: موسیقی هنر  - ٣

  . آهنگساز و گروه رهبر ننده،خوا

 هنری اثر یک اجرای تا ،کشی نقشه طراحی، از  که است هنری: معماری هنر  - ٤

   .کند ترسیم به بیننده برای بعد سه در را فضا خواهد می و شود می شامل را

   . ... و رقص آکروباتیک، حرکات مثل: نمایشی حرکات هنر  - ٥

   . ... و نمایشنامه ،نامه فیلم تان،داس شعر، مثل: ادبیاتی هنرهای  - ٦

 ی گانه شش هنرهای تمام که دارد را قابلیت این فیلم: تئاتر و فیلم سینما، هنر  - ٧

  . دارد هنرها سایر از بیشتری تأثیر دلیل همین به داد نمایش آن در توان می را قبلی

 بسیار سابقه به تأکید ضمن  »هنر ساحت در حقیقت تجلي« کتاب در مددپور دکتر

  :نویسد یم گردد یبرم سانسکریت و یاوستای زبان به که لفظ ریشه و هنر یطولان

 هنر ذات  .داشتند مردم براي را  انبیاء و قدیسان و خدایگان مقام هنرمندان و شاعران

 
ً
 در و بود یانسان حیات شئون همه بخش یمعن یا یافت مي تبیین عبادت در یا تماما

 با روزگار آغازین در هنر. شد یم یتلق فضیلت و کمال یعنم به هنر قدیم، ادبیات

 یک هنر بدون انسان امروزی مدرن زندگی در که طوری به نموده رشد انسان روحیات

 آثار ارائه با هنرمندان و است زندگی فهم کلید هنر. است مفهوم بی و معنی بی پدیده

 های پیام و نموده انعکاس را زندگی مختلف زوایای گوناگون های رسانه طریق از هنری

 ارسال با هنر.  دهند می ارائه جامعه افراد سایر زندگی مختلف جوانب بر مثبتی

 متأثر های واکنش در تا دارد می  وا را مخاطب تربیتی و محتوایی مفهومی، های پیام

 نخواهد تربیت جزء اتفاق این. دهد بروز خود از هایی العمل عکس هنری اثر از شده

 ).٣٤٢ص ،١٣٨٨معین،( است آموختن کسی به را اخلاق و آداب معنی به که بود

 استعدادهای شکوفاسازی منظور به که است آگاهانه و هدفمند جریان یک تربیت

 طریق به استعدادها شکوفایی جریان نیز هنر فلسفه. گیرد می صورت بیرونی و درونی
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 و ساخته متأثر را امعهج از وسیعی طیف روحیات است قادر که است شناسی زیبایی

  .نماید تسخیر را بزرگی اهداف

  

   پیشینه ازلحاظ هنر بندی تقسیم

 وی با بشر پیدایش از که دستی هنرهای و خط نقاشی، مثل: سنتی هنرهای - ١

  و یافته تکامل اعصار و قرون طی در و اند بوده همراه
ً
 و فرهنگی مفاهیم شامل عمدتا

  . گیرند در بر می را ورسوم آداب و مذهبی

 هنرمند نحوی به کند، پیدا جدیدی و نو های قالب هنرمند باید: مدرن هنرهای - ٢

 هنرهای مثل آن هدف کلاسیک، شعر برابر در نو شعر مثل. کند می نوگرایی به وادار را

.  دارد نظر در را دیگری اهداف بلکه ؛نیست مخاطب برای لذت ی ارائه فقط سنتی

 و خردگرا و گرا عقل است هنری دارد، مخالفت شدت به مذهبی مسائل با مدرن هنر

 به. برساند سعادت و خوشبختی به را انسان تواند می خرد و عقل است معتقد

 ی همه صدر در را انسان و دارد اعتقاد خیلی) گرایی انسان( اومانیسم موضوعات

 قرار خود وتحلیل تجزیه و مطلب موضوع را انسان و دهد می قرار خود کارهای

  . دهد می

 آن شدید مخالف و ندارد قبول را مدرن مکتب مکتب، این: مدرن پست هنرهای - ٣

. است نرسانده سعادت و خوشبختی به را بشر عقل و خرد است معتقد چراکه است؛

. است آن مخالف و ندارد وجود عینیت و جامعیت حقیقت، نام به چیزی است معتقد

 بررسی خود ظرفیت در باید را موضوع هر که است معتقد و گراست نسبی مکتب این

 مخالف نیز و است زیست محیط روی انسان ی سلطه مخالف مدرنیسم پست. کرد

  . کرد بررسی محلی و بومی باید را چیزی هر گوید می و است گرایی برتری

 درونی ذوق خود اثر خلق با هنرمند سو یک از که بوده دوبعدی تربیت در هنر نقش

 تأثیر جسمی و روانی روحی، ازنظر مخاطب دیگر سویی از و کرده شکوفا را مخاطب

 مناسبات احیای در هنر شناختی جامعه جهت از. رسد می آرامش به و پذیرفته

 در مناسبی ابزار و داشته ای سازنده نقش جامعه اجتماعی طبقات و اقشار اجتماعی
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 باعث و ستا سیاسی و اجتماعی اقتصادی، های نابسامانی و ناملایمات کاهش

 و بشر سعادت برای را راه و شده جامعه مختلف های عرصه در عمیقی تحولات

 همدلی، موجب جامعه در هنرمند حضور و هنر وجود. آورد می فراهم جامعه رستگاری

 ، ها قومیت میان اجتماعی روابط آن پی در که است افراد میان همبستگی و زبانی هم

 هنری آثار ارائه با هنرمندان. گیرد می شکل لفمخت های فرهنگ و مذاهب ،ها فرقه

 قوت نقاط و دهند می قرار موردانتقاد را جامعه افراد های چالش و ها بحران خود

 تصویر به خود های نوآوری و ها خلاقیت با نیز را اجتماعی و فردی های زندگی

 و جتماعیا روابط و نموده برقرار افراد میان پیوندهایی ترتیب بدین تا کشانند می

 گونه هیچ بدون افراد اینکه تا آورند می وجود به را گوناگون جوامع بینابینی تعاملات

 درگیری و منازعه هرگونه بدون و آمیز مسالمت همزیستی آرامش کمال در و منازعه

 این و هستند رفتار و احساسات افکار، باورها، از ای مجموعه ها انسان. باشند داشته

 خود نگرش و باورها در که افرادی و دهد می شکل را ما رفتار و ساحسا که ماست فکر

 یابند دست صحیح شناسی انسان به نتوانند و باشند نداشته کافی پذیری انعطاف

 داشته رفتار در تسامح و بپذیرند را انسان باورهای و عقاید بین تفاوت توانند نمی

 در. باشند داشته فکری زآمی مسالمت همزیستی دیگران عقاید برابر در و باشند

 جوامع از باورها و افکار سایر کارکردهایش به توجه با تواند می هنر که اینجاست

  .کند حفظ هم کنار در آرامش با  را گوناگون

  اند از: عبارت هنر مهم کارکردهای 

  . است زمان به وابسته و گیرد مي شکل زمان در هنر   - ١

 شگرف تأثیر هنر در اقتصادی  ،فرهنگی  ،یمذهب ،سیاسی ،یاجتماع نیروهاي  - ٢

  .  دارند

 تاریخ و جامعه از تصویری برگردان تا کند می تلاش آینه مانند و دارد هدف هنر - ٣

  .باشد

  . است مرده و پژمرده هنر بدون جامعه  - ٤
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 آن اجتماعی و فردی زندگی در باشد، خالی یهنر آثار از ای جامعه چنانچه  - ٥

 بدون  ،معماری بدون شعر، بدون  رنگ، بدون زندگی. آمد خواهد ودوج به عظیمی  خلأ

. بود خواهد ناقص هنری ابزارهای دیگر و تئاتر و سینما  ،موسیقی بدون  ،نقاشی

  .  کرد خواهد رها  خلأ در را انسان آن کمبود

 باروری و رشد جهت در که است ضرورتی .است جامعه یك ضرورت هنر - ٦

  . است ساری و جاری  ،زندگی و فرهنگ و ها اندیشه

 کوه یك مثل.  پابرجاست همیشه هنر.  داشت نگه قرنطینه در توان ینم را هنر - ٧

  . دارد زایش و کند می سازی فرهنگ و است استوار و مقاوم

 حرکت جامعه و مردم پیشگام خود، یهنر یها جنبه حفظ ضمن باید هنر  - ٩

 هنر باشد مردم با همگام که هنری یحت .باشد مردم پسگام تواند ینم هنر. کند

 باید او  کند، نگاه جامعه به و بگیرد پیشی مردم از بتواند باید هنرمند .نیست واقعي

 و کند پیدا مردم کردن آگاه در را باختن جان لذت و ببازد جان. باشد قراول پیش

 حرکت ممرد با گام به گام که یهنرمند. کند هدایت بالاتر و بالا سوی به را جامعه

  .  نیست هنرمند  کند، مي

 یا که دهد مي مردم به یچیز هنرمند اما. جوشد می مردم دل از هنر -١٠

  و دانند یم کمتر یا دانند نمي
ً
 دل در هنرمند.  اند کرده عبور آن از توجه بی معمولا

  .دارد وامی دوباره تفکر به را ها آن و کند می نفوذ مردم

 به حواسمان دریچه از ما و اند گرفته شکل که است یانسان تجارب هنری آثار -١١

 خاص تمدنی و مکان و زمان قواعد اساس بر اثری هر .بریم مي لذت و نگریم یم ها آن

  .  است شدهبنا 

 از مذهبی و فکری غیرمنطقی تعصبات و ها تفاوت اصل درک عدم بپذیریم باید

 های فرهنگ و مذاهب ،ها هفرق ،ها قومیت میان اختلافات و خشونت عوامل ینتر مهم

 طریق از هنر گفت باید موجود های تئوری و نظریات بررسی با. رود می بشمار مختلف

 دیگران نظرات به احترام و ارتباطی صحیح اصول به نظر و صحیح ارتباط ایجاد

 بر مبتنی زندگی مذهبی و قومیتی عقیدتی، اختلافات هرگونه باوجود تواند می
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 موضوع درزمینهٔ  موجود تحقیقات محدودیت به توجه با. کند ایجاد را تسامح و تساهل

 و هنر موضوع رابطه با مرتبط ادبیات ارائه به تا است آن بر پژوهش این مرتبط

 متغیر میان رابطه و بپردازد آمیز آمیز مسالمت همزیستی و اجتماعی روابط گیری شکل

  .مایدن سنجش را همزیستی و اجتماعی روابط متغیرهای و هنر

  

  اهمیت و ضرورت پژوهش

 پیشرفته کشورهای در امروزه که است انسانی علوم های بحث از یکی هنر نقش

 و اجتماعی فرهنگی، تربیتی، آموزشی، امور در تأثیرگذار و مهم پدیده یک صورت به

 های تئوری و نظریات اساس بر زندگی های زمینه تمامی در هنر نقش. است اقتصادی

 اول چندپایه در پیشرفته کشورهای وپرورش آموزش در. است انکار غیرقابل موجود

  کودکان ابتدایی دوره
ً
 ایجاد در آن تأثیر زیرا پردازند؛ می هنری های فعالیت به صرفا

 های آسیب از انبوهی که امروز جامعه. است بدیهی امر یک زندگی های مهارت انواع

 قرار مورداستفاده درمانی های شیوه از یکی عنوان به هنر است اجتماعی و فردی

 مذهب، فرهنگ، قومیت، با جوامع مردم میان مشترک زبان گیری شکل در. گیرد می

 و نوشتاری( موسیقی و ادبیات بصری، تجسمی، هنرهای انواع متفاوت...  و زبان

 قومیتی، عقیدتی، اختلافات هرگونه با را جامعه افکار سایر است قادر) شنیداری

 اجتماعی روابط گیری شکل و تعاملات ایجاد در و کند جمع هم کنار در...  و مذهبی

 فضای تمام توانند می هنری آثار بود معتقد »فوکو میشل«. نماید ایفا مهمی نقش مؤثر

 توان می هنری های سبک و مفاهیم کمک با و کنند می منعکس را فرهنگی و فکری

 باب در نیز »بوردیو« مطالعات ).٥٨٣ص ،١٣٨٧ رامین،( کرد تعریف نو از را انسان

 وی. دهد می تشکیل را وی شناسی جامعه از وسیعی بخش هنر مصرف مورد در هنر

 ها آن فرهنگ و اجتماعی طبقه و افراد هنری ذوق و سلیقه بین که گیرد می نتیجه

 پدید اصولی سایه در اجتماعی روابط). ٥١٩-٥٢٠ ص همان،(  دارد وجود ارتباط

 ،ها تفاوت اصل درک .باشند مند بهره ها آن از جامعه افراد است ضروری که آید می

 غیرمنطقی تعصبات عدم و صحیح ارتباط های مهارت ،پذیری انعطاف ،انتقادپذیری
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 مند بهره ها آن از جامعه افراد است لازم که است هایی ویژگی از مذهبی و فکری

 حس بخش لذت صور این که بخش لذت صور آفرینش برای است پوششی هنر. باشند

 نوعی که است معنادار نماد »مید هربرت جورج« عبارت به که آورد به وجود را زیبایی

 یافته تکوین نمادین متقابل کنش جریان در مشترک معنای این. است مشترک معنای

 یان(اند  عملی نتایج به رسیدن خواهان یکدیگر با هماهنگی در مردم چون؛ است

. داند می زمینی زندگی را هنر »افلاطون«). ١١٠، ص١٣٧٨ مخبر، ترجمه کرایپ،

 و تعاملات مشترک، نقاط ایجاد به منجر افراد بیرونی و درونی احساسات شدن بیدار

 افراد ،ها آن در که متقابل کنش از فرایندهایی عبارتی به .گردد می متقابل های کنش

 همزیستی و) همان(کنند  می خلق را مشترکشان دنیای یکدیگر، اتفاق به جامعه

  .داشت خواهند آمیز مسالمت

  

  اهداف پژوهش

 قصد نگارنده لذا .است پژوهش فرضیات به دقیق توضیحات ارائه پژوهش از هدف

 و اجتماعی روابط گیری شکل در هنر نقش به موضوع با مرتبط نظریات بررسی با دارد

 دوراز به پژوهش این است بدیهی. بپردازد آمیز مسالمت همزیستی های شاخص

 .است گردیده طرح عقلانی و عینی قالب در علمی کنش یک عنوان به و داوری پیش

 و نوشتاری( موسیقی و ادبیات نر و بصری و تجسمی هنرهای قالب در هنر متغیر

 ابعاد در آمیز مسالمت همزیستی تحقق و اجتماعی روابط گیری شکل بر) دیداری

 انتقادپذیری، مذهبی، و فکری یغیرمنطق تعصبات عدم ،ها تفاوت اصل درک

 اهداف لذا. شود می تفسیر و تبیین صحیح ارتباطی های مهارت و پذیری انعطاف

  :است یافته تنظیم ذیل صورت به پژوهش

  کلی هدف

 روابط گیری شکل بر هنر نقش بررسی عنوان به توجه با پژوهش این کلی هدف

  .باشد می آمیز مسالمت همزیستی تحقق و اجتماعی

  جزئی افاهد
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  .اجتماعی روابط گیری شکل میزان بر هنر تأثیر بررسی -

 ،ها تفاوت اصل درک( آمیز مسالمت همزیستی تحقق میزان بر هنر تأثیر بررسی -

 های مهارت ،پذیری انعطاف انتقادپذیری، مذهبی، و فکری غیرمنطقی تعصبات عدم

  .)صحیح ارتباطی

 ،ها تفاوت اصل درک( آمیز المتمس همزیستی و اجتماعی روابط رابطه تعیین -

 های مهارت ،پذیری انعطاف انتقادپذیری، مذهبی، و فکری غیرمنطقی تعصبات عدم

  .)صحیح ارتباطی

  کاربردی هدف

 جامعه در آن کارکردهای و انواع هنر، تعریف به اینکه بر علاوه پژوهش این در

 شده پرداخته آمیز متمسال همزیستی بر آن تأثیر و اجتماعی مناسبات و روابط ازلحاظ

 مدیریت جهت راهکارهایی غیردولتی و دولتی حاکمان و سیاستمداران به بلکه ؛است

 مردم به و دهد می ارائه مختلف های فرهنگ و ها ارزش هنجارها، با گوناگون جوامع

 زندگی تساهل و آرامش با متفاوت عادات و سلایق با چگونه آموزد می ها ملت سایر

  .باشند داشته آمیز مسالمت تیهمزیس و نمایند

  

  متغیرهای پژوهش

 یا اعداد که است نمادی و مشاهده مورد واحد های ویژگی از است عبارت متغیر

  ).٣٩ص ،١٣٨٤ دیگران، و سرمد( شوند  می منتسب آن به ها ارزش

   مستقل متغیر

 انتخاب یا گیری اندازه پژوهشگر وسیله به که است داد درون متغیر مستقل متغیر

 موضوع به توجه با. شود معین دیگری متغیر با آن ارتباط یا تأثیر تا شود می

 و مدرن پست و مدرن سنتی، پیشینه ازنظر آن انواع و هنر اثرگذار متغیر موردتحقیق

  .سینماست و ادبیاتی نمایشی، حرکات معماری، موسیقی، ترسیمی، سنتی، هفتگانه

  وابسته متغیر
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 بستگی پژوهش هدف به و بوده مستقل متغیر تأثیر تحت نیز ملاک یا وابسته متغیر

 ،ها تفاوت اصل درک های شاخص با آمیز مسالمت همزیستی تحقیق این در. دارد

 تعصبات عدم و صحیح ارتباطی های مهارت داشتن ،پذیری انعطاف انتقادپذیری،

  .است مذهبی و فکری غیرمنطقی

   کننده تعدیل متغیر

 یا گیری اندازه انتخاب، محقق وسیله به که است عاملی کننده تعدیل متغیر

 متغیر بین رابطه تغییر موجب آن تغییر که شود مشخص تا شود می کاری دست

 پژوهش این در). ٤٣ص ، ١٣٨٢ ،زاده حسن( خیر یا شود می وابسته متغیر و مستقل

  .است اجتماعی روابط نوع موضوع به توجه با کننده تعدیل متغیر

  

  هشپژو های فرضیه

 بر هنر تأثیر بررسی که پژوهش اهداف به دستیابی جهت تحقیق این در

  :شود می مطرح زیر فرضیات است آمیز مسالمت زندگی و اجتماعی روابط گیری شکل

 از افراد میان اجتماعی روابط بر هنر تأثیرگذاری میزان رسد می نظر به  •

  .ندارد وجود معناداری تفاوت هنر مختلف های رشته مدرسین دیدگاه

 افراد میان آمیز مسالمت همزیستی بر هنر تأثیرگذاری میزان رسد می نظر به  •

  .ندارد وجود معناداری تفاوت هنر مختلف های رشته مدرسین دیدگاه از

 رابطه آمیز مسالمت همزیستی و اجتماعی روابط بین رسد می نظر به  •

  .دارد وجود هنر رشته مدرسین دیدگاه از معناداری

 معناداری رابطه همزیستی های مؤلفه و اجتماعی روابط بین رسد می ظرن به  •

  .دارد وجود هنر رشته مدرسین دیدگاه از

 تفاوت آمیز مسالمت همزیستی های مؤلفه میانگین رتبه بین رسد می نظر به  •

  .دارد وجود معناداری

  

  روش پژوهش
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 تلاش رازی ؛باشد می بنیادی تحقیقات نوع از هدف اساس بر حاضر پژوهش

 دانش مجموعه به افزودن و ها پدیده بین روابط تبیین به ها نظریه آزمون با شود می

 آمیز مسالمت همزیستی و اجتماعی روابط گیری شکل بر هنر تأثیر درزمینهٔ  موجود

 است متغیری دو همبستگی و توصیفی نوع از نیز ها داده آوری جمع ازنظر. بپردازد

 تحقیق در موجود متغیرهای دو دوبه رابطه بررسی و طشرای کردن توصیف هدف زیرا

  ).١٣٨٥ حجازی، و بازرگان سرمد،( است

  

  جامعه و نمونه

 استان شرق های آموزشگاه هنر مدرسین کلیه شامل حاضر، تحقیق آماری جامعه

 تحقیق های نمونه عنوان به نفر ٤٠ ها آن میان از که باشند می ١٣٩٧ سال در مازندران

 موقعیت تنوع به توجه با و مختلف مناطق از تحقیق های نمونه. شدند انتخاب

 واحد. شدند انتخاب تصادفی طور به...  و تحصیلات سطح جنسیت، جغرافیایی،

 است) نمایشی و موسیقی ترسیمی، دستی،( هنر رشته مدرس پژوهش این در تحلیل

 شده استفاده ها نمونه انتخاب برای ای چندمرحله ای خوشه گیری نمونه شیوه از و

  .است

  

  پایایی و روایی و ها داده آوری جمع ابزار

  ابزار پژوهش

 برای باشد می همبستگی و توصیفی نوع از تحقیق این روش اینکه به توجه با

 هر. است شده استفاده پرسشنامه یعنی ابزار ترین معمول از اطلاعات آوری جمع

 که است آن در هندگاند پاسخ کلی مشخصات که اصلی بخش ٣ دارای پرسشنامه

 در و هنری مهارت نوع و تحصیلات سطح تحصیلی، رشته جنسیت، سن، شامل

 در و گویه ٢٠ با را اجتماعی روابط گیری شکل نوع و میزان که هایی گویه دیگر قسمت

 همزیستی سوم بخش در و سنجد می »لیکرت« مقیاس با و ترتیبی سنجش سطح

 ،پذیری انعطاف ،انتقادپذیری ،ها تفاوت اصل درک های شاخص با آمیز مسالمت



 
  

٥٣٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 با گویه ٢٥ با مذهبی و فکری غیرمنطقی تعصبات عدم و صحیح ارتباط های مهارت

 . گیرد می قرار گیری مورداندازه لیکرت مقیاس
ً
 خواسته دهندگان پاسخ از ضمنا

 آمیز مسالمت همزیستی در یک کدام نامبرده های شاخص از هریک میان از شود می

 خیلی و زیاد متوسط، کم، کم، خیلی دسته ٥ در را تأثیرگذار عوامل و ذارترندتأثیرگ

  .کنند بندی طبقه زیاد

  پژوهش ابزار)  روایی(  اعتبار

 خصیصه حد چه تا گیری اندازه ابزار که دهد می پاسخ سؤال این به اعتبار مفهوم

 های داده دقت به توان نمی گیری اندازه اعتبار از آگاهی بدون. سنجد می را موردنظر

 قرار موردتوجه مختلفی های جنبه از گیری اندازه اعتبار. داشت اطمینان آن از حاصل

 نوعی محتوا اعتبار. باشد می گیری اندازه ابزار محتوای اعتبار ها آن از یکی. گیرد می

  که است اعتبار
ً
 گیری اندازه ابزار یک دهنده تشکیل اجزای بررسی برای معمولا

 دهنده تشکیل های سؤال به گیری اندازه ابزار یک محتوای اعتبار. شود می کاربرده به

 که باشد ای ویژه های مهارت و ها ویژگی معرف ابزار های سؤال اگر .دارد بستگی آن

 اعتبار. محتواست اعتبار دارای ابزار باشد داشته را ها آن گیری اندازه قصد محقق

 موضوع در متخصص افراد توسط) اضرح پژوهش در پرسشنامه( ابزار یک محتوای

 دارد بستگی داوران قضاوت به محتوا اعتبار رو ازاین. شود می تعیین موردمطالعه

 از تن چند بین پرسشنامه محتوا، اعتبار سنجش برای منظور همین به). همان(

 آوری جمع از پس و گردید توزیع ارتباطات و شناسی جامعه حوزه متخصصان و اساتید

 قرار نهایی تأیید و موردبررسی محتوا اعتبار موردسنجش در افراد قضاوت و رنظ ها آن

  .گرفت

  پژوهش ابزار) پایایی(اعتماد قابلیت

 با یادشده مفهوم. است گیری اندازه ابزار فنی های ویژگی از یکی اعتماد قابلیت

 یکسانی یجنتا اندازه چه تا یکسان شرایط در گیری اندازه ابزار که دارد سروکار امر این

 ارتباط+ (١  تا) ارتباط عدم( صفر از اعتماد قابلیت ضریب دامنه. دهد می دست به

 گیری اندازه ابزار اندازه چه تا که است آن نشانگر اعتماد قابلیت ضریب. است) کامل



 
 

٥٣٩  

 

 مجموعه مقالات

 این در. سنجند می را موقتی و متغیر های ویژگی یا و آزمودنی باثبات های ویژگی

 کرونباخ آلفای از پرسشنامه های گویه اعتماد بلیتقا تعیین برای پژوهش

 در  SPSS ١٩ افزار نرم با شده محاسبه کرونباخ آلفای پایایی ضریب. است شده استفاده

  :است آمده ذیل جدول در موردپژوهش ابعاد از هریک

 همزیستی و اجتماعی روابط کرونباخ آلفای پایایی ضریب -١ شماره جدول

  هنر مدرسان هدیدگا از آمیز مسالمت

 

ه مؤلفه

  ا

رواب

ط 

اجتماع

  ی

در 

ک اصل 

ه تفاوت

  ا

انتقاد

  پذیری

 انعطاف

  پذیری

 مهارت

 های

ارتباط 

  صحیح

عدم 

تعصبات 

غیرمنطق

  ی

همزیس

تی 

آم مسالمت

  یز

ضر

  یب آلفا

٩٧٧

/٠  

٩٠

٠/٠  

٩٨٨  ٩٦٩/٠  ٩١٨/٠/

٠  

٩٩٠/

٠  

٩٩١/٠  

تعدا

  د گویه

٢٥  ٥  ٥  ٥  ٥  ٥  ٢٠  

  

  ها داده وتحلیل تجزیه

 استنباطی و توصیفی آمار از ها داده وتحلیل تجزیه جهت شپژوه این در

 آماری های شاخص درصد، فراوانی، توصیفی آمار بخش در. است شده استفاده

 مقیاس به توجه با ها یافته نمایش جهت و است شده محاسبه پراکندگی و مرکزی

 تفادهاس هیستوگرام و ستونی ،ای دایره نمودارهای از پرسشنامه بخش ٣ متغیرهای

 توجه با )رد یا تأیید( فرضیات آزمون جهت استنباطی آمار بخش در همچنین گردید

 پیرسون همبستگی ضریب از ها داده وضعیت بررسی و  ها گویه مقیاس به

 فوق عملیات محاسبه قابلیت SPSS ١٩افزار نرم است ذکر به لازم. است شده استفاده

  .است کاررفته به خروجی نمایش جهت Excel و Word های برنامه و داشته را

  

  پژوهش های یافته

  دهندگان پاسخ ای زمینه اطلاعات توصیف .١



 
  

٥٤٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 دهندگان پاسخ از) درصد٧٥( نفر ٣٠ دهد می نشان پژوهش از حاصل نتایج  •

  .باشند می زن) درصد ٢٥( نفر ١٠و مرد

 نفر ٢١ داشته، سن سال ٢٠ از کمتر) درصد ٥/٢(نفر ١ دهد می نشان نتایج  •

 ٥/٧(نفر ٣ و سال ٣١ – ٤٠) درصد ٥/٣٧(نفر ١٥ سال، ٢١ – ٣٠) درصد ٥/٥٢(

  .دارند سن بالاتر و سال ٤١) درصد

 تحصیلات دارای دهندگان پاسخ از) درصد ٥(نفر ٢ است آن از حاکی نتایج  •

) درصد ٥/٢٢(نفر ٩ و لیسانس و دیپلم فوق) درصد ٥/٧٢(نفر ٢٩ دیپلم،

  .باشند می لیسانس فوق

 دهندگان پاسخ از) درصد ٥/٧(نفر ٣ دهد می نشان بررسی از حاصل نتایج  •

 ٢ و موسیقی) درصد ٥/٦٢( نفر ٢٥ ترسیمی،) درصد ٢٥( نفر ١٠ دستی، هنر دارای

  .اند بوده نمایشی هنرهای مهارت دارای) درصد ٥( نفر

  آزمون فرضیات .٢

 میان اجتماعی روابط بر هنر تأثیرگذاری میزان رسد می نظر به: اول فرضیه آزمون

  .ندارد وجود معناداری تفاوت هنر مختلف های رشته مدرسین دیدگاه از افراد

 قرار موردبررسی  افراد میان اجتماعی روابط بر هنر تأثیرگذاری میزان اینکه جهت

 میزان) ٢( شماره جدول در. شود می استفاده طرفه یک واریانس تحلیل آزمون از گیرد

  .است شده توصیف رهن تأثیر از جامعه اجتماعی روابط

 تحلیل آزمون با هنر انواع تأثیر از حاصل اجتماعی روابط متغیر توصیف -٢ جدول

  طرفه یک واریانس

  

  هنر

انحراف   میانگین  تعداد

  استاندارد

خطای 

  استاندارد

% ٩٥سطح اطمینان 

  میانگین

حد 

  تر پایین

حد 

  بالاتر

/٠٧٤  ٨٢٥/٣  ٢٨٨/٠  ٠٥٠/٠  ٩٥/٣  ٣  دستی

٤  

ترسیم

  ی

٣١٠  ٥٣٩/٣  ١٧٠/٠  ٥٣٩/٠  ٩٢/٣  ١٠/

٤  



 
 

٥٤١  

 

 مجموعه مقالات

موسیق

  ی

٢٠٢  ٨٢٩/٣  ٠٩٠/٠  ٤٥١/٠  ٠١٦/٤  ٢٥/

٤  

٢٥١/٥  ٦٧٥/٠  ٩٥٤/٠  ٣٢٥/٣  ٢  نمایشی

-  

٩٠/

١١  

  ١١/٤  ٧٩٧/٣  ٠٧٧/٠  ٤٨٨/٠  ٩٥٣/٣  ٤٠  جمع

 H٠ فرض دهد می نشان) ٣( شماره جدول در مندرج لون آماره معناداری مقدار

 هنری گروه چهار از هنر تأثیر از ناشی اعیاجتم روابط میزان بین یعنی شود می تأیید

  .گردد می تأیید پژوهشی فرض یعنی. ندارد وجود معناداری تفاوت

  

  اجتماعی روابط متغیر های واریانس همگنی نتایج از حاصل نتایج -٣ جدول

  معناداری  ٢درجه آزادی   ١درجه آزادی   آماره لون

٢٧/٠  ٣٦  ٣  ٣٦٢/١  

 اجتماعی روابط متغیر طرفه یک واریانس تحلیل از حاصل نتایج ذیل جدول

 آمده دست به  F مقدار. دهد می نشان را نر مدرسین گروه چهار نظرات از  شده محاسبه

 روابط بر هنر تأثیرگذاری میزان که است این بر مبنی و بوده H٠ فرض تأیید از ناشی

 و موسیقی ترسیمی، دستی، هنر گروه چهار مدرسین دیدگاه از افراد میان اجتماعی

  .ندارد وجود معناداری تفاوت نمایشی

  

  اجتماعی روابط متغیر طرفه یک واریانس تحلیل از حاصل نتایج -٤ جدول

مجموع   شاخص

  مربعات

درج

  ه آزادی

میانگین 

  مربعات

F   میزان

  معناداری

واریانس بین 

  گروهی

واریانس 

  گروهی درون

  جمع

٨٩٦/٠  

٨٤١/٠  

٣١٢/٩  

٣  

٣٦  

٣٩  

٢٩٩/٠  

٢٣٤/٠  

٢٧٧

/١  

٢٩٧/٠  

  



 
  

٥٤٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

میزان تأثیرگذاری هنر بر همزیستی  رسد میبه نظر  :آزمون فرضیه دوم

مختلف هنر تفاوت معناداری  های رشتهمیان افراد از دیدگاه مدرسین  آمیز مسالمت

  وجود ندارد.

 قرار موردبررسی  افراد میان اجتماعی روابط بر هنر تأثیرگذاری میزان اینکه جهت  

 میزان) ٥( شماره جدول در. شود می استفاده طرفه یک یانسوار تحلیل آزمون از گیرد

  .است شده توصیف هنر تأثیر از جامعه اجتماعی روابط

 آزمون با هنر انواع تأثیر از حاصل آمیز مسالمت همزیستی متغیر توصیف -٥ جدول

  طرفه یک واریانس تحلیل

  

  هنر

انحراف   میانگین  تعداد

  استاندارد

خطای 

  استاندارد

ان سطح اطمین

  % میانگین٩٥

حد 

  تر پایین

حد 

  بالاتر

/٠٨٠  ٣  دستی

٤  

٠٨٠/

٠  

٠٤٦/

٠  

٨٨١/

٣  

٢٧/٤  

ترسیم

  ی

٠٥٦  ١٠/

٤  

٧٣١/

٠  

٢٣١/

٠  

٥٣٢/

٣  

٥٧/٤  

موسی

  قی

٠٥٤  ٢٥/

٤  

٥٤٠/

٠  

١٠٨/

٠  

٨٣١/

٣  

٢٧/٤  

نمای

  شی

٩٢٠  ٢/

٢  

٣٠١/

١  

٩٢٠/

٠  

٧٦٩/

٨-  

٦٠/

١٤  

/٦٤٠  ٠٠/٤  ٤٠  جمع

٠  

١٠١/

٠  

٧٩٥/

٣  

٢٠/٤  

 H٠ فرض دهد می نشان) ٦( شماره جدول در مندرج لون رهآما معناداری مقدار

 هنری گروه چهار از هنر تأثیر از ناشی اجتماعی روابط میزان بین یعنی شود می تأیید

  .گردد می تأیید پژوهشی فرض یعنی. ندارد وجود معناداری تفاوت

  



 
 

٥٤٣  

 

 مجموعه مقالات

 همزیستی متغیر های واریانس همگنی نتایج از حاصل نتایج - ٦ جدول

  یزآم مسالمت

  معناداری  ٢درجه آزادی   ١درجه آزادی   آماره لون

٠٨٦/٠  ٣٦  ٣  ٣٧٩/٢  

 همزیستی متغیر طرفه یک واریانس تحلیل از حاصل یجانت ذیل جدول

 مقدار. دهد می نشان را هنر مدرسین گروه چهار نظرات از شده محاسبه آمیز مسالمت

F  فرض تأیید از ناشی آمده دست به Hتأثیرگذاری میزان که است این بر مبنی و بوده ٠ 

 دستی، هنر گروه چهار مدرسین دیدگاه از افراد میان اجتماعی روابط بر هنر

  .ندارد وجود معناداری تفاوت نمایشی و موسیقی ترسیمی،

  

  آمیز مسالمتمتغیر همزیستی  طرفه یکنتایج حاصل از تحلیل واریانس  -٧جدول 

مجموع   شاخص

  مربعات

درجه 

  آزادی

میانگین 

  اتمربع

F   میزان

  معناداری

واریانس بین 

  گروهی

واریانس 

  گروهی درون

  جمع

٤٥٧/٢  

٥٣٦/١٣  

٩٩٤/١٥  

٣  

٣٦   

٣٩  

٨١٩/٠   

٣٧٦/٠  

١٧٨

/٢  

١٠٧/٠  

 آمیز مسالمتبین روابط اجتماعی و همزیستی  رسد میبه نظر  :آزمون فرضیه سوم

 رابطه معناداری از دیدگاه مدرسین رشته هنر وجود دارد. 

متغیرهای روابط اجتماعی و همزیستی  شده محاسبهیرسون میزان همبستگی پ

% اطمینان رابطه بسیار قوی و مستقیم و  معنادار ٩٥با  دهد مینشان  آمیز مسالمت

  .گردد میرد و فرض پژوهشی تأیید  H٠است. لذا 

  

نتایج حاصل همبستگی پیرسون میان متغیرهای روابط اجتماعی و  -٨جدول 

  آمیز مسالمتهمزیستی 

میزان شدت   تعداد  یرمتغ



 
  

٥٤٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

معناداری دو   رابطه

  دامنه

روابط اجتماعی & 

  آمیز مسالمتهمزیستی 

٠٠٠/٠  ٨١٥/٠*  ٤٠  

  

همزیستی  های مؤلفهبین روابط اجتماعی و  رسد میبه نظر  :آزمون فرضیه چهارم

 از دیدگاه مدرسین رشته هنر وجود دارد. معناداریرابطه  آمیز مسالمت

ز بررسی روابط میان متغیرهای روابط اجتماعی حاصل از ا آمده دست به های یافته

همزیستی حاکی از آن است میان  های مؤلفهتأثیرگذاری میان متغیر انواع هنر با 

نشان از روابط  آمیز مسالمتهمزیستی  های مؤلفهمتغیرهای روابط اجتماعی و 

  .باشد می% ٩٩مستقیم، قوی و بسیار قوی معنادار در سطح اطمینان 

  

نتایج حاصل از همبستگی پیرسون میان متغیرهای روابط اجتماعی و  - ٩ل جدو

 )n=  ٤٠( آمیز مسالمتآن همزیستی  های مؤلفه

A B C D E F  متغیر

روابط 

  )Aاجتماعی (

١            

درک اصل 

 B)تفاوت (

**٧٦٢

/٠  

١          

انتقادپذیر

  )C( ی

**٧٩٦

/٠  

**٩٤٨

/٠  

١        

پذ انعطاف

  )D ( یری

**٧٩٥

/٠  

**٩٥٢

/٠  

**٩٧٢

/٠  

١      

 های مهارت

ارتباط صحیح 

**٨٢٣

/٠  

**٩٥١

/٠  

**٩٧٠

/٠  

**٩٨٠

/٠  

١    
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)E( 

عدم 

تعصبات 

 غیرمنطقی

و  فکری

  )Fمذهبی(

**٨٣٩

/٠  

**٩٣٨

/٠  

**٩٦٦

/٠  

**٩٧٠

/٠  

**٩٩٤

/٠  

١

 
همزیستی  های مؤلفهبین رتبه میانگین  رسد میبه نظر  :آزمون فرضیه پنجم

  رد.تفاوت معناداری وجود دا آمیز مسالمت

 در آمیز مسالمت های همزیستی مؤلفهجهت بررسی میزان تأثیرگذاری هر یک از 

مندرج  های یافتهاست.  شده استفاده »فرید من«از آزمون  ها آن بندی اولویتجامعه و 

درک اصل تفاوت،  های مؤلفهبه ترتیب  دهد می) نشان ١٠در جدول شماره (

 غیرمنطقیباط صحیح و عدم تعصبات ارت های مهارت، پذیری انعطاف، انتقادپذیری

 .  باشد میمعنادار  ٤فکری و مذهبی بوده و میزان کای اسکوئر با درجه آزادی 

با آزمون  آمیز مسالمتهمزیستی  های مؤلفه بندی رتبهنتایج حاصل از  -١٠جدول 

  )n=  ٤٠فرید من ( 

رتبه   متغیر

  میانگین

میزان   اولویت

کای 

  اسکوئر

درجه 

  آزادی

میزان 

  اداریمعن

درک اصل 

  تفاوت

  انتقادپذیری

پذیر انعطاف

  ی

 های مهارت

٥٩/٤  

٨٠/٣   

٦٤/٢   

٠٨/٢   

  

٩٠/١  

١  

٢  

٢  

٤  

  

٥  

  

  

٨٢/

٨٥   

  

  

٤  

  

  

٠٠٠/

٠  
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  ارتباط صحیح

عدم تعصبات 

  غیرمنطقی

  

  نتیجه

پژوهش حاضر در خصوص بررسی نقش هنر در انواع دستی، ترسیمی، موسیقی و 

از دیدگاه  آمیز مسالمتتحقق همزیستی  روابط اجتماعی و گیری شکلنمایشی در 

نفر از مدرسین چهار رشته هنر مذکور با روش تحقیق توصیفی همبستگی در  ٤٠

فرضیه انجام پذیرفته است که نتایج تحلیلی آزمون فرضیات به شرح زیر  ٥قالب 

  :باشد می

با توجه به مقادیر میانگین، انحراف استاندارد، خطای استاندارد و سطح  - ١

به کمک آزمون تحلیل واریانس  شده توصیف% میانگین ٩٥ن اطمینا

متغیر روابط اجتماعی در چهار گروه هنری و آماره لون محاسباتی  طرفه یک

ناشی از تقسیم واریانس بین گروهی بر ( Fگفت چون میزان  توان می

=  ٢٩٧/٠و برابر   ٠٥/٠از  تر بزرگ آمده دست به) گروهی درونواریانس 

P.valu روابط اجتماعی مؤثر  گیری شکلدر  موردبررسیه انواع هنر است هم

 وجود ندارد. ها آنبوده و تفاوت معناداری بین میزان تأثیر 

با توجه به مقادیر میانگین، انحراف استاندارد، خطای استاندارد و سطح   - ٢

به کمک آزمون تحلیل واریانس  شده توصیف% میانگین ٩٥اطمینان 

در چهار گروه هنری و آماره لون  آمیز سالمتممتغیر همزیستی  طرفه یک

ناشی از تقسیم واریانس بین ( Fگفت چون میزان  توان میمحاسباتی 

و برابر  ٠٥/٠از  تر بزرگ آمده دست به) گروهی گروهی بر واریانس درون

١٠٧/٠  =P.valu  روابط  گیری شکلدر  موردبررسیاست همه انواع هنر

 وجود ندارد. ها آناداری بین میزان تأثیر اجتماعی مؤثر بوده و تفاوت معن
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 گیری شکلنتایج حاصل از بررسی رابطه همبستگی پیرسون بین متغیرهای  - ٣

همبستگی  دهد مینشان  آمیز مسالمتروابط اجتماعی و همزیستی 

% و در ١با خطای  موردپژوهشمستقیم و با شدت بسیار قوی بین دو متغیر 

=  ٠٠٠/٠( باشد میو معنادار  ٠٥/٠درصد کمتر از  ٩٩سطح اطمینان 

P.value.( 

فرضیه چهارم که هدف بررسی رابطه معناداری میان روابط اجتماعی و  - ٤

از آزمون همبستگی پیرسون  باشد می آمیز مسالمتهمزیستی  های مؤلفه

 های مؤلفهبین  است آنحاکی از  آمده دست به های یافتهاست.  شده استفاده

با متغیرهای روابط  پذیری انعطافو  انتقادپذیریدرک اصل تفاوت، 

>  ٠٥/٠% رابطه مستقیم و قوی، کمتر از(٩٩اجتماعی در سطح اطمینان 

P.value   همزیستی  های مؤلفه) و معنادار است. همچنین رابطه بین سایر

ارتباط صحیح و عدم تعصبات  های مهارتکه شامل  آمیز مسالمت

اجتماعی است در سطح روابط  گیری شکلفکری و مذهبی با  غیرمنطقی

 ). P.value>  ٠٥/٠% مستقیم و بسیار قوی و معنادار است(٩٩اطمینان 

مهارت هنری دستی،  نوع چهاردر فرضیه پنجم که میزان تأثیرگذاری  - ٥

با آزمون  آمیز مسالمتترسیمی، موسیقی و نمایشی بر تحقق همزیستی 

اساس  بر دهد میاست نتایج نشان  قرارگرفته موردبررسی »فریدمن«

)، MR=  ٥٩/٤میانگین محاسباتی، درک اصل تفاوت ( های رتبه

 های مهارت)، MR=  ٦٤/٢( پذیری انعطاف)، MR=  ٨٠/٣انتقادپذیری (

) MR= ٩٠/١( غیرمنطقی) و عدم تعصبات MR=  ٠٨/٢ارتباط صحیح (

معنادار  P.value>  ٠٥/٠با  آمده دست بهبوده که میزان کای اسکوئر 

) ٥) تا (١از اولویت ( ها مؤلفهین به ترتیب هر یک از . بنابراباشد می

  برخوردارند. 

  

  پیشنهادها
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 در نمایشی و موسیقی ترسیمی، دستی، هنرهای انواع نقش به عنایت با - ١

 و سیاستمداران به ،آمیز مسالمت همزیستی و اجتماعی روابط گیری شکل

 صورت به شورک توسعه و کلان های برنامه در گردد می توصیه جامعه متصدیان

  .  شود پرداخته ها آن به راهبردی و عملیاتی

 برای است شده پرداخته هنری بینش به کمتر ما جامعه در اینکه به توجه با - ٢

 به کند پیدا بیشتری رونق کنونی شرایط در هنر شناسی جامعه اینکه

 از باید گردد می پیشنهاد وپرورش آموزش وزارت مسئولین و سیاستمداران

 گسترش علمی بینش مانند را بینش این ابتدایی  اول دوره تحصیلی های پایه

  .دهند

 رفع و زبانی هم همبستگی، همدلی، ایجاد در هنر اهمیت به توجه با - ٣

 برای فضا مذهبی و دینی فکری، ،ای قبیله قومیتی، منازعات و اختلافات

  .گردد تسهیل المللی بین و ای منطقه های عرصه در  هنرمندان فعالیت

 ،پذیری انعطاف انتقادپذیری، ،ها تفاوت اصل درک تأثیرگذاری به توجه اب - ٤

 در مذهبی و فکری غیرمنطقی تعصبات عدم و صحیح ارتباط های مهارت

 کشور ریزان برنامه به کنونی، شرایط در آن ضرورت و آمیز مسالمت همزیستی

 ها مهبرنا رأس در را همگانی و عمومی آموزش گردد می پیشنهاد ملی سطح در

  .گیرند پیش در را متناسب های سیاست و داده قرار

 کارکردهای و هنر نقش درزمینهٔ  زیادی هایی دغدغه  و ها پرسش که آنجائی از - ٥

 های فعالیت گردد می توصیه دارد وجود جامعه افراد سایر و جوانان ذهن در آن

  .شود گذاشته جامعه اقشار سایر برای عرصه این در برنامه فوق

  

  منابع فهرست

 راهنمای جامع کاربرد )،  ١٣٨٨رضا (  حبیب پور گتابی، کرم و صفری شالی، .١

SPSS (تحلیل داده های کمی ) لویه، تهران ،در تحقیقات پیمایشی :

 متفکران.
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 ، تهران :نی.مبانی جامعه شناسی هنر)، ١٣٨٧رامین، علی (  .٢

انتشارات  ، ترجمه دریابندی، نجف، تهران:معنی هنر)،  ١٣٩٠رید، هربرت (  .٣

 علمی فرهنگ.

 )، تهران : آگاه. ١٣٨٥سرمد، زهره، بازرگان، عباس و حجازی الهه (  .٤

، ترجمه نظریه اجتماعی مدرن: از پارسونز تا هابرماس)،  ١٣٧٨کرایب، یان ( .٥

 عباس مخبر، تهران: آگاه.

 ، تهران : میکائیل.فرهنگ فارسی)،  ١٣٨٨معین ، محمد (  .٦

 .ه شناسی هنرجامع)، ١٣٩٣ملکیان، انسیه(  .٧



 

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

 یاجتماع یاسلام و روانشناس امبریپ یروانشناس

  مسلمانان 
  ١جلالی زاده آزادمحمد

  چکیده

 گذاران یانبن وغم هممدرن است که از اواخر قرن نوزدهم در آلمان سربرآورد و  یعلم ،یروانشناس

 یعیکردن افزونش به علوم طب کیز فلسفه و نزدآن ا یمطالعات ی حوزه شتریدور کردن هر چه ب ،اش یهاول

علم « ما یمدرن با آنچه قدما یبود. روانشناس یعیعلوم طب گریو د کیزیهمچون ف ای یقهدقو علوم 

 »یذهن یندهایرفتار و فرا ی مطالعهعلم «آن است  دارد و قرار بر اریبس یها فاصله ،خوانندش یم »النفس

 هرچندمکتوب قصد آن دارد نشان دهد که  نیرو ا شیال اندک پاوصاف در مقال و مج نیباشد. با ا

و سرآمد و  سرمنشأو  اند کردهکار  اریبس »علم النفس« ی حوزهدر  ونتاکن یمطالعات اسلام شمندانیاند

در  یمطالعات اسلام ی جامعه ینباوجودااما  ،است »یغزال«همچون  یآنان فرد یتارک درخشان و الگو

در  یاسلام یو روانشناس نید یروانشناس ی حوزهدر  رانیدر ا یاسلام یمطالعات ی جامعهخص کل و بالأ 

 که بعد ییمعنا
ً
و  یبوده است و هدف اصل رمق کمو  کار کم اریبس متأسفانه ،خواهد آمد یدر متن اصل ا

. است بزرگوار اسلام امبریپ تیمدرن شخص ی شناسانه روان یحوزه و بررس نینوشتار ورود به ا نیا ژهیو

 ا اریبس روانشیو پ امبریپ یشناخت رواناست که تفاوت  ینوشتار مدع نیا
ً
 فاوتت نیفزون است و اساسا

 یسردرگم نیاست که چن روانشیدر برابر پ امبریپ یذهن یندهایدر رفتار و فرا یاتیو عمل یتفکر

  اسلام را موجب گشته است. یایدر دن یامروز

  .یاجتماع یروانشناس ،مسلمانان  ،علم النفس ،لاماس امبریپ  ،یروانشناسها:  یدواژهکل

                                                           
١

  gmail.com@azadjalalizadeh١٣٦٠، ی روان سنجی دانشگاه علامه طباطبایی. دانشجوی دکتر

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

   مقدمه

 ی فلاسفه از بسیاری اگرچه که کوتاه توضیح این با ،است مدرن علمی روانشناسی

  و بودن علم مورد در علم،
ً
 مطالعاتی یا حوزه در که یا موضوعه اصول وجود اساسا

 تردیدهایی »اسیروانشن«  ی حوزه امورات در شوند یم حوزه آن شدن یعلم موجبات

 گذاران یانبن وغم هم و سربرآورد آلمان در نوزدهم قرن اواخر از که اند داشته روا

 کردن نزدیک و فلسفه از آن مطالعاتی ی حوزه بیشتر چه هر کردن دور اش یهاول

 بود طبیعی علوم دیگر و فیزیک همچون ای یقهدق علوم و طبیعی علوم به افزونش

 به است شایسته که چنان آن هنوز شاید و داشته ادامه مچنانه امروز به تا که تلاشی

 ورود و کندش هرچند های یشرفتپ از که ست انصافی یب اما ،است ننشسته ثمر

  .نکنیم یاد ها حوزه بعضی به اش متهورانه

 یها فاصله ،اند خوانده »النفس علم«آن را  ما قدمای آنچه با مدرن روانشناسی 

 این با. باشد »ذهنی فرایندهای و رفتار ی مطالعه علم« است آن  بر قرار و دارد بسیار

 که دهد نشان دارد آن قصد مکتوب این رو پیش اندک مجال و مقال در اوصاف

 کار بسیار »النفس علم« ی حوزه در تاکنون اسلامی مطالعات اندیشمندان هرچند

 است غزالی مچونه فردی آنان الگوی و درخشان تارک و سرآمد و سرمنشأ و اند کرده

 آن در رمقی که برده بررسی و تحلیل و نقد ی یانهتاز زیر به چنان را انسانی نفس که

 وصف ینتر درخشان از یکی اش یروان - فردی اعترافات هنوز و ؟!است نگذاشته

 همچون مشهور یا نمونه با که بوده ورزی اندیشه تاریخ طول در بشر یها نفس

 ی جامعه ینباوجودا اما است، قیاس و رقابت ابلق ،»قدیس آگوستین« اعترافات

 ی حوزه در ایران در اسلامی مطالعاتی ی جامعه بالأخص و کل در اسلامی مطالعات

  که معنایی در اسلامی روانشناسی و دین روانشناسی
ً
 آمد خواهد اصلی متن در بعدا

 به ورود تارنوش این ویژه و اصلی هدف و است بوده رمق کم و کار کم بسیار متأسفانه

 ،اسلام بزرگوار پیامبر شخصیت مدرن ی شناسانه روان بررسی و حوزه این

 ذهنی فرایندهای و رفتار به مربوط یها گزاره و اصلی ساختارهای آن کلی های یژگیو

 امروز مسلمانان اکثریت اجتماعی روانشناسی با آن ی یسهمقا و اکرم نبی آن
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 ایشان یشناخت روان های آموزه از تبعیت لقاعدها یعل و حضرت آن پیروان عنوان به

 پیامبر طیف دو این ی روانشناختانه تفاوت که است مدعی نوشتار این .است

 و است فزون یاربس حامیان و مدافعان مثابه به پیروان و ها آموزه رهبر و الگو عنوان به

 
ً
 برابر در مبرپیا ذهنی فرایندهای و رفتار در عملیاتی و تفکری تفاوت این اساسا

 درمان تفاوت این تا و گشته سبب را اسلام دنیای در گسستی چنین که است پیروانش

 ییها حوزه در و اسلام دنیای در دیگر یها تلاش ،نگردد اندک ها فاصله و نگشته

  .برد نخواهند ییجا به ره...  و تفسیر و اصول و اخلاق و فقه همچون

  

   دینی روانشناسی دین، روانشناسی -١

 روانشناسی – دین روانشناسی شد، قائل تفاوت مقوله دو بین بایستی اینجا در

   .دینی

 فرایندهای و رفتار علمی بررسی روانشناسی رفت اشارت تر یشپ که طور همان

 ابعاد تعریف در بعد به میلادی ٢٠٠٠ سال از بهداشت جهانی سازمان و است ذهنی

 بعد و کند می اشاره معنوی و اجتماعی روانی و جسمانی ابعاد به انسان، وجودی

 و  مهم را آن و سازد یم مطرح انسان تکامل و رشد در نیز را معنوی بعد یعنی چهارم،

 بعد. گیرد یم نظر در یشناس روان و یشناس انسان ساحت در مهم یها مؤلفه از یکی

 کلش انضمامی ای یروانشناس انسانی، علوم ی حوزه در مداوم تحولات و تغییر از

 زبان، روانشناسی شناختی، یشناخت روان چون مهمی های یرشاخهز و گرفت

 در که دین، روانشناسی. گرفت شکل...  و دین روانشناسی و سیاسی روانشناسی

 اجمالی صورت به بخواهیم اگر که. است روانشناسی یها شاخه از یکی حقیقت

 یا ؛»یشناخت روان یکردرو با دین، علمی بررسی: «گفت شود می باشم، داشته تعریفی

 های یقانونمند و ها یتظرف تمام از استفاده« :بگوییم تر ساده تعبیر به بخواهم اگر

 پدیدارهای از منظور. است »دینی پدیدارهای تبیین و توصیف برای روانشناسی

 دینی منشأ ولی ،آید یم وجود به فرد در که است احساساتی و افکار رفتارها، دینی،

 تا گرفته عبادات همچون رفتارهایی از یعنی) ١٣٨٨ ،معارف یجانی،آذربا( دارد
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 در دینی عاطفی برافروختگی« همچون احساساتی و »مندی نیت« همچون افکاری

  که دینی روانشناسی اما ،»مختلف های حوزه
ً
 روانشناسی آن مصادیق از یکی مثلا

 و پایه از را یروانشناس کل یعنی ؛کند می عمل دینی نگرش یک با، باشد یاسلام

 دینی مبانی و ها یدگاهد هپای بر روانشناسی درخت این های یوهم و ها شاخه تا بنیان

 مبانی ،یشناس انسان مبانی ،شناسی یهست مبانی ،یشناس معرفت مبانی. سازند یم

  .است مؤثر دینی روانشناسی ساخت در ها ینا همه شناختی ارزش و شناختی دین

 
ً
 التقای محل دین روانشناسی کاوید، وا را قضیه توان یم هم دیگر دیدی از اساسا

 های دانش سلسله یک و یشناخت روان های دانش سلسله یک: دانش است سلسله دو

. هاست دانش دسته دو این همپوشان منطقه در دین روانشناسی. پژوهانه یند

 گویند می سخن دین ی درباره انحا از بهنوش که هایی دانش همه ی مجموعه

 یک خود دین روانشناسی که رود اشارت نکته بدین بایستی یعنی .)١٣٩٣ لکیان،م(

 علوم عظیم ی حوزه بر یدست هم که است ای رشته یانم پژوهشی ی حوزه و دانش

 ها حوزه این در بشر یها اندوخته ی همه از و – دارد اش یگستردگ تمام با – رفتاری

 مربوط یها گزاره و مذهبی و دینی های هآموز  به نگاهش دیگر سوی از و گیرد یم بهره

 که یا نکته اما. است ایستاده مدرن بشر کلان نگاه دو این بین در خود و دارد آن به

 یا شاخه عنوان به دین روانشناسی که است این شود دقت بدان جد به بایستی

 علم تحقیق روش و شناسی روشش و متدولوژی از روانشناسی از انضمامی

 از که است »تجربی ای رشته یانم علم« ینوع به یعنی گیرد یم هرهب روانشناسی

 روانشناسی در مورداستفاده یها روش دیگر و فرضیه آزمودن و فرضیه ارائه و مشاهده

 و آزمایشی یها روش و میدانی یها گزارش و عینی های یبررس و مصاحبه همچون

 رسیدن برای...  و ها مونآز و ذهنی و عینی سنجش ابزار و شده کنترل آزمایشی شبه

  .گیرد یم بهره اش یپژوهش اهداف به

  دینی روانشناسی اما
ً
 یک دینی روانشناسی. دین روانشناسی با است متفاوت کاملا

. است گفته چه آدمی روان ی درباره دین که مضمون این با است دینی علوم از شاخه

 طبیعت عالم ی درباره ستا گفته سخن طبیعت ماورا عالم ی درباره دین که طور همان
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 مجموعه مقالات

 گفته، سخن مرگ از پس زندگی یعنی آینده ی درباره که طور همان گفته، سخن  هم

 این زندگی در باب. است گفته سخن هم تولد از پیش زندگی یعنی گذشته ی درباره

 ماده مافوق که اموری و مجردات ی درباره دین ترتیب همین به گفته سخن هم جهانی

 گفته، سخن هم انسانی فرد اجتماع، تاریخ، ی درباره گفته، نسخ اند یاتماد و

 از بخواهیم اگر. )همان ملکیان،( است گفته سخن یزچ همه ی درباره وبیش کم

 چه و وحیانی چه – ادیان: گفت بایستی کنیم نگاه مقوله این به پسامدرن یمیپارادا

 دنیوی سعادت به نیل نیز و بشر ابعاد تمامی مورد در کلان هایی یتروا  – وحیانی غیر

  که داریم سروکار مضمون این با ما دینی روانشناسی در ،اند داده ارائه اخروی و
ً
 اساسا

  یا و اند گفته چه انسان روان مورد در عام معنای به ادیان
ً
 در اسلامی های آموزه مثلا

  و داده قرار مؤمن فرد روی پیش را ییها گزاره چه و گفته چه اسلامی روان مورد
ً
 دقیقا

 و نامیدند یم »النفس علم« ما قدمای آنچه مابین یف بسیاری همپوشانی که اینجاست

  .آید یم پدید خوانندش یم »دینی یشناس روان« امروزیان آنچه

 چیستی مسئله به بلکه ؛نیست ای یهحاش مسئله یک النفس، علم جایگاه مسئله

 در را النفس علم گاهجای که کسی. شود یم مربوط بدن و نفس ارتباط و نفس

 را آن جایگاه که کسی و شمرد یم مادی و جسمانی امری را نفس داند یم طبیعیات

 برای تواند ینم مسئله این. دارد نفس از غیرمادی تصوری بداند، الهیات در

 تواند یم خود شناختی نفس مبانی اساس بر افلاطون. باشد مطرح افلاطونیان

 و است مثل عالم آنِ  از واقعیت او، برای. بداند اولی هفلسف در را النفس علم جایگاه

 دارد تعلق عالم آن به آنچه هر و مثل شناخت به است واقعیت شناخت که فلسفه

 فلسفه در باید بالاست، عالم جنس از و مجرد که هم نفس بنابراین. شود یم خلاصه

 در را واحدی یهنظر صدا یک همگی نیز نوافلاطونی فیلسوفان. گیرد قرار یموردبررس

 الهی علم مناسب را نفس از بحث ایشان. اند کرده ابراز النفس علم جایگاه باب

 افلوطین،( اند کرده بحث آن احوال و نفس چیستی از خود الهیات در و اند دانسته

 ،٢ج ، الصفا اخوان ؛٢٤٤-٢٤٩ص کندی، ؛٢٥-٢٩ص ، پروکلس ؛٢٤٢- ٢٩٢ص

٤٧٩.(  
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 »نفس« بررسی ی مسئله که دینی انشناسیرو  برخلاف جدید، روانشناسی در

 بحث و شده گذاشته کنار یکل به »نفس« چونان امری است، یزبرانگ بحث و مهم بسیار

  و است گرفته را آن جای »روان«
ً
 ١٩ قرن اواخر از که علمی روانشناسی در اساسا

 روان و نفس میان بنیادین تفکیکی ابتدا همان از .کرد کار به آغاز سو بدین میلادی

 الهیات و فلسفه چون یهای حوزه از رفتاری یها پژوهش ی حوزه تا گرفت صورت

 آنکه جالب اما شد گذاشته کنار یکل به »نفس« موضوع خاطر همین به و بگیرد فاصله

 »روان« ی واژه تعریف درباره مختلف مکاتب روانشناسان مابین است هنوز که هنوز

 در آنجا تا گرفته خود به مبهم صورتی نیز واژه این و است نیامده حاصل توافقی

 نگاهی با که نندبرآ رفتار و اعصاب علوم متخصصان و پژوهان عصب اخیر یها سال

 و نمایند ذهن و روان چون مفاهیمی جایگزین را »کارکردهایش و مغز« ماتریالیستی

 اسیروانشن در اما نمایند رها عملیاتی و تعریفی معضل این از را رفتاری علوم کل

 موضوع عامش معنای در الهیات نیز و اسلامی ی فلسفه بخصوص و فلسفه دینی،

 مشاء فیلسوفان برای شناسی نفس میان این در .است برخوردار ویژه اهمیتی از نفس

 نفس مسئله به یناس ابن هم و ارسطو هم. است بوده برخوردار بالایی اهمیت از هم

 و ارسطو برای نیز النفس علم جایگاه مسئله ترتیب همین به. اند داشته توجه بسیار

 نفس درباره کتاب در ارسطو. است بوده مطرح مهم مسئله یک عنوان به یناس ابن

)Peri Psyche (وی کند مطالعه را نفس باید طبیعی فیلسوف یک که کند یم تصریح 

  .دارد را فایده بیشترین طبیعت علم برای النفس علم گوید یم همچنین

 است چیزی آن معادل نفس مفهوم اسلامی یها گزاره – آموزه در سامحت اندکی با

 آن بر نگارنده و نامندش یم »روان« امروزی رفتاری علوم متخصصان و روانشناسان که

 و »یناس ابن« چون کسی بر علاوه نماید، یبردار بهره روان – نفس اصطلاح از که است

 بحث این در آنچه ی مطالعه ضوعمو تارک بر نامش که فردی ،»فارابی« و »کندی«

 یژهو به و آثارش در که ستا »غزالی محمد امام« درخشد یم شده خوانده روان – نفس

 داده انجام را مداقه این وسواس و یریگ سخت و وضوح و دقت به چنان »اعترافاتش«
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 بر اندیشه تاریخ ذهن رد را دقت همه ینا از تعجب و بهت و شگفتی جای یراست به که

  .است گذاشته یجا

  

  دینی های یتشخص روانشناسی -٢

 نوشته کتابی فارسی زبان به یکدست انگشتان تعداد به دین روانشناسی ی ینهدرزم

 ی حوزه خودِ  کدامشان یچه شده ترجمه یا نوشته که هم هایی کتاب و نشده ترجمه یا

 شهورم کتاب. اند نکرده نادقیق حتی و دقیق معرفی را دین روانشناسی معرفتی

 باب در انگلیسی زبان در که هایی کتاب بهترین از یکی عنوان به هم »ولف«

 است آن تر تأمل قابل مسئله اما است، درآمده ترجمه به و شده نوشته دین روانشناسی

 بسیار متفکرانشان و اسلامی عالم کل دینی های یتشخص روانشناسی ینهٔ درزم که

  حوزه این و بوده کار کم
ً
 فربهی و است دینی علوم یاندر م رمق یب یا حوزه اساسا

 این برای جایی دیگر، دلایل بسیاری نیز و...  و کلامی و اصولی و فقهی مطالعات

 در است نگذاشته اسلامی مطالعات میان در امروز، نظری عالم در مهم بسیار ی حوزه

 حال – بزرگ های یتشخص عملیاتی و فکری زندگی که است این بر رسم دنیا تمامی

 و دقیق یموردبررس – دیکتاتوران چونان – منفی و – مصلحان اننچو مثبت

 که کاری ،اند قرارگرفته رفتاری علوم ی گسترده ی حوزه و روانشناسی ی موشکافانه

 
ً
  .است گرفته انجام کمتر اسلامی عالم در اساسا

 و اسلامی عالم افول دلایل از یکی که است گمان آن بر مختصر نوشتار این

 تمامی الگوی و شخصیت به وار مداقه توجه و بررسی و دقت عدم ،اش یماندگ قبع

 تحقیقی ی ملاحظه این تا و است اسلام بزرگوار پیامبر یعنی جهان مسلمانان

 این های یهداع از دیگر یکی چراکه شد، نخواهد حل مسائل از بسیاری نگیرد صورت

 اجتماعی روانشناسی آن تبع به و فردی روانشناسی که است آن اندک مجال و مقال

  موارد بسیاری در مسلمانان
ً
 رفتار و پیامبر یها گزاره – آموزه جهت خلاف در کاملا

  .است مختلف های حوزه در ایشان گفتار و
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 تعریف ازلحاظ آشفته بسیار های یدواژهکل از یکی هم »پرسونالیتی« یا »شخصیت«

 حوزه این گوناگون اندیشمندان و ستا رفتاری علوم و روانشناسی ی حوزه در نظری

 دست به موضوع این از کیفی حیث از هم و کمی ازلحاظ هم فراوانی تعریفات

 قرار یرشموردپذ را شخصیت از را تعریف یک نگارنده بحث پیشبرد برای اما ،اند داده

 یشپ به را موردمطالعه موضوع همان اساس بر و کند می اشارت بدان اینجا در داده،

  .اندر  یم

 تأکید شخصیت از وجهی بر یک هر که است شده ارائه شخصیت از مختلفی عاریفت

 تفکر های شیوه و رفتار الگوهای« را شخصیت) Hilgard،٢٠١٥( هیلگارد. اند کرده

 که یدرحال است کرده تعریف »کند می تعیین محیط با را شخص سازگاری نحوه که

 صورت به را آن و داده نسبت» فرد ارپاید« های یژگیو به را »شخصیت« دیگر برخی

 بینی یشپ باعث و هستند مشخص داشتن پایداری و باثبات که هایی یژگیو مجموعه«

 از) Personality( شخصیت. )٢٠١٢ ،شولتز( کنند می تعریف »شوند می فرد رفتار

 به اشاره و است شده گرفته است »ماسک و نقاب« معنی به که) Persona( لاتین ریشه

 تعبیر این و گذاشتند می چهره بر قدیم روم و یونان بازیگران که دارد نقابی و ماسک

 
ً
 چهره بر او که است ماسکی فرد هر شخصیت« که دارد اشاره موضوع این به تلویحا

 مورد در روانشناسی دیدگاه .»باشد دیگران از او) تفاوت( تمایز وجه تا زند می خود

 افراد روانشناسی در است »جامعه و مردم« یها یدگاهد از متفاوت چیزی »شخصیت«

 تقسیم »بد شخصیت و خوب شخصیت« یا »شخصیت بی و یتباشخص« یها گروه به

 صورت به باید که هستند »شخصیت« دارای افراد همه علم این ازنظر بلکه شوند؛ نمی

 پیدایش باعث »انسان و شخصیت«به دیدگاه این گیرد قرار موردمطالعه »علمی«

 Classical Psychoanaly( کلاسیک روانکاوی نظریه: «ازجمله متعددی ایه نظریه

Theory(، نوین روانکاوی نظریه )Neopsychoanalytic Theory(، نظریه 

 نظریه ،)Cognitive Theory( شناختی نظریه ،)Humanistis Theory( ییگرا انسان

 گرایش این العهمط حوزه در… »  و) Social-learning Theory( اجتماعی یادگیری

 زبان به ).شخصیت روانشناسی های یهنظر و ها مکتب( است شده روانشناسی علم از
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 اند خواسته پیامبران، آنان رأس در و دینی بزرگ های یتشخص رفتاری علوم امروز

 »جمعی شکوفایی خود« سپس و »فردی خودشکوفایی« مرز به را پیروانشان و مردمان

 نظریات از یکی) Abraham Maslow( مزلـو ابراهـام اییخودشـکوف نظریـه .برسانند

 یبنیـاد گـرایش  یعنـی  شـکوفایی  خـود. اسـت  روانشناسـی عرصه در شده مطرح

 های ییتوانا بیشـتر هرچـه) درآوردن عینیـت بـه( بخشـیدن تحقـق بـراي شـخص هـر

  محـدوده آن  بـا و کند می خطاب »من« با را خود انسانی هر. خود) ذاتی( بالقوه

  گونـاگونی  تعـاریف و معانی در »خود« روانشناسی، در. کند می مشخص را خود عمل

 ،کننده یتهدا و مهارکننده انگیزشی وجود یک یمعنا به گاهی. است شده مطرح

 آدمی روان از یجزئ یمعنا به گاهی. ستا یازهان و ترس ،ها یزهانگ کنار در اعمال

 که رود یم کار به یا زنده موجود معناي به نیز گاهی و دارد  هدرونگرانـ عمل که است

 چون را اصطلاحاتی و دهد می پوشش مشخص یها تجربه  تمـام  بـه معنا این در

 و انسان فردیت بیان و تعریف برای نیـز را »ارگـانیزم« و »فـرد« و »شـخص« ،»من«

 و »فردیت« به ودخ پیامبران ).٥٨، ص١٣٩١بخشـایش،( رود یم کار به »خود«

 که بودند شده متافیزیکال عظیم تجربت چنان دارای و رسیده »فردی خودشکوفایی«

 و پرزحمت راه بسیار درآوردنشان فهم به و مردم ی عامه میان به آن انتقال یراست به

 بود کشانده مشقت به را آنان از بسیاری که ذهنی و عینی بود خارهایی از انبان

 هدایت برای کمتر که دهد یم تذکار اسلام پیامبر به رآنق آیات خود چنانکه

  .اندازد مشقت به را خود مردمان

  

  اسلام پیامبر روانشناسی -٣

 در اساسی انقلاب یک خود ،شهای آموزه – گزاره ی ارائه و اسلام پیامبر ظهور

 امروز به تا تأثراتش و یرتأث که بوده انسان عمل و اندیشه تاریخ در گوناگون های ینهزم

 دین یک ظهور چونان امری – عمومی و سیاسی – اجتماعی رویـداد هـر در .دارد ادامه

 تواند یم نیز »کارگزار -ساختار« مسئله جدید، تفکر یک یا انقلاب یک یا

  مسـئله خصـوص در یطورکل به. باشـد یدادهارو علت کننده یینتب و دهنده یحتوض
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 به اول نظریه. دارد وجـود نظریـه سـه) Agency-Structure( کـارگزار، سـاختار

. پردازد یم  سـاختار بـه نسـبت کارگزار اهمیت به دوم نظریه ،دهد می اهمیت ساختار

 رابطه و  آیـد  فـائق  کـارگزار و  سـاختار  انگـاری دوگانه این بر دارد سعی سوم گروه اما

 »گیدنز« چون کسانی انتقادی ییگرا واقع نظریه طبق بر. کند بررسی را ها آن دوجانبه

  پـیش از های یطمح با رابطه در تنها انسانی کارگزار هر که اند یدهعق این بر

  و گرفته شکل
ً
  سـاختارهـا دیگـر طرف از ولی ،یابد یم معنا شده ساختمند عمیقا

 و اه انتخاب بـالقوه دامنـه تنهـا بلکـه ؛کنند ینم تعیـین  مسـتقیم  طور به را  نتـایج

 طرف یکاز اجتماعی، و فیزیکی های یتمحدود. سازند یم مشـخص را راهبردها

 فرصـت مستلزم دیگر، طرف از و هستند انسان اختیـار) یدکنندهتحد و( یدکنندهتهد

 ساختارها یجزئ طور به کم دست توانند یم گـران کـنش پـس،. باشند می نیـز او بـرای

  .)٥٠٦، ص١٣٩١ حقیقت،( دهند تغییر را

 نیز و یدکنندهتهد و خاص ساختار یک در کارگزار عنوان به اسلام پیامبر

 آمد، فائق ساختار بر بزرگوار این خاص روانشناسی اما کرد، ظهور یدکنندهتحد

 خود وحیانی، -متافیزیکال عامل یرسان کمک بر علاوه که است باور آن بر نگارنده

 بزرگی عامل ایشان ذهنی ایندهایفر  و رفتار الگوی و پیامبر شخصیت روانشناسی

 در ترینشان یاصل که بود عربستان ی یرهجز شبه در اسلامی ناب انقلاب یانداز راه در

  .آید یم پی

   یخودشناس -١-٣

 اوج به را »نفسه عرف فقد« و رسیده خودشناسی کامل ی درجه به اسلام پیامبر

 نوعی فلسفی – یاتیاله زبانی به پیامبری یخودشناس بود، رسانده خویش کمال

  را انسانی خویشتن و بود کامل و تمام النفسی علم و خودشناسی
ً
 به و دریافته کاملا

 بی غم از/  است مرده کی او اژدرهاست نفس که بود گشته متوجه مولانا حضرت قول

 نفس از مراقبت و تأمل به را پیروانش مدام که بود بسب همین به و است افسرده آلتی

 ی محاسبه برای را مکرر یها فرورفتن یشدر خو و ینگر درون و فرمود یم مرا آن مهار و

 آگاهی پیامبر.بود داده قرار همراهانش و یاران و خود کار دستور در جد به نفسانی
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 در آن به حصول بدون و دانست یم شناختی و معرفت هر از برتر را خویش خویشتن از

  .پنداشت یم عبث یامر را گوناگون یها رفتن وادیه و بادیه

  ظلوم از نداند می را خود جان/علوم از داند فصل صد هزاران

  خری چون خود جوهر درمان/جوهری هر خاصیت او داند

   ییگرا آرمان با همراه ییگرا واقع ناب ترکیب -٢-٣

 و ییگرا واقع مرزهای میان در همواره بشری تاریخ اندیشمندان یژهو به و ها انسان

 یتمام به که اند بوده گرا عینی و رئالیست ،گرا واقع چنان گاه ،اند ندهما ییگرا آرمان

 اند دانسته نامیسور را آنان و برده یاد از را ها یفرارو و ها یدئالا ذهنی، نشانگان ی همه

 ی جامعه واقعیات کل به که اند یدهغلت فرو در ییگرا آرمان دامن در عارفان چنان گاه و

 ناب هنر اما. اند جسته خویش یها آرمان در را یزچ همه و ندا برده یاد از را خویش

 ییگرا آرمان و ییگرا واقع میان جمع نقص کم ی هنرمندانه ترکیب اسلام پیامبر

 مبارکش یدگاند جلوی از فیزیکال یها پرده رفتن کنار عین در پیامبر است، بوده

 و شناخت یم خوب را خویش بدوی ی جامعه ناب، متافیزیکال امورات و عالم دین و

 در نهادن پای گاه یچه و بود دستش در مردمانش اجتماعی یشناخت روان و نبض

 اصلاح فیزیکال امر از تا درنینداخت عارفانه حیرت در چنان را او متافیزیکال وادی

 بازگشت مردم میان به و ازآنجا اما رفت ها یبلند به او شود بازداشته اجتماعی و فردی

  .نبرد فرو فردی همیشگی یها مراقبت جیب در سر و بگوید اتشتجربی از تا

   خودسازی -٣-٣

 ؛نبود مبتنی تئوریک خودشناسی بر تنها پیامبر مکتب یا گزاره – آموزه الگوی

 کرد یم استفاده شهای آموزه پیشرفت برای روانی یرفتاردرمان الگوی از پیامبر بلکه

 آن اصلاح و رفتار بر که یدیتأک ازلحاظ را درمانی رفتار تاریخچه بخواهیم اگر. 

 تمدن پیدایش قدمت به درمان شیوه این که گفت توان می کنیم، بررسی گذارد، می

 رفتار بهبود و خود همنوع افراد هدایت برای ها انسان که ییها تلاش اولین و است

 گفت توان می علمی لحاظ به اما. است درمانی رفتار آغازین نقطه اند، داده انجام آنان

 واقع در و است آمده وجوده ب رفتارگرا روانشناسی مکتب دنبال به درمانی رفتار که
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 گویند می درمانگران رفتار .دارد درمانی کاربرد یشناس روان مکتب این قوانین و اصول

. شود نمی رفتار تغییر به منجر اما است ارزشمندی هدف خودشناسی یا بینش گرچه

 نشان خاصی رفتارهای معینی موقعیت در علت چه به که دانیم می اغلب خود ما

 شدت به پیامبر .دهیم تغییر را رفتارمان توانیم نمی آگاهی این رغم به اما دهیم، می

 ییها روش به عادات ایجاد به مورد این در و اندیشید یم پیروانش رفتار تغییر به

 .داد شباهت امروزی یروانشناس در رفتاردرمانی ی یوهش به بسیار که پرداخت یم

 برای را رفتاری – شناختی الگوی نوعی پیامبر بگوییم تر یقدق بخواهیم اگر البته

 های یآگاه و تفکرات و ها شناخت روی بر ابتدا یعنی گرفت کار به مردمان هدایت

 که نمود نمادین عبادات و آداب نوعی گسترش و ایجاد به شروع سپس و کرد کار مردم

  .شود یم منجر ها شناخت بیشتر گرفتن شدت و تر یقو به ها آن انجام ضرورت

   آدمیان فکری و زندگی سبک ییرتغ به اعتقاد -٤-٣ 

 این از او منظور. هستند شدن جریان در همواره ها انسان است معتقد »آلپورت«

 یزندگ سبك یك خلاق یصورت  به تواند یم شخص هر کـه است آن اصطلاح

 شدن، جهت در یبنیاد میل. کند اجرا را آن و یطراحـ ودخـ یبرا را بخش یترضا

 سرشت در که است ای یعهود ،یزنـدگ یبـرا معنا یافتن و ییگانگ یجستجو رشد،

 انسان که بود معتقد راجرز ).١٣٨١،کریمی ترجمه شولتز،( است شده نهاده انسان

 یختهانگبر  خـود موجود سازی یغن و حفظ کردن، شکوفا ،بنیادی تمایل یلهوس به

 نیازهـای تمـام شـامل و اسـت انسان بنیادی نیاز تنها فطری تمایل این. شود

 موجب آنچه نیز »یونگ« منظر از). همان( است یشناخت روان و فیزیولـوژیکی

 این .است یافتن تحقـق یا یافتن فردیت فرایند ،شود یم انسان شخصیت یکپارچگی

 اما .داند یم غریزه را آن وی که است یطبیع قدر آن یونگ ازنظر شدن خود فرایند

 تمامیـت و روان سـلامت و بلـوغ بـه تـا کـرد بسیار تلاش باید آن به یافتن دست یبـرا

  ).١٣٨٠ ،خوشدل ترجمه شولتز،( رسید کامـل انـسان یـك

 جریان« وجود گرا فلاسفه و روانشناسان نیز و »آلپورت« آنچه به جد به پیامبر

 فرایندهای و نگرش و گفتار و رفتار تغییر از گاه یچه و داشت اورب گویند یم »شدن
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 تا اش یانقلاب حرکت لحظات اولین از ،برنداشت دست و نگشت یدناام آدمیان ذهنی

 راه این در جان و پای همواره و برنداشت دیگران پیروی و هدایت از دست عمر پایان

   .داشت

    تکثر و دیگری پذیرش -٥-٣

  ،شود می نقل دشمن و دوست از که ها یتروا بسیاری برخلاف
ً
 پیامبر اساسا

 نخستین ییگرا جهان« چهارچوب در اسلامی ی یهاول عصر تکثر .بود تکثرگرا فردی

 در اختلاف باوجود را کهن یها تمدن که بود خود فردیت از خارج پیامبری با» اسلام

. ساخت را محوری امت ستنخ یها هسته و فراگرفت دین و قبیله و نژاد و رنگ و زبان

 ،اعراب فقط نه و هاست انسان و هستی کل شامل »وجود« قرآنی ادبیات و معرفت در

. بد و نیـک و یدار امانت تمدنــی، شــهود جانشــینی، آبادانــی، کــه طور همان

 یک نه اســت معتقـد و دانسته بشر عموم وظایـف از را آن آبادانی و هستی در خلافت

 آید ینم بر ها یفهوظ ایــن پــس از ییتنها به ملــت یک حتـی نـه و قبیلـه یک نـه فرد،

  ).١٣٩٦ ،طاها العلوانی، جابر(

 غربی ی یشهاند در لیبرالیسم از برآمده را تکثرگرایی و بگیرند خرده یا عده شاید

 از چه درهرحال رساند یم بهتر را مفهوم »ییگرا تنوع« که باشند نظر آن بر و بخوانند

 دارای را اسلام پیامبر نگارنده .ییگرا تنوع چه و بگوییم دیگری پذیرش و تکثر

 مشورت و شور اصل آنکه چه – مسلمانان داخلی امور در چه پذیرا و گشاده ذهنی

 و ها آموزه دیگر به نسبت چه و – است بوده اسلامی ی موضوعه اصول از همواره

  . داند یم ها یدهعق و ادیان و ها گزاره

 زمینه این در متنوع و غنی فقهی میراث به فتواها ساختن مجهز و فقهی تسامح

 پیامبر ی یرهس و قرآن فراگیر بازخوانی با توان یم بلکه ؛نیست سودبخش چندان

(  زد پیوند خود روزگار های یتواقع به را کتاب این یها ارزش همزیستی، ی نحوه در

  .)همان

   وصیخص ی حوزه به وافر احترام -٦-٣
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 همراهان از اعم ،افراد خصوصی ی حوزه به احترام ،پیامبر زندگی در کنکاشی با

 دیده پیامبر یها واکنش – کنش و زندگی در عجیبی طرز به یرهمراهانغ و

 ی حوزه در گاه یچه پیامبر شود می بیان محافلی در امروزه آنچه برخلاف ،شود می

 نیز و نکرد دخالت دست ینازا اموری و پوشش تنانگی، خانوادگی، – شخصی زندگی

 آفات ینتر بزرگ از را گویی غیبت و ینیچ سخن و امینمّ  فکری ی حوزه در

  .شمرد یبرم

 حریم از مایتح طرح ٢ ی ماده اول بند در خصوصی حریم امروزی، نگاهی در

 شخص هر زندگی از قلمروی خصوصی، حریم« :است شده یفتعر چنین خصوصی،

 عر  شخص آن که است
ً
 دیگران تا دارد انتظار قانون چهارچوب در قبلی، اعلان با یا فا

 آن اطلاعات به یا و نکنند نظارت و نگاه آن بر یا نشوند وارد آن به وی رضایت بدون

 اشیا و البسه جسم،. ندهند قرار تعرض مورد را وی قلمرو آن در یا نداشته دسترسی

 اتاطارتب و شخصی اطلاعات ار،ک یها محل منزل، و وصیصخ اماکن افراد، همراه

  ).١٣٩١ بابوکانی، اکبر یعل( »شوند یم محسوب خصوصی حریم دیگران با خصوصی

 موارد این از یک کدام ،پیامبر مبارک حیات تاریخ مامت کردن ور  و زیر با یراست به

 به مدرن دوران عقلانی قانون این از تر فزون مواردی بسیاری آنکه چه نشده؟ رعایت

 نبوده مدنظر خصوصی ی حوزه در انسانی هیچ حرمت هتک و است گشته ایترع جد

  .است

  آنان اجتماعی تعامل و  زنان حقوق به احترام -٧-٣

ـرد سـطح در کـه کنشگران میان یهدوسو است عملی اجتماعی تعامل
ُ

 کـلان یـا خ

 رتصـو دیگری به نسبت کنشگران از یکی سوی از عملی که معنا بدین گیرد؛ انجـام

  نیز او و گیرد یم
ً
 ،١٣٧٠ ساروخانی،( آید یبرم  عمل آن به پاسخ درصدد متقابلا

 اساسی بنیادهای مدینه، در حضور یها سال نخستین در پیامبر). ٣٦٦ـ٣٦٥ص

 مدینه به پیامبر ورود لحظات اولین در مدینه زنان. داد شـکل را اجتمـاعی رفتـار

 اجتماع نخستین در شرکت ضمن ،خدا لرسو از اسـتقبال مراسـم در حضـور بـا

 تثبیت اسلامی نهضت پیشبرد در را خود اجتمـاعی نقـش زیرکـی و یرباتدب مدنی
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 عنوان به را خویش منزل توانست مدینـه زنـان از یکـی ،نقلـی بـه بنـا چراکه کردنـد؛

 طبرسی،( دهد قرار مدینـه در اسـلام پایگـاه نخسـتین و پیـامبر اقامت محل

 این به پیامبر اهتمام بیانگر یمان، بنت فاطمه گزارش ).١٥٥ص ،٢ج ق،١٤١٧

 را ما حضرت کردیم، عیادت ایشان از پیامبر بیماری در زنان ما: است مسئله

 نیست؟ بسنده شما زیور برای نقره آیا! زنان گروه ای: فرمود و داده قرار مخاطب

 مورد در سازد، آشکار نامحرم برای را آن و دباشـ داشـته زیـور کـه شـما از زنی هر همانا

 نقل مجاهد برای را جریان این: گوید یم خبر این راوی منصور،. شد خواهد عذاب آن

 بلند ینآست برای آنان از یکی بودم؛ دیـده را بـانوان آن هـم مـن آری،: فرمـود کـردم،

 ابن( پوشاند یم را انگشترش و دسـتبند کـه بـود کرده درست وصلهایی تکمه خود

 که پیامبر بیماری -  رخداد این وقوع بستر به توجه با). ٣٢٦ص ،٨ج ،تا یب، سعد

 از زنان استفاده دوره، آن در گرفت نتیجه توان یم - شد ایشان رحلت به منجر

 از اسـتفاده شرایط و پوشش حدود زنان از برخی و است بوده فراگیر بسیار یورآلاتز

 روزهای آخرین و بیماری بستر در حضرت که یطور به ،کردند ینم رعایت را زیورآلات

 کسـانی مخاطبـان میـان در همیشـه. کند یم سـفارش باره یندرا آنان به زندگی

 ابتکار که بود زنی آن نمونه. بستند کارمی به را حضرت دستورات سرعت به که اند بوده

 سیاسـی حضـور یها صحنه از یکی. داد قرار پوشش زیورهایش برای و داده خرج بـه

. شد یم انجام مسلمانان و پیامبر بـین کـه اسـت هایی یعتب در آنـان حضـور زنـان،

 سعاد«. نمود مسائلی رعایت بـه موظـف شـهروندان دیگـر ماننـد را زنـان پیـامبر

 حضرت از بیعت هنگام در وی. کرد بیعت که بود زنانی ازجمله »سلمه بنت

 بـا نیـز داشـت شـکم در کـه فرزنـدی طـرف از دهـد اجـازه ات کرد درخواست

 لیلـی ،)سـکن بن یزید دختر( عامر ام معاذ، بن  سعد مادر. کند بیعت پیامبر

 از عـامر، ابن دختر شموس ابوسفیان، دختران تمیمه و مریم و لیلی خطـیم، دختـر

 .)٣٠٤ و ٦٨ص ،٨ج ،١٤١٥ حجر، ابن( بودند پیامبر بـا کنندگان یعتب اولـین

 زنان از تا کرد مأمور را خطاب ابن عمر پیـامبر مدینـه، بـه هجـرت از بعـد مدتی

  )٤٨ـ٤٧ص ،٣ج ،١٤٠٠حلبـی، ؛٨٥ص ،٥ج ،تا یب  احمد،( بگیرد بیعت انصار
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   مسلمانان اجتماعی روانشناسی -٤

 آن در که دارد پیروانی به نیاز یشها گزاره – آموزه اعلام و کارگزار-ساختار هر ظهور

 در و سازگار آن با را شان یرفتار الگوهای و باورها پذیرفته، را ها گزاره – آموزه ساختار

 حتی مقدس متون اساس بر دارند، روا گوناگون های یفداکار و ایثار و ها آن نشر

 پذیرایشان عمومی افکار قولی به یا و مردمان که یدرصورت وحیانی ادیان پیامبران

  .دهند نشر را یشانها گزاره– آموزه توانند یمن نباشند

 فرایندهای و رفتار نیز و وحیانی یها گزاره – آموزه اعلام و اسلام پیامبر ظهور با

 طی و جهان از کوچکی بخش در ابتدا ،فرهنگی – تمدنی چرخش اش یشخص

 آن وسعت و دامنه نیز حاضر حال در حتی که گرفت شکل جهان در ها سده و ها سال

 تمدن این که شود می مشاهده جهان تاریخ به نگاهی با اما است، توجه قابل بسیار یزن

 دنیای و شد کاسته اش العاده فوق گستردگی و نفوذ ی دامنه از مدتی از پس ،فرهنگ –

  های حوزه در که اسلام
ً
 حکمرانی اندیشه و معماری تا گرفته فقه از مختلفی کاملا

 ادامه تاکنون که شد افولی دوران وارد و افتاد ویاییپ از ،داشت گفتن برای ها حرف

  .دارد

 غیر و اسلامی مختلف های حوزه اندیشمندان سوی از بارها و بارها امر این دلایل

 روانشناسی تفاوت که است مدعی نوشتار این اما ،قرارگرفته یموردبررس اسلامی

 خوانده – مسلمانان که – پیروانش با اجتماعی و فردی ی حوزه در پیامبر تساهلی

 بدان کم بسیار که شده گسست این سبب که ست دلایلی ترین یاصل از یکی شوند یم

  .است شده پرداخته

 چگونه اشخاص که است موضوع این علمی ی مطالعه اجتماعی، روانشناسی

 برقرار ارتباط یکدیگر با و گذارند یم یرتأث یکدیگر بر ،کنند یم فکر یکدیگر ی درباره

  .)٢٠١٠ مایرز،( ندکن یم

 ها انسان و اخص طور به مسلمانان برای یارع تمام الگویی سان به پیامبر

 ی درباره خاص یا گونه به که خواند یفرام آموزه بدین را پیروانش عام، یا گونه به
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  و کنند فکر یکدیگر
ً
 شانه یها شاخه سان به ها انسان بزرگوار این های آموزه در اصولا

 ی گذشته احوالات در کنکاش شدند، خوانده یکدیگر خواهر و برادر نانمسلما و برابر

 آشکارا توهین و غیبت و بهتان و شد اعلام ممنوع اش یخصوص احوالات و »دیگری«

 و مثبت متقابل تأثرات و یرتأث. شد واقع یکنار گذاردگ و موردحمله شدت به پنهان یا

 و بخش تفرقه و منفی یها شواکن و کنش و گرفت قرار تشویق مورد بخش یتعال

 چونان یکدیگر با مسلمانان ارتباط که شد چنان و گردید نهی جد به آلوده ارتباطات

 قرار مجدد یموردبازنگر یاتیاجرائ و اندیشه تمام بنیاد که گشت» مرصوص بنیان«

  .گرفت

 جاهلیت و عشیرتی های ینهک ،ای یلهقب عصبیت که بود درافتاده قومی با پیامبر

  ها آن بر یا هطبق
ً
 فرمانی حکم جامعه بر جد طور به مؤلفه سه این و داشته احاطه کاملا

 بود عملیاتی و روانشناسی و رفتاری ی حوزه در ناکارآمد بسیار ی مؤلفه سه که ،کرد یم

  .کند غلبه ها بدان و درافکند پنجه در پنجه ها مؤلفه این با بود کرده قصد او و

 و یاران مانند حواری همراهی و پیامبر ی گونه اسطوره جدوجهد و تلاش با

 گواهی به گشت، آغاز مبارزه این اند یختار نظیر یب شاید و یرنظ کم مثال که حواریونش

 و پیامبر مانند یب روانشناسی ،پیامبر دوران تاریخی معتبر های ینامهزندگ انواع

 نوع و بدوی اعراب با ننظیرشا یب تسامح و تساهل و ایشان ذهنی فرایندهای و رفتار

 افول دوران در متأسفانه هک ساخته الگویی زمان، آن بزرگان تفاخر با برخوردشان

  اسلام ی امروزه
ً
 مسلمانان ناکارآمدی و گشته عرضه ایشان از دیگری ی چهره کلا

  ارتباط و هم بر تأثراتشان و یرتأث یکدیگر، ی درباره کردن فکر چگونگی ی درباره
ً
 کاملا

  .است درآورده فلج شبه یا گونه به را اسلام جهان ،شان آلوده

 دیگری – خوب من ی رابطه به تبدیل را بد دیگری – خوب من ی رابطه پیامبر

 و ایشان درگذشت با اما بخشید، برتری ها حوزه دیگر بر را اخلاق و کرد تبدیل خوب

 و راشدین خلفای دوران در آمده یشپ عجیب وقایع و رهبری کاریزماتیکی خلأ

 ساخته مسلمانان مابین یف پیامبر که نظیری یب اجتماعی روانشناسی ،ازآن پس

  بود،
ً
 غیراخلاقی یها رقابت اساس بر برابر توی – من یها رابطه و واپاشید هم از کاملا
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 اساس بر ایشان جمعی و پیامبر فردی تسامح و تساهل تبدیل و اسلام دنیای در

 در »هابزی لویاتانی« دنیای ایجاد و ای یلهوس هر با یگیر قدرت اصل به شورا اصل

 جاهلیت و تیعشیر  های ینهک ،ای یلهقب عصبیت منفور ی گانه سه بازهم اسلام جهان

 به را اسلام دنیای کارکرد و کرد ظهور ،بود برده بین از را ها آن پیامبر که ای یلهقب

  . ساخت تبدیل یارع تمام گرایی ناکارکرد

  

  نتیجه

 اندیشمندان طرف از اسلام دنیای یماندگ عقب ی ینهزم در بسیاری عاتمطال

 مورد مهم بسیار موضوع این بسیاری جوانب از و گرفته صورت اسلامی مطالعات

 بررسی مورد و شده پرداخته بدان کم بسیار که موضوعی اما ،است گرفته قرار مداقه

 رفتاری و شخصیتی شناسیروان ینماب بسیار یا فاصله تفاوت ،نگرفته قرار دقیق

 دلایل از یکی الگو این گسترندگان مثابه به پیروانش و الگو -کارگزار عنوان به پیامبر

 مسلمانان دیگر سویی از. است اسلام جهان و مسلمانان واماندگی سیر این اصلی

 و چهره تاریخی دقیق تتبع با که را اسلام پیامبر اصلی ی چهره اند نتوانسته

 بین در غالب روایت عنوان به ستا تسامحی – تساهل شخصیتی روانشناسی با الگویی

 روایت را آن و بیندازند جا – مسلمانان از کثیری ی عده حتی و نامسلمانان – دیگران

 طلب خشونت و متعصب نامتساهل، خشک، یا انگاره و چهره متأسفانه و کنند غالب

 حتی و اجرایی نادرست عملکرد ی واسطه به جهانیان دیگر اذهان در پیامبر از

  .است شده حک مسلمانان تئوریکی

 و یشناخت روان ی چهره انسانی و اسلامی علوم عالم در است لازم جد به

 و علمی گسترده، جدی، دقیق، بسیار طور به اسلام بزرگوار پیامبر یشناخت جامعه

 ای یکرس و حوزه حتی و گیرد قرار بررسی مورد بارها و بارها جدید های آموزه اساس بر

 اسلامی عالم یها دانشگاه در »پیامبرشناسی« تخصصی عنوان تحت دانشگاهی

  .دهد گسترش و کرده پردازش ساخته، را خود پویایی حوزه این تا شود ایجاد
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 مدینه ی نامه پیمان بشری حقوق مبانی تبیین

  ادیان  تعامل منشور عنوان به
  ١مسعود انصاری

  چکیده

 نظر کوشد یم گفتار این
ً
 و یثرب یهود و انصار و مهاجرین بین ی نامه یمانپ«به  منحصرا

 شمول جهان و فراگیر دعوت و عملی برتر ی نمونه عنوان به »کتاب اهل غیر از آنان یمانانپ هم

  وَمَا« قبیل از آیاتی مدلول به اکرم پیامبر
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 مقدمه

 ی سیره( الله رسول محمد سیرت پیامبر،  پیام در مختلف های مناسبت به قلم این

 مفاهیم بلند های کرانه در و کرده ترجمه فارسی به را نامه پیمان این... و )هشام ابن

 بنا که را مدتی. ستا اندیشیده آن اجتماعی سیاسی وجوه و شناسانه جامعه -انسان

 از یکی ،کردم می پژوهش اسلام اجتماعی گانه چهارده قلمروهای درباره مسئولیتی به

 و مبانی استخراج از پس که بود بشر حقوق قانون، و حقوق قلمرو های زیرمجموعه

 از رشته این به مربوط اسناد به نظر با محور شصت و صد یک از بیش در آن مداخل

 تهران مصر، اروپا، ی اعلامیه اقتصادی، مدنی،-سیاسی جهانی، ی اعلامیه( حقوق

 سنت، اهل گانه شش صحاح( روایی متون ،)کریم قرآن( اسلامی بنیادین متون) ...و

 و آیات های دلالت و گرفت قرار هموردمطالع..) . و البلاغه نهج شیعه، اربعه کتب

  یا و موافقت در احادیث
ً
 و ها پیام و داده گزارش و یادداشت آن، با مخالفت احیانا

 از یکی و گردید مستند شارحین و مفسرین و دانشوران نظرگاه در شهای آموزه

 نامه پیمان این بشری حقوق مبانی تبیین و شرح گرفت قرار توجه مورد که موضوعاتی

  . بود ندارجم

 گفتار، این در که است آن داشت، نظر در باید که دیگری ی نکته بر این، افزون

 است، گرفته انجام بعدی، تحولات از فارغ آن زمانی ظرف در عهدنامه، این خوانش

 برای و داشته شرایطی و ها بایسته مقومات، ،ها طرف ای عهدنامه هر مانند نیز آن زیرا

. است شده تصریح عهدنامه خود در ،شکنی پیمان و گزاری پیمان های ضمانت به آن،

 و سیاسی واقعیتی تأسیس به نظر شود می بیان قرائت این در که مضامینی درنتیجه

 فراگیر احکام استنباط آن از هدف و است خاص ای دوره در اجتماعی های پدیده

 فقه از اعم( آن فقهی تبیین نیازمند شرعی حکم عنوان به آن مفاد تطبیق زیرا ؛نیست

  .است) سیاسی فقه و مدنی

 مستقل رخدادی عنوان به متن این است شده تلاش گفتار این در روی ازاین

  .گیرد قرار موردپژوهش
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 مجموعه مقالات

 پیامبر دعوت شمول جهان و کیهانی های ویژگی و پیام دلالت در انسان وقتی

  للناس کافه الا ارسلناک ما و«:مانند آیاتی در اکرم
ً
 نذی و بشیرا

ً
 لا الناس اکثر ولکن را

 کرمنا لقد« و) ۱۰۷ء/انبیا» (للعالمین رحمة الا ارسلناک ما و« و )۲۸أ/سب( »یعلمون

 ی وعده این برتر نمونه ،افتد می ظرافت این به کند می درنگ )۷۰/اسرا( »آدم بنی

 مسلمانان زندگی در او از تأسی به نیز و بزرگوار آن عملی ی سیره در باید می راستین

 راه چراغ و یابد راه مسلمانان عمل و علم ی گستره به نیکو سرمشق آن و بلوریافتهت

 ستم و آسیب آنچه صورت این غیر در چراکه باشد، آنان عملکرد و اندیشه سپهر

 از فراتر اگرنهـ  را ها آن مدلول باید می که هستند بلند معانی و مبانی همین بیند می

 مبانی همین تبیین با چراکه شمرد، واجب و لازم آن، سطح در بلکه ـ عملی احکام

 تعامل مدارا، و رفق همزیستی، مانند مصادیقی در را ها آن ی بایسته فرهنگ که است

 درازای به که موضوعی. دهد می شکل...  و ادیان کنشی هم اجتماعی، و انسانی

 تنگنای در گبزر  های اندیشه اسارت: است چیز دو داده، آزار را ورزان اندیشه تاریخ،

 تحت را تاریخ از ای دوره که وقایعی ی درباره روش بی های داوری و محدود های زمان

 معیارهای ی پایه بر زمان هر رخدادهای ی درباره باید می چراکه. اند داده قرار تأثیر

 سال هزار دو ی درباره ۲۱ قرن معیارهای با نمونه عنوان به و کرد داوری دوران همان

 درباره دیرین معیارهای با بخواهیم که خطاست اندازه همان به کردن، داوری پیش

. است مبانی بلکه مصادیق نه دارد اهمیت آنچه زیرا ؛کنیم داوری امروزی رخدادهای

 آن ی پایه بر باید می را گذاری ارزش باشد، والا مقاصد تأمین جهت در مبانی وقتی

 مبانی، جای به خطا به یا عمد به نمحققا از بسیاری متأسفانه ولی .داشت استوار

 .است رهیافتی خطایی راستی به این و دادند قرار خویش داوری مبنای را مصادیق

 در زمان کردن هزینه جای به است اسلامی پردازان نظریه و ورزان اندیشه بر بنابراین

 به را خود اندیشه ـ مشکل حل تا آفرینند می مشکل بیشتر کهـ  مصادیق به استناد

 و طریق معالم کمترین، این نظر و نگاه از که کنند راهنمایی اصول و مبانی تبیین

 اسلامی های گزاره مدلولات راستین شناخت جهت در مسیر گشاینده و راه چراغ

 گزارش دهم می ترجیح. است همین )معصوم سخن و کریم قرآن از اعم دینی متن(
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 ی نامه پیمان حقوقی تبیین به و کنم واگذار دیگر فرصتی به را مهم این مفصل

  .بپردازم منوره ی مدینه

 این ،کند می جلب خود به را آدمی نظر نامه پیمان این در که ای نکته نخستین یکم،

  :است عبارت

 و یثرب اهل و قریش المسلمین و المومنین بین النبی محمد من کتاب هذا«

 محمد از است] کتوبم سندی و[ نوشته این ؛معهم جاهد و بهم فلحق تبعهم من

 و یثرب] مردمان[ و قریش از مسلمانان و مؤمنین بین] خداوند فرستاده[ و پیامبر

 »کنند جهاد آنان همراه و بپیوندند آنان به و کنند می پیروی آنان از که کسانی

  .)۷۳ص پیامبر، پیام خرمشاهی،انصاری،(

 نقش وقادی هنذ هر در که پرسشی نخستین نامه پیمان از بخش این تحلیل در

  : اند شده تقسیم گروه دو به مسلمانان متن، در چرا که است این بندد می

  قریش از مسلمانان و مؤمنان )۱

  یثرب اهل )۲

 و دینی برادران با همراه را انصار مؤمنان و مسلمانان ،شود می ملاحظه چنانکه

 کتاب،( یفهصح برای شده برگزیده گفتمان و ادبیات بلکه ؛کند مین یاد مهاجرشان

 ) بدهند آن به که عنوانی هر یا اساسی قانون وثیقه،
ً
 و سنجیده ،شده حساب کاملا

 خواهد می او. هستند او مخاطب جهان همه که است الهی دعوتگری مقام ی شایسته

 کلیت بلکه ؛نیست ویژه دینی به باور اوست، موردنظر ،تأسیس این در آنچه بگوید

 و ملاک) ...و ،دین رنگ باور، از فارغ( سیاسی اقعیتو  این ی دهنده تشکیل انسانی،

 را یثرب اهل ی معامله ،اطراف هوشمندانه تعیین ازاین پس دید باید آنگاه. است معیار

 عبارت زمان آن در یثرب اهل نیست این در تردیدی ؟دادند می تشکیل کسانی چه

 پیرو که نیمشرکا)۴ یهود)۳ انصار مسلمانان)۲ مهاجر مسلمانان)۱: از بودند

  .نبودند دین دو این از کدام هیچ

 حقوق افراد، باور داشتن نظر در بدون انسانی، اصالت به نظر ،نامه پیمان در

 آن به که چنان جغرافیایی، گستره یک در ساکن مردمان) سیاسی و مدنی( شهروندی
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 مجموعه مقالات

 با نامه پیمان این ذیل »الزین عاطف سمیع«. است شده تضمین پرداخت، خواهیم

 که سیاسی ای وثیقه بود این«:نویسد می انسان هو ما به انسان ذاتی کرامت به ظرن

 انسان سیاسی و مدنی حقوق که داشت مقرر قرن ۱۴ بر افزون از پیش اکرم، پیامبر

 کتاب اهل آزادی بیان برای وثیقه همین. دارد می بیان است، انسان که حیث آن از را،

 بر انسان تکامل آن هدف که گردد معلوم تا است کافی اسلام رواداری و گذشت و

 سمیح، نیالز عاطف» (است آن در تنهایی به خداوند تقدیس و پرستش و زمین ی کره

 با نیز »صلابی« .)۵۳۴ ص ،۲ ج انصاری، مسعود ی ترجمه ،محمد النبیین خاتم

 دولت شهروندان از جزئی را یهود صحیفه این« :نویسد می حقیقت این بر تأکید

 را کتاب اهل اسلام شود می معلوم این از. شمارد می آن عناصر از عنصری و میاسلا

 ،علی صلابی،» (شمارد می امت یک مؤمنان با زیند می اسلام کشور گستره در که

 خداوند که ذاتی است حقیقت،کرامتی این مبنای ).٥٣٣، ص٢، جالنبویه السیرة

 است،چنانکه داشته نیارزا انسان بماهو انسان به کریم قرآن در متعال

 و الطیبات من رزقناهم و البحر و البر فی حملناهم و آدم بنی کرمنا لقد«:فرماید می

  خلقنا ممن کثیر علي فضلناهم
ً
  ).۷۰/اسرا» (تفضیلا

 برای بلکه مؤمنان و مسلمانان برای نه را، ها نواختن این ی همه ارجمند ی آیه

 با بار ۷۰ حدود انسان کلیت کریم قرآن در. شمرد برمی عام، وصف به آدم فرزندان

 مورد »الناس« لفظ با فراوان و »بشر« با بار ۲۰ حدود و »اناسی« و »انسان« و »انس«

  .است قرارگرفته خطاب

  ).دیگر آیات بسیاری و ۱۶۵ /انعام( است خودساخته جانشین را انسان خداوند

  ).۷۰/اسرا( است داده برتری انسان به

 آیات و ۱۱/اعراف( کنند سجده بشر عنوان به آدم بر است فرموده فرشتگان به

  ).دیگر

 ؛۹۸ /انعام( است شده یادآور تبعیض از جلوگیری برای را نفس یک از او پیدایش

  ).۱ ء/نسا
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 »خلق ممن بشر انتم و«:است شده یادآور آنان به کردند برتری ادعای یهود وقتی

  ).۱۸/مائده(

 دهد می فرمان مؤمنان به). ۲۰۱/بقره( ویندبگ نیکو سخن مردم با دهد می فرمان

 را مردم کالاهای ).۱۶۱ء/نسا ؛۱۸۵/بقره( نخورند باطل و گناه به را مردم اموال

 ۲/مطففین( نگذارند کم را مردم های پیمانه ).۱۸۳/شعرا ؛۸۵/اعراف( ندهند ناقص

 ).۱۴۴/اعراف؛ ۲۱۳/بقره ؛۲۸/سبا( اند بوده مردم پیامبران، پیام خطاب ).۳و

 همه اصل ).۱۱۴ء/نسا ؛۲۴۴/بقره( کنند اصلاح مردم بین اند یافته فرمان مؤمنان

 به مردم همه ).۳۳/زخرف ؛۱۹/یونس ؛۴ ء/نسا ؛۲۱۳/بقره( داند می یکی را مردم

 مردم همه برای عبادت و تقوا مانند هایی فرمان ).۴۴/بقره( یافتند فرمان نیکی

 برای معجزات و ها نشانه ).۲۱/بقره ؛۳۳/لقمان ؛۱/حج ؛۱۰ء/نسا( است صادرشده

 ی همه برای دینی حقایق بیان و شرح ).۲۱/مریم ؛۲۵۹/بقره( است آمده مردم همه

 ).۴۴/نحل ؛۱۸۷و  ۱۳۸/عمران آل ؛۲۵۹ /۱۸۷/۲۲۱ /۱۵۹ /بقره( است آنان

 باید عدل ).... و ۸۹/اسرا ؛۲۵/ابراهیم( اند شده زده مردم همه برای ها المثل ضرب

 ).۲۵/حدید؛ ۱۰۵ و ۵۸ء/نسا ؛۲۱/عمران آل ؛۲۳/بقره( شود برقرار دممر  همه بین

 ستم مردم همه به خداوند ).۲/فاطر ؛۶۵/حج( است مهربان مردم همه با خداوند

 ).۱۳۸/عمران آل( درگذرند مردم از یافتند فرمان مؤمنان ).۴۴/یونس( کند نمی

 برابر در مردم همه ).۳۸/یوسف ؛۶۰/یونس؛ ۲۴۳/بقره( دارد فضل مردم بر خداوند

  ).۶/جمعه ؛۹۴/بقره( برابرند خداوند

 است تأکیدی ابتدا». الناس دون من واحدة امة انهم: «عبارت به بعدی گزاره :دوم

 درواقع که است شده زاده اش دهنده تشکیل عناصر ی مجموعه از که حقیقتی بر

 قرآن در امت مفهوم بررسی مجال. است جزیره شبه سیاسی ادبیات در نوین تأسیسی

 در اصطلاح این بگذارم تأکید موضوع این بر باید اما نیست، فراهم گفتار این در کریم

 بلکه دارد؛ دین یک پیروان معنای به »امت« از فراگیرتر بس دلالتی نامه پیمان این

 که دانست جغرافیایی ای گستره در ساکن شهروندان بر شده اطلاق را آن توان می

 :نویسد می باره دراین »صلابی«. است داده پیوند یکدیگر با را نآ مشترکشان منافع
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 مجموعه مقالات

 آنان به که را آنان پیروان و) انصار و مهاجر( مسلمانان ی همه نامه پیمان این در امت«

 زندگی تاریخ در موضوع این. گیرد برمی در کنند، می جهاد آنان با و اند پیوسته

 از را قومش اکرم پیامبر آن در زیرا ؛است تازه ای پدیده العرب جزیره در سیاسی

  .)۵۵۲همان، ص(  » کند می منتقل او از پیروی و تبعیت ی گستره به ای قبیله شعار

 نامه پیمان این: کند می نقل )۳۷/۱:الحکم نظام القاسمی، ظافر( از نقل به آنگاه

 ،شمارد می آن عناصر از عنصری و اسلامی دولت شهروندان از جزئی را یهود

 غیر الاسوه، و النصر له فان یهود، من تبعنا من أن و«:است آمده آن در روی نازای

 سیاسی تبعیت[ در گردد ما پیرو که یهود از کس آن هر و ؛علیهم متناصر لا و نیمظلوم

 آنان ضد] دیگر کسی[ با و شود ستم آنان به آنکه بیـ  برابری و یاری از] دین نه

 ،)بعد به ۲۵ بند( حکم این روشنگری در آنگاه] ۱۶ بند[ برخوردارند ـ شود همکاری

 ؛المومنین مع امة عوف بني یهود ان« :گوید می تر تمام هرچه صراحت و روشنی به

  ».هستند امت یک مؤمنان با عوف بني دیهو

 اسلامی، مملکت ی گستره در که را، کتاب اهل اسلام، که بینید می امر این با و

 شرط به هستند، امت یک مؤمنان با آنان که کند می بخطا ،زیند می شهروند عنوان به

 در باید پس. بگزارند درستی به ،دارند عهده بر مسلمانان، کنار در که را وظایفی آنکه

 برای ،سببی نامه پیمان این احکام مقتضای به دین تفاوت و اختلاف داشت، نظر

  .)جا همان.( نیست شهروندی اساسی حقوق از شدن محروم

 در آنان،: دارد می مقرر نامه پیمان این از دوم بند« :گوید می »نویهض یدول« دکتر

 مکه از مسلمانان و مؤمنان که است آن معنایش »هستند امت یک مردمان، دیگر برابر

 امت این پس. هستند »امت« یک ،اند پیوسته آن به که کسانی و یثرب و

 تفاوت یکدیگر با قیدهع و باور ازلحاظ) یثرب سیاسی واقعیت دهندگان تشکیل(

 زندگی مدینه در که اند کسانی آنان و هستند متفاوت دیگران با خود زندگی در دارند،

 را مدینه مردم و مکه اهل بند، این زیرا نیست؛ نابرابری معنای به تمایز ولی ،کنند می

 به که کسانی: یعنی »مردمان دیگر« از مراد و داند می یکی مسلمانان و مؤمنان از اعم

 و مسلمان گروه دو از هجرت، از پس مدینه مردم چراکه ندارند، باور دعوت این
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 آن به همگان و بود مشترک آنان بین دولت آنکه حال ند،شد می تشکیل یهودی،

 في قراءة ولید، نویهض،( ... گوناگون دین دو برای دولت یک: یعنی ،بودند منسوب

 النصوص، فی دراسة» العربی الفکر يف الانسان حقوق« کتاب ضمن المدینة، دستور

  ).١٤٤ و ١٤٣ص

 آنکه برای بود، حقوقی تأسیس این ریاست آن از مرجعیت اصول، و کلیت در :سوم

 را حقیقت این نیز یهود. باشد داشته وجود الخطاب فصل و حفظ جامعه ی شیرازه

 هذه اهل بین کان ما انه و« :است آمده عهدنامه این از بخشی در چنانکه پذیرد، می

 الله رسول محمد الي و الله الی مرده فأن فساده، یخاف اشتجار أو حدث من الصحیفه

 وجود فساد بروز خوف که ای مشاجره یا خیانت صحیفه، این به متعهدان بین اگر؛ ...

 رسول محمد و خدا] کتاب[ به قضاوت و اختلاف رفع برای باید ،درگیرد باشد، داشته

  »....شود بازگردانده خدا

 الله الی مرده فان شیء من فیه اختلفتم مهما انکم و«: گوید می نیز دیگر فرازی در

 رفع مرجع باید کردید، پیدا اختلاف آن از بخشی در شما هرگاه و ؛محمّد الی و

 احکام که نیست آن معنای به این امّا ».باشد محمّد] حکم[ و خدا] کتاب[ اختلاف،

 این محتوای و مغزا«: است آمده النبویه السیره در. شود جاری آنان ی درباره اسلام

 اختلاف و است حاکم مدینه بر دینی برتر قدرت کند، می تأکید آن و است روشن متن

 تعدد نبود دلیل به جامعه، درون در شود، می موجب امر این چراکه شود، رفع باید

 رسول که است شده ضمنی تأکید حال درعین اما. درنگیرد ومرج هرج قدرت، مراکز

 را برتر قضایی ی سلطه وجود صحیفه این در یهود.  دارد ریاست دولت، این بر خدا

ف همواره آنان ولی پذیرند، می شود می شامل نیز را آنان مدینه،که شهروندان بر
ّ
 مکل

 بین اختلاف صورت در تنها بلکه ؛کنند رجوع اسلامی قضایی دستگاه به نیستند

 شخصیه احوال و خودشان ی ویژه قضایای در ولی است، مقرر چنین مسلمانان و آنان

 خود اگر ولی کنند، می داوری باره دراین خودشان عالمان و پذیرند می حکم تورات از

، ٢ج (همان، »... کنند چنین توانند می بپذیرند، را خدا رسول داوری بخواهند،

  ).٥٤٥و٥٤٤ص
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 رسمیت به روشنی به دین نداشت حق نامه پیمان این در دین، آزادی :چهارم

  أنفسهم و موالیهم دینهم، للمسلمین و دینهم للیهود«: است شده شناخته
ّ

 ظلم من إلا

ه وأثم،
ّ
  یوتغ لا فإن

ّ
 را خود دین مسلمانان و خود دین یهودیان ؛بیته أهل و نفسه إلا

 این در که گردد گناهکار و دارد روا ستم ،]پیمان شکستن با[ که کسی جز دارند،

 این شود، می ملاحظه چنانکه »افکند نمی هلاکت به را اش خانواده و خود جز رتصو

 لا« و )۶کافرون/( »دین ولي دینکم لکم« قبیل از آیاتی مدلول به کند می تصریح بند

 طور به عقیده و دین آزادی عهدنامه این در دیگر آیات و )۲۵۶بقره/( »الدین في إکراه

 که آنجا تا. شود نمی تحمیل کسی بر زور و اجبار با ماسلا دین و شده پذیرفته اصولی

 داشتند، یهود با پیمانی که هم را ثعلبه موالی شظیبه، بنی نه،جف ثعلبه، بنی قبایل

 بني أنّ  و کأنفسهم ثعلبه من بطنٌ  جفنه أن و«: گیرد برمی در نبودند، یهودی اما

 أن و کأنفسهم ثعلبه موالي أن و. الإثم دون البرّ  أن و عوف بني لیهود ما مثل الشطیبه

 یهود حکم همچون و بوده ثعلبه از ای تیره »جفنه« آنکه دیگر و ؛کأنفسهم یهود بطانه

 همانا و است] شکنی پیمان[ گناه ،جز] داری پیمان[ نیکی و.  است اوف بنی

 مانند هم یهود رازداران و ویژگان و هستند آنان خود همچون ثعلبه بنی پیمانان هم

 در شد، خواهد بیان چنانکه زیرا ؛اند بوده مشرکان از آنان پیداست». ستنده آنان

  .ندارند را محارب قریشیان به دادن پناه حق مدینه مشرکان کند می تصریح بندی

 »برابری و مساوات اصل« نامه پیمان این از مختلفی بندهای در برابری، :پنجم

 مهاجرین از اعم نامه، پیمان این گانپذیرند  که چنان است، شده پذیرفته اصولی طور به

 یک دهندگان تشکیل .است طبیعی و نامیده امّت یک را، دیگران و یهود و انصار و

 مساوات، و برابری تعریف در البته؛ هستند خورداربر برابر وظایف و حقوق از امّت،

 اگر اسلام در .شود می مشاهده هایی تفاوت دیگران، و اسلام نگاه از اصولی طور به

 اجحاف و ستم به اگر صورت این غیر در است، مطلوب باشد، سودمند برابری

 از پذیر آسیب طبقات تا است شده گرفته نظر در کارهایی راه نگرش، این در بینجامد،

 از بخش این تأمین با جز قسط و عدل مفاهیم اهداف زیرا ؛باشند برخوردار حمایت

 از نامه پیمان این در بارها روی زاینا. شود نمی حاصل پذیر آسیب اقشار حقوق
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 تصریح درنتیجه .است شده یاد »مؤمنان بین دادگری ؛المؤمنین بین القسط«

  یترکون لا المؤمنین أن«: کند می
ً
 ؛عقل أو فداءٍ  في بالمعروف ه یعطو أن بینهم مفرحا

 مگر ؛کنند نمی رها تنها ،خود میان در را باری سنگین بدهکار هیچ ،مؤمنان که این و

  ».رسانند می یاری او به بها خون و فدیه پرداخت در آنکه

 یکسان همه برای الهی پناه ؛أدناهم علیهم یجیر واحدة الله ذمّة أنّ «: گوید می

  .»دهد امان تواند می مؤمنان) از فرد( کمترین و است

 است، پراکنده نامه پیمان سراسر در که هم را برابر تکالیف و حقوق که آن ضمن

  . افزود این بر باید می

 مؤمن دون مؤمن یسالم لا واحدة، المؤمنین سلم أن و« :دارد می مقرر همچنین

  في
ٍ

  الله، سبیل في قتال
ّ

 یکی مؤمنان ی همه صلح اینکه و ؛بینهم عدل و سواءٍ  علی الا

 و یکسان طور به جز دیگر، من مو بدون خدا، راه در جنگ هنگام به هومنی هیچ است،

ه«: کند می تصریح سرانجام و »کند نمی صلح دشمن با ،مؤمنان بین دادگری
ّ
 لا أن

 مانع گناهکاری یا ستمگر حق در عهدنامه این و ؛آثم أو ظالم دون الکتابُ  هذا یحول

  ».شود نمی

 به تصریح ضمن نامه پیمان این در ،ها فرهنگ خرده شناختن رسمیت به :ششم

 انصار و مهاجرین گروه سه ی شده رفتهپذی عادت و عرفو  پیشین منزلتیعنی » ربعة«

 »ساعده بنی« و »حارث بنی« و »عوف بنی« دارد می مقرر دیگر، قبایل برخی و یهود و

 و »الأوس بنی« و »نبیت بنی« ،»عوف بن عمرو بنی« و »نجار بنی« و »جشم بنی« و

 بر تداش خواهند را حق این جزئی امور برخی در گروه دو هر با پیمان هم قبایل دیگر

 طائفة کل و الأولی، معاقلهم یتعاقلون ربعتهم علی«:کنند عمل خود پیشین ی شیوه

 در هستند، خود پیشین منزلت بر؛ المؤمنین بین القسط و بالمعروف عانیها تفدي

 گروهی هر و پردازند می بها خون ،پیشینیان بهای خون پرداخت چون خود میان

 خرده نوعی حقیقت در .سازد می آزاد مؤمنان بین دادگری و نیکی رعایت با را اسیرش

 مالی و جنایی های مسئولیت و داخلی قوانین و ضوابط، فرهنگ، به نظر را، فدرالیزم

  .شناسد می رسمیت به
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 .است شده تصریح پناهندگی به بار چندین عهدنامه این در پناهندگی، حق :هفتم

 ترین اصلی از یکی عنوان به آنان دادن قرار و مهاجران کردن جدا با آنکه نخست

 رسمیت به مرتبت بالاترین در را حق این حقیقت، در ،نامه پیمان این ای طرفه

 و الهی منصبی عنوان به را خدا رسول جایگاه که است صورتی در این و شناسد می

ی همگان از بالاتر ،حاکم و ناظر جایگاهی در
ّ

 هم زیر عبارات سیاق از که کنیم تلق

  : شود یم فهمیده همین

 دیگر ».الله رسول محمّدٍ  الی و الله الی مردّه ،النّبي محمّد من الکتابٌ  هذا«

. شناسد می رسمیت به فرد برای نیز و جامعه برای هم را پناهندگی حق اعطای که آن

 که درصورتی جو پناه و ؛آثم لا و مضار غیر کالنفس الجار أن و«: دارد می مقرر که چنان

 أن و« عبارت در و »است شهروند خود همچون نباشد، شکن یمانپ و رساننده زیان

 جنبه که کند می اشارت پناهی به »است یکسان همه برای الهی پناه ؛واحدة الله ذمّة

 به »دهد امان تواند می مؤمنان کمترین ؛ادناهم علیهم یجیر« عبارت و دارد عمومی

 استثنا چند تنها کلی کمح این بر. دارد اشارت فرد سوی از پناهندگی حق اعطای

ه و«) ۱: است شده وارد
ّ
  یجیر لا أن

ٌ
  مشرك

ً
  لقریش مالا

ً
 به مشرکی هیچ نباید ؛ولانفسا

 و جان به و بودند نبرد در مسلمانان با آنان چراکه »دهد امان و پناه قریش جان و مال

ه و«) ۲. بودند کرده تعرّض آنان مال
ّ
  لا أن

ّ
 آمن و فةالصحی هذه في بما أقرّ  لمومن یحل

  ینصر أن الآخر الیوم و بالله
ً
 نوشته این مضامین که مؤمنی هیچ برای ؛یؤویه أو محدثا

 کار خیانت به که نیست جایز باشد، آورده ایمان بازپسین روز و خداوند به پذیرفته را،

 و ؛آثم لا و مضارّ  غیر کالنفس الجار أنّ  و«) ۳».دهد) پناه( جای او به یا رساند یاری

 »است شهروند خود همچون نباشد، شکن پیمان و رساننده زیان که درصورتی وج پناه

  وصف، دو این تحقق صورت در که
ً
) ۴ .شود می وارد خدشه نیز او پناهندگی در قطعا

ه و«
ّ
جارُ  لا أن

ُ
  ت

ٌ
  حُرمة

ّ
 سرپرستی تحت شخص هیچ به آنکه دیگر و؛ اهلها بإذن إلا

 فحوای و محتوی و مدلول از »شود ینم داده پناه اهلش ی اجازه با جز دیگری،

 این احراز در جویان پناه سیاسی ، اجتماعی ، اعتقادی وضعیت که آید برمی عبارات

 صورت در دارند را حق این مؤمنان و نداشته تأثیری گفته پیش موارد در جز حق
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 آنکه ضمن. دهد پناه آنان به نباشند، شده استثنا موارد مشمول اگر کافر، تقاضای

ه و« عبارت مخالف مفهوم مدلول به هم نامه پیمان این طرف کانمشر 
ّ
  یجیرُ  لا إن

ٌ
 مشرك

 
ً
  لا و لقریش، مالا

ً
 مال و جان به نباید مشرکی هیچ؛ مؤمن علی دونه یحول لا و نفسا

 به پناهندگی اعطای حق »کند کاری او سود به مؤمنی ضد و دهد پناه قریشیان

  .هستند حق نای دریافت مشمول که دارند را کسانی

 اصول از »ها مجازات و جرائم بودن شخصی اصل« شخصی، مسئولیت :هشتم

 حقوق تأمین مقام در هم بشر حقوق اسناد در که است مدرن جزای حقوق مسلم

 در) احادیث و آیات در همچنین( نیز عهدنامه این در .است شده اشاره آن به فردی

 اعمال حق و است شخصی ئولیتمس که است شده تصریح امر این به جنایات باب

ه و جُرح، ثأر علی ینجزُ  لا أنه و«: است) جامعه( مؤمنان ی همه با مجازات
ّ
 فتك من أن

  بیته، اهل و فبنفسه
ّ

 جرحی مجازات از کسی نیز و ؛هذا أبرِّ  علی الله أن و ظلم، من إلا

 هک درحالی را دیگری کسی اگر و شود، نمی بخشوده است ساخته دیگری متوجه که

 و او خود به جنایت این زیان گمان بی بکشد، است، خبر بی و غافل و خورده فریب

 او مجازات به خداوند که باشد کرده ستم مقتول آنکه مگر ،گردد بازمی اش خانواده

 است آن از فراتر عدالت، تأمین کند، می تصریح نامه پیمان از بند این »است خشنود

 زخمی را دیگری کسی اگر درنتیجه افتد، مغفول کسی جایگاه و موقعیت خاطر به که

  ،کند
ً
 شخص از نباید قصاص حیث از مجازات، این ی دایره اما شود، مجازات باید قطعا

 استحقاق که کسانی مگر. کند گذر اش خانواده از آن مالی جبران مسئولیت و مجرم

 برخاسته خود ناموس و جان مال، از دفاع به آنکه قبیل از .باشند داشته را عمل آن

 مشروعیت مواردی چنین به و دارد می خوش را امری چنین خداوند که باشد

  .بخشد می

 شهروندان عنوان به عهد، این پذیرندگان دارد تصریح نامه پیمان امنیت، حق :نهم

 حق از است، آن موجب به آمده پدید تأسیس حاکمیت تحت که ای گستره در جامعه،

 لأهل جونها حرامٌ  یثرب أن و«: ندارد استثنایی امنیت ینا و هستند برخوردار امنیت

 حرم، »است حرم نوشته این پذیرندگان برای یثرب داخل که آن دیگر ؛الصحیفه هذه
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 صورت تعرّضی اگر و است مصون تعرّض هرگونه از آنان ناموس و جان و مال یعنی

، بود خواهد یدگانستمد حقوق ی کننده تأمین نامه، پیمان در مقرر های ضمانت گیرد،

ه و« چراکه
ّ
 و ستمکار برابر در مانعی نوشته این ؛آثم و ظالم دون الکتاب هذا یحول لا إن

 کارهای توجیه برای تواند نمی کننده گناه و ستمکار یعنی »بود نخواهد پیشه گناه

  .کند استناد آن به خود

 تابعیت، حق مالی، امنیت اقتصادی، حقوق اجتماعی، تکالیف قبیل از مباحثی

 تکثر، تسامح، تبعیض، انصاف، و عدل سیادت استضعاف، ،)انتقال( جایی جابه حق

 در توان می هم را...  و  ناپذیری سلطه خشونت، ،سرنوشت تعیین حق صلح، و جنگ

 ها آن از موجود های محدودیت به نظر که قرار داد موردبررسی نامه پیمان این با پیوند

  .شود می نظر صرف

  

  نامه پیمان اعتبار

 هشام ابن ی سیره در او از پیروی به و اسحاق ابن ی سیره در سند این کامل متن

 محققان، از شماریه ک ،اند شده گزارش تفصیل به حدیث متون در آن اجزای و آمده

  های بخش که متونی کثرت به توجه با که اند داده قرار موردتردید را متن این اصالت

 نظرگاه این اند؛ داده انجام محققان که تخریجی و اند آورده را هنام پیمان این گوناگون

 اساس بی را ادعا این دلیل چند به »السدیری«. کند مین پیدا اهمیتی چندان

  :داند می

 خدا رسول سند و انصار و مهاجرین بین) پیمانی هم( مخالفت ثبوت) ۱ 

  .باره دراین

 که گوناگون های راه از مشابه اسناد وجود و یهود با) پیمانی هم( موادعت ثبوت)۲

  .کنند می تقویت را همدیگر

 در نخستین پیشوایان ترین سرشناس از یکی عنوان به زهری شخص اعتبار) ۴

  .اکرم پیامبر ی سیره نگارش
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 های گزاره از آن نصوص و کند می دلالت آن اصالت بر وثیقه نگارش سبک) ۵

 عصر در که دارد عباراتی و واژگان خود، در و است برخوردار پیچیدگی بدون و کوتاهی

  .بودند معمول و شده شناخته نبوت

 و است نشده وارد جماعتی فرد، نکوهش یا ستایش مقام در عباراتی متن در) ۶

  .است کسی ی برساخته آن کند دلالت که یافت توان نمی عبارتی هیچ

  .دارد ودوج همانندی خدا رسول های نامه دیگر اسلوب و آن سبک بین )۷

 صحاح در شده ثابت نصوص عموم از توان، می را سند این از آمده دست به احکام) ۸

 عبدالعزیز، بن توفیق السدیری،. (کردیم تصریح آن به تر پیش که یافت مسانیدی و

  )۱۳۵ص الدستور، و الاسلام

  

  نتیجه

 مفاهیم شناخت لای لابه از شود می معلوم نامه پیمان این مفاد تبیین و بررسی با

 نیز احادیث دیگر و آیات به مؤید که او های مسئولیت و انسان حق ی درباره دینی

 به چگونه ویژه، طور به ادیان پیروان و عام طور به انسان به اسلام نگرش و نگاه هست،

 آن مدلولات و کلی ساختار در نیز و توافق این های گزاره و عبارات در وجه، ترین روشن

 دینی مصلحت کنار در همدیگر، با انسان و جامعه امر صلاح اینکه و است شده بیان

 با جز دین امر صلاح نظرگاه، این در چراکه .است بوده اکرم پیامبر عنایت مورد

 انسانی عناصر به توجه و آن ضروریات و دنیا امور به بخشیدن نظام و دادن سامان

 مفهومی به ملت عنوان هب ویژه، طور به امت مفهوم حفظ ضمن ،اش دهنده تشکیل

  .شود مین برآورده ،او فراگیر و جامع حقوق پاسداشت  و تر کلی

  

  نوشت پی

  )انصاری مسعود ترجمه( نامه پیمان متن

  م�ن عر�ی:
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�ذا كتاب من محمد الن�� (رسول الله) ب�ن المؤمن�ن والمسلم�ن من قر�ش وأ�ل ي��ب ومن اتبعهم 

ة من دون الناس. المهاجرون من قر�ش ع�� ر�عتهم يتعاقلون ف��ق بهم وجا�د معهم. إنهم أمة واحد

ب�نهم و�م يفدون عانيها بالمعروف والقسط ب�ن المؤمن�ن. و�نو عوف ع�� ر�عتهم يتعاقلون معاقلهم 

الأو��، و�ل طائفة تفدى عانيها بالمعروف والقسط ب�ن المؤمن�ن. و�نو ا��ارس (من ا��زرج) ع�� ر�عتهم 

الأو��، و�ل طائفة تفدى عانيها بالمعروف والقسط ب�ن المؤمن�ن. و�نو سعادة ع�� يتعاقلون معاقلهم 

ر�عتهم يتعاقلون معاقلهم الأو��، و�ل طائفة تفدى عانيها بالمعروف والقسط ب�ن المؤمن�ن. و�نو جشم 

و�نو ع�� ر�عتهم يتعاقلون معاقلهم الأو��، و�ل طائفة تفدى عانيها بالمعروف والقسط ب�ن المؤمن�ن. 

النجار ع�� ر�عتهم يتعاقلون معاقلهم الأو��، و�ل طائفة تفدى عانيها بالمعروف والقسط ب�ن المؤمن�ن. 

و�نو عمرو بن عوف ع�� ر�عتهم يتعاقلون معاقلهم الأو��، و�ل طائفة تفدى عانيها بالمعروف والقسط 

طائفة تفدى عانيها بالمعروف  ب�ن المؤمن�ن. و�نو النب�ت ع�� ر�عتهم يتعاقلون معاقلهم الأو��، و�ل

والقسط ب�ن المؤمن�ن. و��� الأوس ع�� ر�عتهم يتعاقلون معاقلهم الأو��، و�ل طائفة تفدى عانيها 

 ب�نهم أن �عطوه بالمعروف �� فداء أو عقل. 
ً
بالمعروف والقسط ب�ن المؤمن�ن. وأن المؤمن�ن لا ي���ون مفرحا

المؤمن�ن المتق�ن أيديهم ع�� �ل من ��� منهم أو ابت�� دسيعة وأن لا يخالف مؤمن مو�� مؤمن دونھ. وأن 

 ولو �ان ولد أحد�م. ولا يقتل 
ً
 ب�ن المؤمن�ن، وأن أيديهم عليھ جميعا

ً
 أو فسادا

ً
 أو عدوانا

ً
ظلم أو إثما

 ع�� مؤمن. وأن ذمة الله واحدة يج�� عليهم أدنا�م، وأن المؤمن�ن 
ً
 �� �افر ولا ينصر �افرا

ً
مؤمن مؤمنا

ضهم موا�� �عض دون الناس. وأنھ من تبعنا من يهود فإن لھ النصر والأسوة غ�� مظلوم�ن ولا متناصر �ع

عليهم. وأن سلم المؤمن�ن واحدة لا �سالم مؤمن دون مؤمن �� قتال �� س�يل الله إلا ع�� سواء وعدل 

. وأن المؤمن�ن ي�� �عضهم عن 
ً
�عض بما نال دماؤ�م ب�نهم. وأن �ل غاز�ة غزت معنا �عقب �عضهم �عضا

 ولا 
ً
 لقر�ش ولا نفسا

ً
�� س�يل الله. وأن المؤمن�ن المتق�ن ع�� أحسن �دى وأقومھ. وأنھ لا يج�� مشرك مالا

 عن ب�نة فإنھ قود بھ إلا أن ير��� و�� المقتول 
ً
 قتلا

ً
يحول دونھ ع�� مؤمن. وأنھ من اعتبط مؤمنا

 قيام عليھ. وأنھ لا يحل لمؤمن أقر بما �� �ذه ال��يفة (بالعقل)، وأن المؤمن�ن عليھ �افة لا يحل لهم إلا

 أو يؤو�ھ، وأنھ من نصره أو أراه فإن عليھ لعنة الله وغضبھ يوم 
ً
وآمن با� واليوم الآخر أن ينصر محدثا

القيامة ولا يؤخذ منھ صرف ولا عدل. وأنكم مهما اختلفتم فيھ من فإن مرده إ�� الله وإ�� محمد. وأن 

قون مع المؤمن�ن ما داموا محار��ن. وأن يهود ب�� عوف أمة مع المؤمن�ن لليهود دينهم اليهود ينف

وللمسلم�ن دينهم مواليهم وأنفسهم إلا من ظلم أو أثم فإنھ لا يو�غ إلا نفسھ وأ�ل ب�تھ. وأن ليهود ب�� 

د ب�� ساعدة مثل النجار مثل ما ليهود ب�� عوف. وأن ليهود بن ا��ارث مثل ما ليهود ب�� عوف. وأن ليهو 

ما ليهود ب�� عوف. وأن ليهود ب�� جشم مثل ما ليهود ب�� عوف. وأن ليهود ب�� الأوس مثل ليهود ب�� 

عوف. وأن ليهود ب�� �علبة مثل ما ليهود ب�� عوف إلا من ظلم وأثم فإنھ لا يو�غ إلا نفسھ وأ�ل ب�تھ. وأن 

ا ليهود ب�� عوف وأن ال�� دون الإثم. وأن موا�� جفتھ بطن من �علبة �أنفسهم. وأن لب�� الشطبية مثل م

�علبة �أنفسهم. وأن بطانة يهود �أنفسهم. وأنھ لا يخرج منهم أحد إلا بإذن محمد. وأنھ لا ين��ز ع�� ثأر 
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جرح، وأنھ من فتك فبنفسھ وأ�ل ب�تھ إلا من ظلم وأن الله ع�� أبر �ذا. وأن ع�� اليهود نفقتهم وع�� 

أن ب�نهم النصر ع�� من حارب أ�ل �ذه ال��يفة، وأن ب�نهم الن�� والنصيحة المسلم�ن نفقتهم، و 

وال�� دون الإثم. وأنھ لا يأثم أمره بحليفھ وأن النصر للمظلوم. وأن اليهود ينفقون مع المؤمن�ن ما داموا 

 تجار محار��ن. وأن ي��ب حرام جوفها لأ�ل �ذه ال��يفة. وأن ا��ار �النفس غ�� مضار ولا آثم. وأن لا

حرمة إلا بإذن أ�لها. وأنھ ما �ان ب�ن أ�ل �ذه ال��يفة من حدث أو اشتجار يخاف فساده فإن مرده إ�� 

الله وإ�� محمد رسول الله (ص�� الله عليھ وسلم)، وأن الله ع�� أتقى ما �� �ذه ال��يفة وأبره. وأن لا 

إذا دعوا إ�� ص�� يصا��ونھ و�ل�سونھ تجار قر�ش ولا من نصر�ا. وأن ب�نهم النصر ع�� من د�م ي��ب. و 

فإنهم يصا��ونھ و�ل�سونھ، وأنهم إذا دعوا إ�� مثل ذلك فإنھ لهم ع�� المؤمن�ن إلا من حارب �� الدين. 

ع�� �ل أناس حصتهم من جانبهم الذي قبلهم. وأن يهود الأوس مواليهم وأنفسهم لأ�ل �ذه ال��يفة 

ال�� دون الإثم لا يكسب �اسب إلا ع�� نفسھ وأن الله ع��  مع ال�� ا��ض من أ�ل �ذه ال��يفة، وأن

أصدق ما �� �ذه ال��يفة وأبره. وأنھ لا يحول �ذا الكتاب دون ظالم أو آثم، وأنھ من خرج آمن ومن 

  قعد آمن بالمدينة إلا من ظلم أو آثم، وأن الله جار لمن بر واتقى، ومحمد رسول الله (ص�� الله عليھ وسلم). 

  رسیترجمه فا

  بین مهاجرین و انصار و یهودیان یثرب: نامه آن حضرت

  به نام خداوند بخشاینده مهربان 

و مسلمانان از قریش و  مؤمنانخداوند) بین  ی فرستادهای از محمد پیامبر و ( این نوشته

ن آنا (مردمان) یثرب و کسانی که از آنان پیروی کنند و به آنان بپیوندند و همراه آنان جهاد کنند.

 بها خوناند. مهاجران قریش در میان خویش چون گذشته  ، یک امتدر برابر (دیگر) مردمان

قبیله بنی عوف بر  .سازند یمآزاد  مؤمنانو اسیر خود را با رعایت نیکی و دادگری بین  پردازند یم

خونبهای  چون پرداخت خونبهای پیشینشان، منزلت پیشین خود هستند، در میان خود،

و بنی  .سازند یمآزاد  مؤمنان. هر گروهی اسیرش را با رعایت نیکی و دادگری بین پردازند می

در میان خود چون پرداخت خونبهای  بر منزلت پیشین خود هستند، خزرج) (بن حارث

آزاد  مؤمنانو هر گروهی اسیر را با رعایت نیکی و دادگری بین  پردازند یمخونبهای  پیشینشان،

و هر  پردازند یمخونبهای پیشینشان را  بر منزلت پیشین خود هستند،. و بنی ساعده سازند یم

و بنی نجار بر منزلت پیشین  سازند یمآزاد  مؤمناننیکی و دادگری بین گروهی اسیر را با رعایت 

و هر گروهی اسیر را با رعایت نیکی و دادگری  پردازند یمخود هستند. خونبهای پیشینشان را 

 خونبهای و بنی عمر بن عوف بر منزلت پیشین خود هستند، ندساز  یمآزاد  مؤمنانبین 

. و سازد یمآزاد  مؤمنانو هر گروهی اسیرش را با نیکی و دادگری بین  پردازند یمشینشان را یپ

و هر گروهی اسیر را به  پردازند یمخونبهای خود را  بنی نبیت بر منزلت پیشین خود هستند،
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خونبهای  و بنی اسد بر منزلت پیشین خود هستند، .سازد یمآزاد  مؤمناننیکی و دادگری بین 

و  .سازد یمآزاد  مؤمنانو هر گروهی اسیر را به نیکی و دادگری بین  پردازند یمپیشینشان را 

مگر آنکه در پرداخت  ،کنند ینمهیچ بدهکار سنگین باری را در میان خود تنها رها  مؤمناناینکه 

دیگر در برابر  یمؤمنپیمان  باهمنباید  یمؤمنهیچ  که یناو  انندرس به او یاری می بها خونه و فدی

یا به ستم  از آنان که ستم روا دارد، کس آنپرهیزگار باید علیه هر  مؤمنانو آنکه  او هم عهد گردد.

و این  همدست شوند را طالب شود، مؤمنانیا گناه و دشمنی و فساد در میان  چیزی طلب کند،

و  ه آن شخص فرزند کسی از آنان باشدبر ضد او صورت پذیرد. اگرچ باید یکجا شان یهمدست

یاری  یمؤمنرا قصاص کند و نباید کافری را علیه  یمؤمننباید در خصوص کافری  یمؤمنهیچ 

و  امان دهد تواند یم مؤمنانو کمترین (کس از)  د. پناه الهی برای همه یکسان استرسان

از یاری و  از یهود که پیرو ما گردد، کس آنو هر  دیگرندبرابر دیگر مردمان یاور همدر  مؤمنان

 که یناو  دبرخوردارن دیگر] بر ضد آنان همکاری شود، یباکس[ بر آنان ستم رود و آنکه یببرابری 

جز  دیگر، مؤمن هبه هنگام جنگ در راه خدا ب یمؤمنهیچ  یکی است، مؤمنان ی همهصلح 

و هر آن جنگجویی که همراه  کند میصلح ن با دشمن][ مؤمنانیکسان و دادگری در بین  طور به

در راه  آنچهدر  مؤمنان ][هریک از و در پی همدیگر پیکار خواهند کرد و] نوبت به[ با ما پیکار کند

از بهترین و  پرهیزگار برخوردار مؤمنانو  گیرند یمشود، قصاص  یشانها خونجه خدا متو

و نباید  کسی از [کفار] قریش را پناه دهد مال یا نفسو نباید هیچ مشرکی  اند یتهدااستوارترین 

را  مؤمنیاگر از روی دلیل ثابت شود که کسی  در برابر او حرکتی از خود نشان دهد. یمؤمنضد 

[به گرفتن دیه]  شده کشته [دم] . مگر آنکه ولیشود میبرای آن قصاص  کشته است، ناحق به

 یهعلکاری دیگر  ،او یهعلباشند و جز برخاستن  لباید بر ضد قات مؤمنان ی جمله و راضی شود

  آنان روا نیست.

که مضامین این نوشته را پذیرفته و به خداوند و روز بازپسین ایمان داشته  مؤمنیبرای هیچ 

نفرین و  پناه داد، یاو جایز نیست که جنایتکار را یاری و یا جای دهد. اگر کسی او را یاری  باشد،

و هرگاه شما در  شود میای پذیرفته ن مت بر او باد و از او توبه و فدیهخشم خداوند در روز قیا

 (محمد) باشد. [حکم] (الله) و ، [کتاب]پیدا کردید باید مرجع رفع اختلافچیزی از آن اختلاف 

در پرداخت  مؤمنانیهود باید همراه  ،دشمنان هستند در حال جنگ با مؤمنانتا زمانی که 

یک امت را تشکیل  مؤمناندیگر آنکه یهود بنی عوف با  د.جنگ شرکت جوین های ینههز

و خودشان مصونیت  عهدانشان هم یهودیان دین خود و مسلمانان دین خویش دارند، .دهند یم

که در این صورت خود و  ستم روا دارد و گناهکار گردد، ، جز کسی که [به شکستن پیمان]دارند
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 بنی ساعده، بنی حارث، نی نجار،ب،نکه حکم یهودو دیگر آ .افکند ینمرا به هلاکت  یتشب اهل

جز آن که [به  یهود بنی عوف است. همانند حکم ،بنی ثعلبه بنی اوس، بنی جشم،

و  افکند یمرا به هلاکت  یتشب اهل] ستم روا دارد و گناهکار گردد،که او فقط خود و شکنی یمانپ

طیبه همچون حکم و حکم بنی ش هستندز ثعلبه بوده و همچون آنان ای ا تیره» جفنه«آنکه   دیگر

بنی  یمانانپ همو همانا  است ]شکنی یمانپ[ جز گناه ]داری یمانپ[ و نیکی یهود بنی فوق است

) همچون رازدارانشان و یمانانپ هم( و یهودیان خارج از مدینه ثعلبه همچون خود آنان هستند

نیز کسی از  و اید بیرون رودنب کسی از آنان جز به اجازه محمدو  خود یهود مدینه هستند

و اگر کسی دیگری را  شود میبخشوده ن مجازات جرحی که متوجه دیگری ساخته است،

زیان این جنایت به خود او و  گمان یب است بکشد، خبر یبو غافل و  خورده یبفر که یدرحال

و) خشنود مجازات استم کرده باشد که خداوند بدان ( مگر آنکه مقتول گردد یبازم اش خانواده

و اگر کسی با  لمانان بر عهده خود مسلمانان استخرج یهود به عهده آنان و خرج مس است.

 خواهی یکنو نیز باید بین آنان  کنند یمبه همدیگر یاری  متعهدین این نوشته به جنگ برخیزد،

 ] است.شکنی یمانپ] جز گناه [داری یمانپ[ و نیکی وجود داشته باشد. و نیکی یرخواهیخو 

یاری  (در صورت بروز خیانت) که خویش خیانت ورزد یمانپ هماید به دیگر آنکه هیچ شخصی نب

 .کنند یمهزینه جنگ را پرداخت  مؤمنانیهود همراه با  و مادام که در جنگند، ستمدیده راست

زیان رساننده  که یدرصورت جو پناهو  پذیرندگان این نوشته حرم استدیگر آنکه داخل مدینه برای 

به هیچ شخص تحت  آنکه یگرد و نباشد همچون خود شخص (شهروند) است شکن یمانپو 

و اگر بین متعهدان این نوشته جنایتی  شود میبه اجازه اهلش پناه داده ن جز سرپرستی دیگری،

 باید برای رفع اختلاف و قضاوت به گیرد،در  داشته باشدای که خوف بروز فساد وجود  یا مشاجره

که در  بدان چهسبت و خداوند متعال ن بازگردانده شود رسول خدا» محمد« و» خدا« [کتاب]

دیگر آنکه قریش و یاریگرش  .دارد یمخشنود است و آن را به بهترین وجه روا ، این نوشته است

بین آنان همیاری وجود خواهد در  . دیگر آنکه اگر کسی به یثرب یورش آورد،شود میپناه داده ن

آنان در آن صلح شرکت  شوند که در آن شرکت جویند، فراخواندهو اگر به صلحی  داشت

 مؤمنانبر  آنچه و] حکمش همین است ،فراخوانندو اگر آنان را نیز به چیزی مشابه  جویند یم

هزینه هر گروه به عهده  مگر کسی که در امر دین سر به ستیز پردازد. ،باشد میاست بر آنان هم 

و خود افراد یهود اوس همچون حکم متعهدین این  یمانانپ مهدیگر آنکه حکم  خود آنان است.

و آنکه وفای به عهد غیر از شکستن پیمان  نیکی محض از جانب اهل این نوشته نوشته است. با

و خداوند متعال  مگر آنکه وبالش بر عهده خود اوست آورد ینمچیزی به دست  کس یچه .است
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در حق ستمگر یا  عهدنامهو این  ن نوشته استخشنود به مضامین ای فراگیر و روا دارنده و

در  کس که آنایمن است و هر  ،بیرون رود [که از شهر] کس آنو هر  شود میگناهکاری دگرگون ن

و خداوند پناه دهنده  مگر کسی که ستم و گناه پیشه کند مدینه مقیم باشد هم ایمن است.

  اده خداوند است.فرست محمد و که نیکی کند و پروا در پیش گیرد کسی است

  

  فهرست منابع

  کریم. قرآن .١

  بشر. حقوق اسناد .٢

 دار ،الاحادیث تخریج فی المنیر البدرابوحفص، الدین الملقن،سراج ابن .٣

  .ق.ه ۱۴۲۵ التوزیع،ریاض و الهجره،للنشر

.  ه ۱۴۲العربی، احیاءالترات دار ،النبویه السیرة هشام،عبدالملک، ابن .٤

  .۱۳۹۲ مولی،] آن ی ترجمه[انصاری،مسعود

  . تا بیبیروت، صعب دار ،۲ ج ،الرسول مکاتیب حسینعلی، بن الاحمدی،علی .٥

  .ه ۱۴۰۵ ،بیروتالمضیء المصباححدیده، بن اجد بن علی بن الانصاری،محمد .٦

  .ه ۱۴۳ خرم، ابن ،داربخاری صحیحاسماعیل، بن بخاری،محمد .٧

 نهالکاث النظامیه، المعارف دایرة ،مجلسالکبری السننحسین، بیهقی،احمدبن .٨

  . ه ۱۳۴۴ الهند، فی

  .۱۳۷۳ جامی ،پیامبر پیام مسعود، انصاری ،بهاءالدین، خرمشاهی .٩

  .ه ۱۴۲۱،بیروت، العالم فی الحریة حقالزحیلی،وهبه، .١٠

  .ه ۱۴۲۵ المطبوعات، کاله و ،الدستور و الاسلام العزیز، عبد السدیری،توفیق .١١

  .م ۲۰۰۹ ه،العلمی ،دارالکلیتالانفسا الروضعبدالله، بن سهیلی،عبدالرحمن .١٢

  .۱۳۷۹ ،جامی مدینه در) ص(محمد ،الزین،سمیح عاطف .١٣

  .ه ۱۴۲۸ الجدیه، الغد ،دارمسلم صحیحنیشابوری،مسلم، قشیری .١٤

  .م ۱۹۹۲ ، دمشق. الاسلام فی الانسان حقوقالخطیب،عدنان، و مدکور،ابراهیم .١٥

 التفکر فی الانسان حقوق کتاب ضمن در(مدینه دستور في قراءةنویهض،ولید، .١٦

  .)م ۲۰۰۲العربیة، الوحدة دراسات رکزالعربی،م
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  م��ص البحث
 بالفساد الإ�سان اتهموا الملائکة لأن.الملائکة عند وا��لاف ا��دل محل ، والأرض السموات رب جانب من الإ�سان إستخلاف لاشک

 الإ�سان لإن الأرض �� الله خلیفة ی�ون  بأن تلیق ال�� وموا�ب قدرات لھ ا��لوق  �ذا أن جیدا �علم العلیم ا��الق أما. الدماء وسفک

  والمال الذات وحب مختلفة غرائز أماوجود والفساد، الشر و�رفض والصلاح ا���� یختار أن یقدر القوة �ذه و�س�ب ذوإرادة مخلوق 

 لمنافع و������ا الموجودات سائر ع�� والسیطرة المقامات إ�� والإرتقاء ال��وات لکسب الإ�سان ���ع فاضلوالت والتفاخر والقدرةوالت�اثر

 وإستغلالھ عمرانھ �� الناس جمیع �سا�م أن ،لابد فیهاوکرمهم واستعمر�م للأنام الأرض الله  خلق أن منذ .الآخر�ن �شارک أن دون  ا��اصة

 والتعامل والتعاون  السل�� والتعا�ش وال�سامح ل��وار ��عھ بل سدی ترکھ وما الإ�سان بمص�� إ�تم قا��ال لأن. والمش��کة عادلة بصورة

 إ�� بأیدیهم وتلقوا و�تقاتلوا ی�نازعوا أن لعباده لایر��� والعدل ا���� مصدرا الله �ان ولما .والتبا�� والتنازع والتظالم التقاتل من وجنبھ

 دون  یدوم لا و�ذا والمال وال�سل والعقل ا��یاة و الدین من الإ�سان مراعاةمصا�� والإ�سان ال�ون  خلق من الرئ���� المقصد  لأن التهلکة،

 إ�ی الن�� قال وأیضا والإحسان �الصفح لل�سامح م��ادفة �لمات القرآن ��. السل�� والتعا�ش وال�سامح الآراء وتبادل والتعاون  التعامل

 والتعا�ش والمداراة التوحید محور  حول  و�جتمعون  الآخر�ن آفات من الناس سلم ل�ی الإسلام، دینھ وس�� السهلة السمحة با��نیفیة �عثت

 شوکتهم وذ�ب المسلم�ن ب�ن والإختلاف الإف��اق بدأ الزمن �ذا منذ و الأول  الصدر �عد المسلمون  �سیها ال�� ا��الدة الرسالة �ذه .السل��

 و�شعبوا وتفرقوا أوساطهم �� والعداوة والتفرق  والغضب ا��هل فشا الإسلام �عالیم من المسلمون  �عد و�لما أعدائهم، علیهم وغلبت

 الشره وظهور  والمداراة ال�سامح مبدأ �سیان آثار من �ان الإسلامی العالم �� الیوم نراه الذی الألیم المشهد �ذا. ر�حهم وذ�بت وو�نوا

 البلدان جمیع �� والمثقف�ن العلماء جمیع ع�� یجب لذا .والفرقة وا��زب الفرد مصا�� وجلب الغرائز إشباع إ�� والمیل والطمع وا��رص

 الدین بإسم والتعدی والإر�اب العنف مظا�ر جمیع من ا��تمع لتطه�� محاولاتهم جمیع ا و�رکزو  المهمة المسألة لهذه یهتموا أن الإسلامی

 الدروس فیها تدرس عقلیة مدرسة الإسلام لأن. ا��الدة الاسلام رسالة من �ان الذی الإیجا�ی السل�� التعا�ش �� الشعوب جمیع �ع�ش وأن

 التلامیذ أفضل الله رسول  ید ع�� فیها تر�ی ال�� المدرسة. الناس بحیاة المتصلة ا��یاتیة المفا�یم فیها و�بحث العصر قضایا ب�ل المتعلقة

  .الم�سامح ا��تمع أفضل  وت�ون 

  .الاسلامی العالم الإ�سانیة، المسلمون، السل��، تعا�شال ال�سامح،: ال�لمات المفتاحیة
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  مقدمة

 السیاسیون  بھ وا�تم الأخ��ة السن�ن �� الناس ب�ن شاعت ال�� ال�لمات من ال�سامح

 وسماحا سمحا �سمح سمح: اللغة �� ال�سامح. ا��تلفة مجالات �� والناشطون  والمثقفون 

 .استصعاب �عد وانقاد .العقد من تجردو  استوی  :العود سمح و�قال .وسهل لان: وسماحة

  .لھ �سر�ا :بحاجة لھ سمح: و�قال .و��اء کرم عن وال�سر العسر �� بذل : وفلان

 کذا �� �سامح .وسمیح سمح فهو.السماحة أ�ل من صار:وسموحة سماحة �سمح سمح

 کسامح :الدعاء �� و�قال عنھ عفا :و�ذنبھ مطلو�ھ ع�� وافقھ :وفیھ بکذا سامحھ .�سا�ل:

 :یقال .السمح مونث السمحة س�� جواد :سمح فلان .والکرم ا��ود :السماحة .الله

 لسان �� أیضا وجاء )٤٤٧ص ،مصطفی،د.ت إبرا�یم( وسهولة �سر فیها: شر�عةسمحة

 قال .لک �سمح إسمح :قال أیتوضأ؟ محضا لبنا شرب رجل عن سئل عباس إبن أن :العرب

  .وأسمحت ا��دیث تنازعنا فلما: وأ�شد وعلیک لک �سهل سهل معناه الأصم�� قال :شمر

 إبن  شدة ولا ضیق فیها ل�س السمحة، ا��نیفیة :قولهم. وانقادت وأسهلت أسمحت :قال

 والمرؤة والل�ن وال��اء والعطاء العفو ع�� یطلق ال�سامح )٣٥٦ص ،٦ج ،١٤٠٨ منظور،

  .والس�� والسهولة والسیادة
ً
 والسمحة سامحال� حول  الن�� عن أحادیث روی وأیضا

 ،١٤٣٤ حنبل، بن أحمد( »لک �سمح إسمح« .الإسلام �� ال�سامح أ�میة ع�� و�دل والسماح

 المومن�ن أفضل« )١١٦ص، ٦ج ،نفس المصدر(» سمحة بحنیفیة أرسلت إ�ی«) ٢٨٤ص، ١ج

 عبدا الله رحم« )ط��ا�ی الاوسط،(» الإقتضاء سمح القضاء، سمح الشراء، سمح البیع، سمح رجل

 ،م٢٠١٨ ماجھ، إبن ؛م٢٠٠٣،بخاری (» اقت��� إذا سمحا، اش��ی  إذا سمحا، باع ذاإ سمحا

 رجل دخل« )٢١٠ص، ٣ج ،نفس المصدر(» السمحة ا��نیفیة الله إ��  الدین أحب« )٢٣٧٦ش

، ٢ج أث��، إبن(» ر�اح السماح« )٢٣٦ص، ١حنبل،ج بن احمد مسند بخاری،(» �سماحتھ ا��نة

 ع�� و�عطی الرفق یحب  رفیق الله إن« :قال  والسلام صلاةال علیھ عا�شة؛أنھ عن و) ٢٩٨ص

 أبوداود، ق؛٢٥٩٤ ،ه١٤١٥ مسلم،(» السواء ع�� �عطی لا وما العنف، ع�� �عطی لا ما الرفق

 ومتقار�ة لھ مرادفة �لمات جاءت أما القرآن �� ال�سامح �لمة ترد لم  وإن )٤٨٠٨ ق، ه١٣٩٤

) ٨٩/الزخرف؛ ٢٢/النور  ؛٨٥/ا���ر؛ ١٣/المائده ؛١٠٩/البقرة( والإحسان �الصفح لھ المع��

 ؛ ٩٦/المومنون ؛ ١٢٥/٩٠/النحل ؛٨٢/١٩٥/البقرة( کث��ة آیات �� الإحسان �لمة جاء وأیضا

 والصفح والإحسان العفو ع�� یطلق ال�سامح أن والسنة اللغة من �س�نج )٧٧/فالقصص



 
 

٥٩٣  

 

 مجموعه مقالات

 والرفق .بالفظاظة لا و�السماحة با��شونة لا و�الل�ن بالعنف لا بالرفق الناس مع والتعامل

. )٢٥٩ص م٢٠١٢ القرضاوی،( السنة بها عن�ت ال�� الأخلاق م�ارم من وا��لم والسماحة

 القرآن �� الله إلیھ یرشد ال�� الغیظ وکظم وا��لم العفو دون  یوجد أن یمکن لا ال�سا�ل

 �� أما المصط�� ذا� القدماء آثار �� وجد ما) ١٣٤/ عمران آل؛ ٦٣/ الفرقان؛١٩٩/ الأعراف(

 بدء ولعل الناس، و��ن الأفواه �� وشاع والسیاسة الأدب ساحة �� تج�� ا��اضر العصر

 أو الفظ �ذا وجود رغم أما .عشرالمیلادی السادس القرن  إ�� یرجع وا��ة بصورة ظهوره

 معا�دة ومنذ ا��دیثة المصط��ات من �عت�� الفلاسفة وآثار الدی�یھ النصوص �� مرادفاتھ

  والدیموقراطیة الإ�سان کحقوق  العصر�ة المفا�یم مع �سایر) م١٦٤٨( لوستفالیاا

 اتجا�ھ یوافق مع�� اللفظ �ذا من أحد �ل �ست�بط ذالک مع. والعدالة وا��ر�ة والدستور 

 �� الإکراه عدم إ�� القرآنیة الآیة إشارة لل�سامح دلیل خ�� أما .الفرقة أو للدین وإنتماءه

 �ذا من و�نطلق )٢٥٦/البقرة(» ال�� من الرشد تب�ن قد الدین �� إکراه لا« �عا�� � قال .الإسلام

 ا��ب أرضیة ی��ء والتکر�م .ومشاعره وفکره إرادتھ وإح��ام للإ�سان الله تکر�م المبدأ

 الإ�سان حقوق  أول  �� الإعتقاد �ذاحر�ة وإثر. وا��ر�ة والتعا�ش وال�سامح والإ�عطاف

 إ�سان�تھ �سلبھ عتقادإنما الإ حر�ة إ�سانا �سلب فالذی الأرض، ع�� خلقھ منذ أعطاه الذی

 یدعو الإعتقاد حر�ة عن یدافع الذی والدین )٦٠٩ص، ٢ج م،٢٠١٢ غضبان، من��( إبتداء

  ال�سامح إ��
ً
 ول�س ا��تلفة والإتجا�ات الآراء جمیع یقبل مجتمع ا��ر ا��تمع لأن ،قطعا

 دیموقراطیة مجتمع الم�سامح وا��تمع. العقیدة ��لتغی والتنکیل والتندید الضغط فیھ

 صاحب یح��م أما ینکرالرأی أن ال��ص �ستطیع أع�� العقیدة، ترک بمع�� ل�س وال�سامح

 لهذا معالم أفضل المصطفی وس��ة والسنة ).٣١٠ص ،١٣٧٦سروش،. (الرأی �ذا

 وجود علیها شا�د �وخ� قرون ع�� الاسلامی ا��تمع �� بها �عمل ال�لمة �ذه و .ا��تمع

 وأقوال والسنة الکتاب من الأدلة علیها تظافرت فقد الإسلامی، البلدان �� دی�یة أقلیات

 لا ا��ق لعمر و�� الأخیار الز�د والشیوخ الأقطار وأئمة الأمصار علماة من الملة أساط�ن

 الباد�س، بن عبدا��مید( والبهتان الز�غ أ�ل إلا یرد�ا ولا والإیمان الدین أ�ل إلا یقبلها

 الإصلاحیون  بها إ�تم الدی�یة، الإصلاحیة نهضة بدأ �عد أما ،)١٥٤ص، ٣ج م،٢٠١٤

 نهضة أنصار وح�� باد�س وإبن الرزاق وعبد عبده والشیخ ا��مال کسید والمفکرون

  .الإیرانیة المشروطیة



 
  

٥٩٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 �انت لل�سامح إسلامیة رؤ�ة أو السل�� والتعا�ش وال�سامح الإسلام ب�ن والعلاقة

 فکرالعولمة رواج �عد ا��اضر العصر و��. والمفکر�ن المثقف�ن أوساط �� أ�میة ذات موضوعا

 ا��تمعات �� القیم �إحدی السل�� والتعا�ش ال�سامح صار الدیموقراطیة ا���ومات وإقامة

 والمؤسسات المدنیة وا��تمعات ا���ومات عنها ودافع.والألسن الأفواه ع�� وشاع ا��دیثة

  .الثقافیة

 والمادی ال�شری  وا��سارات والصدامات ا��روب وقوع �س�ب وما�عده العشر�ن القرن  ��

 المهاجر�ن وجود و المضطهدة والشعوب الدی�یة والأقلیات الثقافات وتنوع جانب من

 سهولة أع�� .آخر وقت أی من أک�� الموضوع �ذا أ�میة تج�� ا��تلفة البلدان �� وتوز�عهم

 والأقتصادیة التجار�ة والمبادلات ا��تلفة البلدان �� نقطة إ�� قطةن من وا��رکة ال��دید

 ا���ومات ألزم الثقافات المنغلقة المتناحرة والأمم المتنوعة القومیات عصر وم��� والثقافیة

 العهد �� جرب �ان الذی السل�� التعا�ش و�و علیھ �س�� آخر من�� لإنتخاب والشعوب

 والسید والیهود والمسلم وا��زرج والأوس والغ�� الفق�� ع�ش� ال�� المد�ی وا��تمع الن��

  .والمرتاح البال مطمئنة  فیھ والعبد

 حول  والأخلا�� والتار��� والنف��� والإجتما�� الفلسفی مجالات �� الباحثون  بحث ومهما

 ا��طاب لأن .ذروة �� �انت وحلولھ الإسلامیة التعالیم أما السل��، والتعا�ش ال�سامح ضرورة

 الإ�سان حیاة حفظ أ�میة ع�� و�نص أطیافھ ب�ل الأرض س�ان جمیع مخاطبھ الإسلامی

 الإسلامی منظار من لذا.  ا��تمع �� الأح�ام �ذه إجراء ع�� دلیل خ�� الرسول  وس��ة وکرامتھ

 �ع�ش ل�ی والمداراة، المصا��ة إ�� للوصول  وطر�قة ووسیلة أداة ا��هاد آیات �عد ال��یح

 أن تجب ال�� المسألة. وا��وف والظلم الإعتداء ا��ر�ةدون  من ومتمتع سلیم اخمن �� الناس

 �ل السل��؟ التعا�ش فیھ و�وجد م�سامح مجتمع الإسلامی ا��تمع �ل ��، وتب�ن تو��

  غر�یة؟ رؤ�ة مع إسلامیة رؤ�ة یتطابق

  

  :ا��ضاری  التعا�ش أو السل�� التعا�ش

 المادیة المنافع تبادل علیهم ی�سر �لها ��ضاراتوا الأدیان أ�ل ب�ن السل�� التعا�ش إن

  بها ی�تلون  ال�� المشکلات حل ع�� التعاون  علیهم ی�سر کما والفکر�ة،
ً
 ضمور  إن .جمیعا

 ت�تقل فلأمراض .الس�ئة الآثار من کث�� من یخل لم والمواصلات الإتصالات حیث من العالم



 
 

٥٩٥  

 

 مجموعه مقالات

 ثم .والضلال الرذیلة وأفلام وا��رمون، ا��درات کذالک وت�تقل آخر، بلد إ�� بلد من �سرعة

 ع�� سی��تب إنھ :ومایقال الأوزون، لطبقة خرق  من عنها ومانتج الب�ئة تلوث مش�لة �ناک

 �عاونا �ستد�� المش��کة المصائب �ذه �ل. �لها الأرضیة الکرة مستوی  ع�� مشکلات من ذلک

  .الدو�� ا��تمع �� الناس ب�ن

 السل�� التعا�ش إن بل المش��کة، المصائب �ذه مواجهة ع�� یقتصر لا التعاون  لکن

  معها �عاونها �� تری  ال�� الأمم من شاءت من مع تتعاون  أن ع�� أمة �ل �ساعد
ً
 تحقیقا

  .)٤٧٢ص، ١ج ،م٢٠١٢الغضبان، محمد من��( الطرف�ن لمص��ة

 ب�ن والصدام القتال الإسلام یخالف �ن�نجتون، أمثال الأ��اص إدعائات رغم

 المتعلقة واالنصوص والرفق، والتناسق والتعامل والتعاون  السلم إ�� و�دعو راتا��ضا

 �� بال�� إدفع« :قولنا تؤ�د. ومتعددة کث��ة وجو�ھ مختلف وع�� وفروعھ ال�سامح بقضیة

 الرشد تب�ن قد الدین �� لاإکراه«) ٣٤/فصلت(» حمیم و�� �أنھ عداوة و��نھ ب�نک الذی فإذا أحسن

  ).٢٥٦/بقره( »ال�� من

» السواء ع�� �عطی وملا العنف ع�� �عطی لا ما الرفق ع�� و�عطی الرفق یحب رفیق الله إن«

 إلا أحد الدین �شاد ولن �سر، الدین إن«) ٣٦٨٨ م،١٤١٨ماجھ، ابن؛ ٢٥٩٣م،٢٠٠٤مسلم،(

؛ م٢٠٠٣ بخاری،(» الد��ة من و���ء والروحة واستعینوابالغدوة وأ�شروا، وقار�وا، فسددوا، غلبھ

نفس (» والفحش والعنف وإیاک �لھ الأمر �� الرفق یحب الله إن« )٥٠٣٤ م،٢٠٠٩سا�ی،�

 ولا فاحشا الن�� یکن لم باب و ٥٨٧٦ �لھ، الأمر �� الرفق باب الأدب، کتاب ،المصدر

 ال�لی��، الباء؛ باب ،م٢٠٠٥ ،١/١٥٧السیوطی(» السمحة با��نیفیة �عثت« و) متفحشا

 »عباده إ�� الله عبادة تکر�وا ولا برفق فیھ فأوغلوا مت�ن دینال �ذا إن« )١٧ص، ٢ج ،م٢٠٠٧

، ١ج ،م٢٠٠٣البخاری،( »تنفروا ولا و�شروا �عسروا ولا �سروا« )٨٦ص، ٢ج م،٢٠٠٧ ال�لی��،(

  .)٦٩ص

 وا��رب العنف مثل لها المتضادة ال�لمات �عرف أن علینا یلزم ال�سامح أ�میة �عرف ل�ی

 والمد�ی الم�ی ا��تمع �و لل�سامح ال�شری  التار�خ �� والأسوة المثال وخ�� والک�� والإر�اب

 وال�سامح والعدل التوحید ع�� وا��تمع الدولة إقامة �� جهاده و الرسول  ومحاولة

  :الشاعر یقول  کما والإنتقام والغضب ا��هل ع�� ب�� ا��ا��� ا��تمع لأن .والشوری

    یظلم الناس یظلم لا ومن یهدم        �سلاحھ حوضھ عن یزد لم ومن



 
  

٥٩٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 النار �� والمقتول  فالقاتل �سیفهما المسلمان التقی إذا :یقول  الرسول  أما

 الدماء وسفک العنف من والإجتناب بال�سامح الإتصاف لذلک) ٨٨/ ٢ ،٢٠٠٣البخاری،(

 مجتمع أوصاف من فئة أو فرد أی وعن لون  أی ومن ش�ل أی �� والظلم والعدوان والتدم��

 المدنیة الوسائل وال��وءإ�� والإل��ام وال�سر النفس ضبط إ�� الأمة وجھت ال�� دی��

 والأحادیث القرآنیة للآیات ال�لیة الصورة نفهم  أن نحتاج ���ء �ل قبل لذا .والسیاسیة

 ا��اطب�ن حال وفهم ا��صوص الوجھ ع�� السنة �� والم�انیة الزمانیة الأ�عاد وفهم النبو�ة

  تحقیقھ إ�� النبو�ة التوجیهات وماقصدت هموإم�انات وخلقیاتهم بها
ً
 �� واقعهم �� عملیا

 سلیمان، أحمد( والطبا�ع النفوس �� ومقاصد�ا الشر�عة و�لیات الکر�م القرآن ضوء

  )٣٨ص م،٢٠٠٧
ً
 ومتخلف ا���ج مجتمع �� توجد لا والرقاء التنمیة أن ذلک إ�� مضافا

 وتراحمهم تواد�م �� س�انهم الذی با� مؤمن  مجتمع �� توجدان بل ومنهار ومضطرب

 وإقامة العمران من بمهمتهم القیام �� م�شار�ون  ا��تمع �ذا وأبناء واحد کجسد و�عاطفهم

  .فیھ المواطن�ن جمیع �شارک وا��کمالذی العدل

 والتعا�ش بال�سامح الإسلام إ�تمام و�علن تث�ت والمسیحیة الإسلام ب�ن السر�عة المقارنة 

 �� �انت ال�سامح عن الدفاع سرایا ظهرت مرة أول  أرو�ا �� أما الیوم، ح�� ثةالبع منذ السل��

 ا��تمع أصناف جمیع وحاجة قیمتها وإدراک الفکرة �ذه ظهور  و�عد عشر السادس القرن 

 العص�یة لأن. ودراستھ الموضوع �ذا حول  والکتب المقالات لکتابة والمفکرون ��أالکتاب بها

 الم�سامح ا��تمع  علائم من. لھ وا��وائل الموا�ع أقبح من الةوالعط والفقر والإس�بداد

 مجتمع الشر�عة مجتمع لأن، والواجبات ا��قوق  �� و والشر�عة القانون  أمام الناس �ساوی 

 ألا و��نکم بی�نا سواء �لمة إ�� �عالوا« �عا�� الله قال کما والرشد والمساواة والتعا�ش ال�سامح

  �عضنا یتخذ ولا ش�ئا بھ �شرک ولا الله إلا �عبد
ً
 قبل من ).٦٤/ عمران آل(»  الله دون  من أر�ابا �عضا

 �� دخل السل��، والتعا�ش ال�سامح ا��تمع �� دخل الرشد، ا��تمع �� السواءدخل ال�لمة

 ا��تمع �� دخل القانون، ا��تمع �� دخل القانون، ا��تمع �� دخل الشر�عة، ا��تمع

 �عضهم الناس إستعباد مجتمع �� الغاب، شر�عة مجتمع �� دخل کذل یقبل لم ومن العدل،

 مجتمع ودخل الرشد ق�� فقد السیاسة، �� إکراه لا الدین، �� إکراه لا قبل من لبعض،

 ،م١٩٩٦ سعید، جودت( بالإکراه ال�� فیھ یفرض الذی ال�� مجتمع من وخرج الرشد،

 مصباح من والکتاب الشعراء واقت�س والسیاسة والفن الأدب �� بالغ أثر للدین �ان )١٥٠ص



 
 

٥٩٧  

 

 مجموعه مقالات

 ع�� کث��ة ودلالات إشارات الفار��� الأدب �� و الدی�یة بمفا�یم کلامهم وز�نوا ق�سات الدین

 غ��الم�سامح السلطان :والدین للعلم عدوان الرجلان :السعدی یقول  .والمداراة ال�سامح

 مع المرؤة: ال�لمت�ن ذینله مفسرا �ان ال�ون  �� لأمنا: ا��افظ یقول  و ا��ا�ل والعابد

  .الأعداء مع وال�سامح الأصدقاة

 
ً
  تأثرا تأثرت ال�� الفرقة والکتاب، الشعراء أقوال ع�� مضافا

ً
 الدی�یة بتعالیم شدیدا

 قیمة �لمات ولهم .والصوفیة والمداراة،العرفاء ال�سامح وآداب ا��میلة بأخلاق وتخلقت

 الزاو�ة دخل من: زاو�تھ عتبة ع�� »قا�یا��ر  أبوا��سن« الشیخ کتب الموضوع، �ذا حول 

 من یکرم أن یلیق با��یاة الله جانب من کرم الذی ال��ص لأن دینھ، عن �سألوا ولا أکرموه

  أو��� »البل�� الدین ا��لال« و .بالطعام أبوا��سن جانب
ً
 ودفع بال�سامح آثاره �� کث��ا

 �س�یة ا��قیقة أن :و�قول  والطمع وا��رص والت�اثر والتفاخر الآخر�ن ع�� والإعتداء العنف

 وصوری لفظی وا��دال وا��لاف وال��اع وا��رب فرقة، ولا ��ص انحصار �� ینحصر ولا

 والتفاضل والغرور وا��وف وا��مق ا��هل من ناتجة الأمور  �ذه �ل لأن لھ، أساس لا و�اطل

 وغ��ه ا��ق ر�قط ع�� �و أنھ ال��ص زعم وإذا .الآخر�ن ع�� والتعدی والتفرعن والأنانیة

 أما .الطاحنة وا��روب الشهوة وإغراء الغضب نار وتأجیج المذمومة العص�یة إ�� یجره باطل

 یدرک والقلب العیون  عن وا���ب الأستار ورفع البص��ة نفسھ ع�� وألقی رؤ�تھ ��� إذا

 إ�� عوایرج أن الناس ع�� �ستلزم لذا لها حقیقة لا وطارئة عارضة �لها الموجودة ا��لافات أن

  :یقول  .ا��داعة بالظوا�ر یهتموا ولا والباطن ا��قیقة

 یص�� والمعا�ی المسمیات إ�� یرجع حینما والألفاظ الأسماء �س�ب الناس ب�ن ا��لاف �ان

  .�ادئا الوضع

  العالم تنظر الس�ب ولهذا أزرق بمنظار تنظر أنت   
ً
 ،١٣٨٩البل��، الدین جلال( أزرقا

٢/٣٦٨٠(.  

 �� ا��لاف �س�ب �انت الإ�سان أیها یا والیهود والنصاری  المسلم ب�ن ودةالموج ا��لافات

  .)٥٦ص ش، ه ١٣٩٤آزاد، پیمان( الرؤی

 والعالم والمداراة ال�سامح وعدم العنف آثار من والإفراط والعص�یة ال�شدد :البل�� یقول 

 الم��دین دبی وسیلة و أداة وصارت الدین صورة شو�ت ال�� الس�ئة الظا�رة �ذه یری  الیوم

  .السهلة السمحة ا��نیفیة الدین ع�� ل��ماتهم والعلمانی�ن



 
  

٥٩٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 الدم من الرحم �� ا��ن�ن �غذی �ان کما الإ�سان ن�� عدم ع�� علامة والعص�یة ال�شدد

  .)٣/١٢٩٧،المصدر نفسھ(

 حیث من الإ�سانیة ا��یاة جوانب جمیع �ستوعب ال�سامح أن �ست�بط �ذا أجل من

 الس�ئة والأعمال والرذائل ال�سامح جبهة �� تقع والکمالات الفضائل لو� والرو��، المادی

 ال�سامح �سوده مت�املا مثالیا مجتمعا خلق قد الإسلام أن کما. الأخری  جبهة �� تدخل

 أو لونهم أو ج�سهم عن النظر �غض الآخر�ن مع المعاملة �� والصدق ا��لق، وحسن

 الإثم ع�� �عاونوا ولا والتقوی  ال�� ع�� ونواو�عا« سبحانھ الله یقول  ذلک و�� ،عقیدتهم

  الناس ب�ن آ�� قد الإسلام أن القول  مجمل» والعدوان
ً
 ون�� والعدل الفضیلة إ�� ودعا ،جمیعا

   مجتمعا خلق قد ی�ون  و�ذلک والظلم، الرذیلة عن
ً
  کب��ا

ً
 مصطفی( الأطراف م��امی واسعا

  :الشاعر أ�شد کما الوضع نقلبی ا��ا��� ا��تمع �� أما .)٢٣٣ص م،٢٠١٠الشکعھ،

  ا��ا�لینا جهل فوق  فنجهل        علینا أحد یجهلن لا ألا

 القبیلة عن والدفاع والعص�یة ال�سامح وعدم الغضب ا��ا�لیة أوصاف من �ع��

 مجتمع ال��ابة ومجتمع  للعالم�ن رحمة ورسولھ الرحمة دین الإسلام أما .الأسرة ومصا��

 و�رتقی والمعرفة والعلم التجارب یزداد و�لما الکر�م القرآن إلیھ �ش�� کما والرأفة الرحمة

 والعص�یة ا��رص إصر المادیةو�نقطع والعلاقات الوا�یة الأف�ار تضعف ال��یح الفکر

  . النفسانیة ال��صیةوالأ�وء والمصا��

  

  :ا��اضر عصرنا �� ال�سامح إ�� الدعوة

 الآخر�ن، ضد التعصب لا�ع��: الوثقی تها�عرو  والإستمساک الإسلامیة بالعقیدة الإع��از

 الإسلام �غرس بل لهم، والعداء البغض إضمار أو ��قوقهم، التنکر أو لوجود�م، الإن�ار أو

 حب إ�� یدعو أنھ ذلک من وأک�� ا��الف�ن، مع ال�سامح - الإع��از �ذا مع - المسلم نفس ��

  الناس
ً
  .جمیعا

  ال�سامح وغایة الإع��از، غایة ع�� تملتاش سورة الکر�م القرآن �� نچد إننا بل
ً
 �� ،معا

  ».ال�افرون« سورة و�و واحد، سیاق

  

  :الإسلامی لل�سامح والفکری  العقائدی الأساس
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 عناصر عدة �� یتمثل مخالفهیم، مع المسلم�ن ل�سامح والعقدی الفکری  والأساس

  :أساسیة

  .حکمتھ عن لاتنفصل �ال� �عا��، الله بمش�ئة الدین �� الناس إختلاف أن :الأول  

 �ذه �� ل�س ضلوا إذا ضلالهم وع�� کفروا، إذا کفر�م ع�� الناس حساب أن :الثا�ی

  .الدنیا

  الناس مع �عدل أن ر�ھ من مأمور  المسلم أن: الثالث
ً
  جمیعا

  �ان ���ءسواء �ل قبل وآدمیتھ إ�سان�تھ ��ض الإ�سان یکرم الإسلام أن :الرا�ع
ً
 أم مسلما

  .)١٠٧ص م،٢٠٠٩، القرضاوی ) ( ٧٠/الإسراء(» آدم ب�� کرمنا ولقد« :مسلم غ��

 �� التطورات لأن الماضیة، العصور  من أشد العصر �ذا �� ال�سامح إ�� ا��اجة أن أری 

 والتقالید الآداب کیان وإنهیار والأخلاقیة الدی�یة الإل��ام وضعف ا��تلفة ا��الات

 تضاؤل  و الإس�بداد دول  قیام و صلاحیةالإ  ا��ر�ات وفشل التوحید مس�� عن والإنحراف

 المص���ن ع�� والضغط الإچراءات إتخاذ �� العامل�ن العلماء تهم�ش و الفکر�ة قوی 

  .الموضوع وأغلق الأمر أصعب والمفکر�ن

 جذور  وقطع المسلم ا��تمع �� السل�� والتعا�ش ال�سامح أر�ان وطیدت الضرورة من لذا

 والإعتصام والتدبر والتعقل ال��یح والفکر ا��وار ةمنضد إ�� ةالناس ودعو ا��لافات

 للإجتماع شفاء �و القرآن أن ع�� والقرآن، التوحید �لمة إ�� والرجوع المت�ن الله بحبل

 التعامل ونظم العمران وقواعد العدل أصول  من شرع فقد لأفراده، شفاء �و کما ال�شری،

 جمیع من الإ�سا�ی ا��تمع لأمراض ��الشا والدواء ال�ا��، العلاج فیھ ما وسیاسةالناس

 الأن�یاء جمیع ومسا�� الوصف �ذا ومع و ،)٨٧ص م،٢٠١٦ باد�س، إبن( وعللھ أمراضھ

 و�تآمرون و��نازعون  و�تقاتلون  یتحار�ون  الناس لماذا :سؤال .البال �� یخطر والمص���ن،

 العنف؟ إ�� ن و���ئو  المستقیم والمن�� ا��ق یقبلون  ولا الآخر�ن ضد ا��طط و�خططون 

  یفهم الفکری  ا��هاز واستخدم ��ظة الإ�سان فکر �وإن المقنع ا��واب
ً
 �ذه �ل جیدا

  . فیها فائدة ولا تحتها طائلة لا باطلة والأقوال الأعمال

  الضعف؟ ثمرات من ال�سامح �ل

 ال�سامح ب�ن أما القوة، وعدم الضعف من ی�شأ ال�سامح أن الأ��اص �عض یظن

 وتکر�م النظر علو ع�� مب�� ال�سامح إ�� الإسلام دعوة لأن شاسع و�ون  کث�� فرق  والضعف
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  .الآدم أبناء ب�ن المساوات ومراعات الإ�سان
ً
 و�قول  الأخری  الأدیان یحمل لا للمسیحیة خلافا

 ١٣٨٥ خلیل، أبو شو��؛ ١٠/٣٤م��، إنجیل( بالسیف بل ب�نکم ذات لأص�� ماجئت :المسیح

 لأن المسیح، رسالة وجھ شوه الأناجیل �� الموجودة تحر�فاتال الأسف مع أما .)٤٥ص ش، ه

 وطو�ی مرحومون، لأنهم للرحماء طو�ی الأرض، وراث لأنهم ل��لماء طو�ی« :یقول  المسیح

 أ�شروا لأج��، و�کذبونکم و�ظلمونکم �سبونکم حینما أ�شروا الله، أبناء یحسبون  لأنهم للمصا���ن

 �عالیم ضد أعمالهم �انت المسی�� الدین الرجال أما .)٢٣-١٣آیة م��، إنجیل(» وافرحوا

 وعذبوا ا��رب نار وأشعلوا الأرا��� واغتصبوا السلاط�ن مع و�عاملوا الدین وخانوا المسیح

 والإبتداع الإرتداد بتهمة والکتاب والأدباء والفنان�ن والعرفاء والفلاسفة المفکر�ن من الآلاف

 والسیاسیة الأخلاقیة المفاسد أقسام ارتکبوا ح�ن �� �موقتلو   العقیدة �� والفساد الدین ��

 وأوقعوا الشرعیة  الفتاوی  بمدد �ذا و�ل والإحتلال الإستعمار قوات والإقتصادیةونصروا

 إلیک وأقدم« :علمائهم أحد یقول  و .)١٦٢ص ،١٣٩٤ ملکیان،( وا��ن الآلام �� الناس

 الإسلام أما» الإسلام محار�ة أجل ومن ال�اتولیک �ل إتحاد أجل من أخص؛ بصفة صلوا�ی

 تمجید �� الله کتاب �� آیة أعظم )٢٥٦/البقرة( »الدین �� إکراه لا« :و��اعة بصراحة �علن

 ع�� المواطنة حقوق  یک�سبون  الدین �� إکراه لا یقبلون  والذین .وإح��امھ وتکر�مھ الإ�سان

 دون  القسط، ا��تمع یحب ،والقسط بال�� ل��میع، ما ل��میع وعقائد�م؛ أدیانهم إختلاف

 ودیار�م، أدیانهم من الناس إخراج تر�وا فإن وسیاساتهم، ومذا�بهم دینهم عن �سأل أن

 الذی الذنب إن، والمساواة والعدالة والسلام الرشد مجتمع �� ودخلوا السلام، عهد قبلوا فقد

  .)١٥١ص �مان،( دیار�م ومن )عقائد�م( أدیانهم من ا��روج ع�� الناس إکراه �و �غتفر لا

 الإخاء ع�� القائم والسلام السل�� والتعا�ش ال�سامح دین و�و ،الإسلام أن الأمر خلاصة

 المادی �عده �� ل�س المسئولیة حس وع�� والإصلاح والشوری والت�افل والعدل ال��احم وع��

  ولکن القانون  بحکم الدنیا �ذه ��
ً
 فهو و�ة،الأخر  الأبدیةوا��یاة �� الرو�� �عده �� أیضا

  یف�� لا نفسھ الوقت �� و�و والإس�بداد، والعدوان الظلم الأحوال من بحال لایقر
ً
 �� مجالا

 )٣٨ص م،٢٠٠٧، سلیمان آبو أحمد عبدا��مید( ا��نمع سیاسة إدارة �� للعنف مجتمعھ

 الوسطیةوخصائصها،الإنفتاح المدرسة سمات من :القرضاوی  یوسف الدکتور  یقول  وکما

 من ت�ت�� جمیعا وأنها ال�شر�ة، الأسرة بوحدة تؤمن ف�� وال�سامح، ا��وارو  العالم ع��

 الأدیان، ب�ن ال�سامح وت�ب�� واحد، أب إ�� ناحیةال�سب ومن واحد، رب إ�� ناحیةا��لق

  .المذا�ب ب�ن بالتقر�ب نا�یک ا��ضارات، ب�ن وا��وار
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 وإ�� الکرا�یة، لا ا��ب تدعوإ�� ر�انیةإ�سانیةأخلاقیة، بثقافةعالمیة نؤمن أن ولاغرو 

 وإ�� إکراه، ا��ر�ةلا وإ�� الصراع، لا ا��وار وإ�� العنف، لا الرفق وإ�� التعصب، لا ال�سامح

 م،٢٠١٢،القرضاوی ( النقمة الرحمةلا فوإ�� ا��رب لا السلام وإ�� الإقصاء، لا التنوع

 الأمن، العدل، ال��،( ا��تمع �� السادسة المبادئ ضمن إلا ال�سامح مبدأ یت�ون  لا )١٥٢ص

  .)ا��کم �� المشارکة العقیدة، حر�ة ا��مایة،

 یحملهم کره أنھ لهم ب�ن ولکن سواه، ما وکره المسلم�ن قلوب �� الإسلام محبة قررالإسلام

 ع�� حقدا یحملوا أن دون  الإسلام، أبطلها ال�� وأعمالھ الإسلام غ�� عقائد مجانبة ع��

 من ���ء ع�� یکر�و�م أو لمعتقداتهم، أو لهم تحق�� أو سب من بأذی یمسو�م أو مخالفیهم

  .الدین

 أتباعھ قلوب من ا��الف ع�� والتعصب الدی�� ا��قد جذور  الإسلام یقتلع أن لأجل

 �انت وما الله بمش�ئة �م نحلهم �� الأمموتباینهم إختلاف أن عرفهم ،ال�سامح فیها و�زرع

 تری  فأنت .)٤٨/المائدة( »واحدة أمة ��علکم الله اءش ولو« :�عا�� فقال وصوابا حکم إلا مشی�تھ

 الإح��ام من �سیاج دینهم وأحاط مقوماتھ وجمیع الدی�� کیانهم �ل الإسلام لهم أبقی کیف

 و�� وحکمتھ الله مش�ئة مقت��� من �و الأدیان تلک من علیھ متهم أن المسلم�ن عرف ما �عد

 ب�یان. العباد إلیھ یرجع یوم وحده � �و ماإن ذلک ع�� ا��زاء وأن والعمران ال�شر�ة صا��

 المسلم�ن الإسلام ر�ی شر�عتھ، من الأح�ام وتقر�ر�ذه وحکمتھ، الله س�ن من ا��قائق �ذه

 قد ش�ئا إلا الملل تلک اختلاف �� یرون لا المللفهم أ�ل من لغ���م نظر�م و�ون  ال�سامح ع��

 وإحسانھ وفضلھ عدلھ آثار وظهور  الدار وتلک الدار لعمارة�ذه حکمتھ واقتضتھ الله قضاه

 لهم معاملتهم وجرت المذموم والتعصب الممقوت الدی�� ا��قد من قلو�هم فسلمت ورحمتھ،

 م،٢٠١٤ باد�س، إبن( والإح��ام ال�سامح س�ن ع�� ضعفهم وأیام المسلم�ن قوة أیام ��

٣/٤٥٨(.  

 الطائفیة والعص�یة العنف ونبذ ا��بة إستقرار دون  ا��تمع �� ال�سامح لایمکن

 أو ��ص ل�ل ینعمها ولا الله �عمةمن ال�سامح .ا��الصة الفطرة إ�� والرجوع والمذ�بیة

 و�سلطھ العالیة المراتب إ�� بصاحبھ و�أ�ی الع�� الآفاق إ�� الطر�ق ی���ء ال�سامح لأن جمع،

 الهواء إ�� ترجع والشهودی والمعر�� اللفظی من الأخطاء جمیع أن یدرک �ذا و�عد نفسھ ع��

 إ�� والرجوع الش�یعة، والأعمال وا��لافات الرذائل من لیجنب نفسھ یلزم أن و�ری  والنفس
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 و�حاول  الأسماء �ذه بمفا�یم یل��م أن الإ�سان یلزم الع�� الله وصفات ا��س�� أسماء

 الس��ة ودراسة لنفسھ یحب ما لغ��ه یحب أن ا��لق �ذا ومن الر�انی�ن بأخلاق للتخلق

 السنة �� الکتاب أ�ل قتال �عا�� الله أنزل  ما عند .وا��ة بصورة یب�نھ ةالعطر 

 أول  �م الیهود و�ان .الإسلام فرض ع�� تنص ولم ا��ز�ة ع�� الآیة نصت التاسعةلل��رة،

 قامت بھ العدل �ذا أن واع��فوا خی��، فتح �عد عدالةالإسلام بظل الأرض �� �عموا من

 �و فیها العدل إقامة �عد الأمم یحکم ح�ن الإسلام علیھ یحرص ما وأول  .والأرض السموات

 �� المعا�دین حق النبو�ةع�� العهود نصت کما .ومالها وعقیدتها حر�تها ع�� بالأمن تنعم أن

 العهد �� المؤمنون  وسار. �شؤونهم الإسلامیة الدولة تتدخل ولا بأنفسهم أنفسهم یحکموا أن

 وفارس ومصر والعراق الشام �� �لها الأمم مع �عاملهم �� تماما النبوی  الن�� ع�� الراشدی

 الإسلامی، الفقھ �� ثابت التنفیذ وزارات و�� ا��کم �� المشارکة �� الذمة أ�ل حق .وفلسط�ن

 التعامل أن أکدتا النصرانی�ن ر�اط وأدمون  می�� شهادةآدم .والکفایة وا����ة الأمانة وشروطھ

 م،٢٠١٢ الغضبان، محمد من��( ا��دیث لعصرا �� المواطنة حق أساس �و الإسلامی

٢/٧١٥(.  

 قبل الشرق  �� المسیحیون « :الهام بحثھ �� ر�اط أدمون  الأستاذ ��لها ال�� الشهادة

 س�ب �� ودی�یة مبدئها، �� دی�یة �� دولة انطلقت التار�خ �� الأو�� للمرة :یقول  وفیها »الإسلام

 ا��تلفةمن بأش�الھ ا��هاد طر�ق عن مالإسلا  �شر و�و ألا �دفها �� ودی�یة وجود�ا،

 أن لسلطانها ا��اضعة الشعوب حق من بأن ذاتھ الوقت �� الإقرار عسکر�ةوت�ش��یةإ��

 السائد الزمن یقت��� �ان زمن �� وذلک حیاتها وطراز وتقالید�ا معتقداتها ع�� تحافظ

 الذی ا��اص ش�لال ع�� الإنتماء ع�� ح�� بل ملوکهم، دین إعتناق ع�� الرعایا بإکراه

 منهما یتألف �ان اللت�ن العظیمت�ن المملکت�ن �� علیھ الأمر �ان کما الدین، �ذا یرتضیھ

 مما دینها مملکة �ل أی.  ...اللاتی�یة المعروفةبصیغتها السیاسیة و�والقاعدة القدیم، العالم

  .الملک دین ع�� الشعب یصبح لأن یؤدی

 القرن  �� الفر�سیة والثورة الأمر�کیة الثورة بفض إلا البلاد �� تندثر لم ال�� القاعدة �ذه

 �ا آن والعراق ومصر سور�ة أغلبیةأ�ا�� �ش�ل الکثیفةال�� ا��ما��� فتلک .عشر الثامن

 لل��رةبملء الأول  القرن  متلاحقةمنذ بأفواج الإسلام إعتنقت وقد بالمسبحیة، تدین �انت

 ب�سمیاتها المعروفة طوائفهم إ�� وزع�نم النصاری  �ؤلاء من بقی من أن ح�ن �� حر�تها،
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 یفی لا �عب�� و�و الإسلام، سماحة ع�� ل�س التار�خ ع�� عدل شهود �م إنما ا��تلفة،

 شعور  ع�� ول�س شرعیة قاعدة ع�� مب�یا �ان إنما الما��� �� ذمة �أ�ل وجود�م لأن بالواقع،

 و�و القرآن، بھ جاء الذی الدین إ�سانیة�ذا ع�� وإنما یضعف، أو یتضاعف أن طبیعتھ من

  بل ال�املة وا��ماعیة الفردیة بحقوقهم فقط ل�س المسلم�ن لغ�� أقر الذی الدین
ً
 أیضا

 نظام محلھ یحل ل�ی الذمة نظام فیھ زال الذی ا��اضر عصرنا �� الشاملة بالمواطنیة

 أرسلان، یبشک أم��( المواطنة �� التامة المساواة مبدأ ع�� لزاما المنطو�ة العامة ا��ر�ات

  .)٢/٢١٠ م،١٩٨٩

 الإ�سان أن �ست�تج ا��یاة ا��وانب جمیع �شمل شامل کموضوع ال�سامح إ�� ننظر إن

 لأن الراحةوالأمن، دون  لایمکن التمتع و�ذا الأرض ع�� الإلهیة النعمات من یتمتع ل�ی خلق

 �عرو  أن لابد .الإ�سان من والفراغ الدعة و���ع والنفس الذ�ن �شوش وال��اع وا��رب الفتنة

 إ�� الإ�سان یحتاج لذا أف�اره، مع واختلطت الذ�ن �� ر��ت ال�� الرسو�ات من ال�سامح

 رؤ�ة عن وما�عة عوائق والمورو�ی التقلیدی والأف�ار  الرسو�ات لأن لإزالتها، والس�� الممارسة

 حق وإغتصاب والأنانیة الک�� داء من یخلص أن ال��ص یقدر ال�سامح ظل �� .ا��قائق

 ا��نمع �� سیما والتدر�ب الر�اضة إ�� و�حناج صعب ال�سامح بخلق التخلق. الآخر�ن

  والدین للأخلاق عدو أعدی الإس�بداد لأن .الإس�بدادیة
ً
 ع�� الشباب ل��بیة یحاول  ودائما

  اللامبالاة أو الآخر�ن تحمل وعدم والإفراط ال�شدد
ً
 أ�عاد�ا �� للنخلف رئ���� س�ب وأیضا

 من برئ  الم�سامح ا��تمع. والرذائل الظن وسوء والإنهیار والرجعیة الإنحطاطو  ا��تلفة

 الضعفاء ع�� الظلم و حقوقهم وسلب ��ص�تهم وإنتهاک الآخر�ن حقوق  ع�� الإعتداء

 والموا�ب القدرات وازدیاد والإرتقاء للتنمیة الأرضیة یه�� السل�� التعا�ش. والأقلیات

 والإحن�ار والسرقة والطمع ا��رص من المواطنون  �بیجت ا��ال �ذا و�� وال��وات،

  والرشوة، والإختلاص
ً
 بأحسن الناس یتمتعون  والنف��� ا��سدی ناحیة��ة من وأیضا

  .والإطمئنان ال��ة من الطرق  و�أفضل الوجوه

 وأ�ل مکرمون، والقلم الفکر وأ��اب الآراء وتظهر الأف�ار تنمو الم�سامح ا��تمع ��

 ع�� دلیل خ�� الراقیة البلاد �� الرا�نة الأوضاع لأن .عظیمة م�انة �� والفن والصنعة الإنتاج

 والعنف العنف، إ�� ی�ت�� بال�سامح الإک��اث عدم. الآخر�ن آراء وقبول  ال�سامح أ�میة

 کث��ة �ذالموضوع �� المرو�ة والأحادیث الآیات لأن الدین، جانب من أشتاتھ بجمیع مرفوض
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 جمیع تتصل وسلسلة ا��لوقات وجمیع الأفراد ب�ن جسر ال�سامح.تکرار�ا إ�� حاجة ولا

 و�منعهم الأعضاء جمیع حب ا��سد و�سری  والتضامن والت�افل بالتعاون  ا��تمع أعضاء

 ولیدة وال�سامح  الضعف ولیدة االعنف. والمضطهدین ا��تاج�ن لأجل والتبذیر الإسراف من

 والضغط العنف أن أثب�ت ال�شر�ة لتجاربوا. السلمیة والطرق  والتجر�ة والعقل القوة

 و�ن�تون  ا��سنة ا��لق مع یتفقون  ولا وزائلة طارئة ووجود�م وا��تمع الفرد لایص�� والقهر

 �� ال�شر إرتقاء لأن ال�شر�ة، مجامع ل�ل ضروری  الیوم ال�سامح.ا��تمع �� والکذب الر�اء

 أدوات ع�� ستکبار�ة الإ الدول  لاکإمت و قر�ةصغ��ة إ�� الأرض کرة وتبدیل ا��الات جمیع

 التعا�ش أ�میة یدرک ولم ال�سامح �سلاح ال�شر ی�س�� لم إن الأوان �ذا �� البائدة، ا��رب

 والمعرفة العلم مجتمع الم�سامح ا��تمع. فیها خلاص لا و��یم بؤرة �� یقع السل��

 �س�ب الم�سامح ��صال. والدجلة والتفرعن والعبودیة للتقلید م�ان لا والسلم والتوحید

 و وال���ان، للدلیل تا�ع بل إ�سان �ل ی�بع ولا کلام �ل یقبل لا العلم وفضل الفکر إنفتاح

  ل�س الم�سامح ال��ص ظهرت، جانب أی ومن �انت، أین من ا��قیقة عن باحث
ً
 ولا حاسدا

 
ً
  ولا فاحشا

ً
  ولا متفحشا

ً
  ولا کذابا

ً
 یرتکبوا أن ئھلاعضا یأذن لا الم�سامح ا��تمع لأن ،خداعا

 والتعدی ل��سد م�ان لا الم�سامح ا��تمع �� .ا��مع ومصا�� الإ�سان لکرامة مخالفة أعمالا

 بل وحده، �ع�ش أن ولایمکن الأرض ع�� لیع�ش الإ�سان خلق .الآخر�ن إنتاجات وسرقة

 مع یتعامل أن لابد لذلک الأرض، ا��یاةوعمران ودوام ال�سل لإنجاب ج�سھ ب�� إ�� یحتاج

 والتعا�ش ال�سامح بواسطة إلا �ذا یمکن ولا و�ستهلک و��تج و�ستفید و�فید الآخر�ن

 والإر�اب العنف ��رة ین�ت لا الم�سامح ا��تمع ��. المواطن�ن با�� مع والتآلف السل��

 یجتمع و الطبع مد�ی الإ�سان ولما�ان . والر�اء والبغضاء والکذب والنفاق والعص�یة وال�شدد

 أن یلزم لذا ،الآخر�ن مع ی�نازع وا��م�� الفردی والمصا�� المتنوعة العوامل �س�ب الآخر�ن مع

 من ا��تمع لإ�عاد السل�� والتعا�ش ال�سامح بمبدء والفرق  الأحزاب من ا��میع یتمسک

  .التنازع

 من المشرک�ن مع العشرة، کر�م ا��لق، و�وحسن نب�نا �ان  ال�سامح معلم وأفضل

 بھ لثقتهم إنهم ح�� .أ��ابھ وع�� علیھ، وت�البهم لھ، إیذائهم مع لم�ی،ا العهد طوال قر�ش،

 ،٢٠١٢القرضاوی،( علیها، یخافون  ال�� ودا�عهم عنده یودعون  �انوا والسلام الصلاة علیهم

  .)٢٧٤ص
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  :الفقهاء منظار ومن الفقھ �� ال�سامح

 و الفقھ أبواب یعجم �� تطرق  ال�سامح أن �املا الموضوع �ذا یظهر الفقھ أبواب دراسات

 وإستقبال والتیمم السواک بحث �� مسائلھ، جمیع �� حاکمة وا��رج العسر قاعدةرفع

 �� وح�� .)ش ه١٣٧٢طباطبا�ی،( وا��دود وا��هاد وا��� والصوم الصلاة وقصر القبلة

  الملل أ�ل مع قررال�سامح الذی الإسلام أن والمداراة، ال�سامح یوجد الدعاء
ً
 أصولھ من أصلا

 و�ر��ھ الأصل بذلک تمسکهم یقوی  ما وأذ�اره ودعواتھ آیاتھ من المسلمون  یتلوه فیما دیج

 المسلم�ن من عظیم قسم بھ یدعو الذی القنوت دعاء المثال س�یل ع�� �نا نذکر ونحن .فیهم

 �� ترکهم ع�� یزد لم لل�افر�ن العاء �عرض فلما ...�ستعینک إنا اللهم: و�و الصبح صلاة ��

 باب من و�ذا ودینهم دینھ أ�ل غ�� و���ک بدینھ یتمسک فالمسلم» یکفرک من ��کون« :قولھ

 لا الطیبة الشر�فة التغذیة بهذه فالمسلم) ٦/ ال�افرون(» دین و�� دینکم لکم« :ا���ع قولھ

 م، ٢٠١٤باد�س، إبن( ال�سامح عظیم الصدر واسع الدی�� ا��قد من القلب نقی إلا ی�ون 

  .)٤٦١ص، ٣ج

 ال�سامح حول  آرائهم وأبحث ا��تلفة المذا�ب �� الفقهاء لآراء أ�عرض أن أر�د ا��تام و��

 ��فظ إجتما�� ومن�� أخلاقیة فضیلة أنھ حیث من الهام الموضوع �ذا أ�میة یو�� ل�ی

 للوصول  وا�� وطر�ق الإجتماعیة العلاقات ��فظ واقعیة ورؤ�ة ا��تمع �� والهدوء السلام

 کلام �� یوجد .والمتوازن  الرص�ن ا��تمع لبناء وضرورة الإح��ام لمبدأ بارز  ومصداق الوحدة إ��

 ذکر .ا��الف�ن مع والمداراة لل�سامح التوصیة الب�ت أ�ل ائمة و�قیة ع�� الإمام

 بلوغ خلالها من الشیعة �ستطیع الأخلاقیةالسامیةال�� الفضائل من ال�سامح أن الائمة

 الأن�یاء إن الله رسول  قال :العسکری  ع�� بن ��سنا وقال الکمالات من الرفیعة مراتب

 صادق سید ؛٦٣ص ،١٢ج النوری،( مداراتهم �شدة أجمع�ن خلقھ ع�� الله فضلهم إنما

  .)٢٨٩ص م،٢٠١٤ ا��سی��،

  :الأر�عة المذا�ب أئمة منظار من ال�سامح

 �بالمذا أتباع و لأئمة والمؤدة بال�سامح حافلة �انت حنیفة أ�ی إمام س��ة إن

 أخذ بل فحسب، ی�ن العقائد مخالفیھ �افة مع العنف یرفض یکن فلم .الإسلامیةا��تلفة

  لل�سامح الإثباتیة ا��هات با��سبان
ً
 بحیث تام، بوضوح فکره �� السلام روح تج�� إن .أیضا

 :القول  یمکن درجةأنھ إ�� الإسلامیة، المذا�ب ب�ن بال�سامح إ�تمامھ �� للشک مجالا لاتدع
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 حقوق  من مخالفیھ یحرم فلم عملیةوفقهیة، آثار المذ�بیةبرأیھ للإختلافات یکن لم

 الفقهیة، المذا�ب �ش�ل بحدود یهتم لم ح�� علیھ بادیا الأمر �ذا و�ان موافقیھ، وإمتیازات

  .)٣٢٨ص �مان،( لھ الفقهیةا��افة المذا�ب أتباع من أی ع�� �ش�ل ولم

 و�ان الأخری، الفقهیة المذا�ب تقلید یج�� ر�عةالأ  المذا�ب أئمة شأن شأنھ مالک �ان لقد

  إح��اما إح��امها إ�� یذ�ب
ً
  .)٢٤٧ص، ٧الإسلامی،ج الفقھ موسوعة(خاصا

 وحفظ الأف�ار حرمة وضرورة والمداراة، حافلةبال�سامح الشاف�� إمام حیاة �انت

 مذ�ب ةأئم یمثلون  الذین الب�ت لأ�ل وعشقھ لمالک الوافر إح��ام إن العلماء، قدسیة

 مع ال�سامح للزوم رعایة أفضل و�عت�� بل خصائصھ، أبرز  من الإمامیة�انت الشیعة

  .المذ�بی�ن ا��الف�ن

 الإختلاف صرف إ�� العائد العنف کلأإش�ال یرفض الأر�عة المذا�ب أئمة من کغ��ه و�ان

 فوالإختلا  الکفر لیجعل ما�ان ا��هاد ثقافة و�� والشرک، الکفر بلغ لو ح�� العقدی

  .)٣٧١ص، ١ج رشد، ابن( قط ا��رب لبدء ملا�ا العقدی

 إ�� نزعتھ عن یکشف مما ا��الف، الفق�� المذ�ب تقلید جواز إ�� أحمد الإمام وذ�ب

  للأذی �عرض أنھ مع المذ�بی�ن، ا��الف�ن مع ال�سامح
ً
 لما وا��لفاء، ا���ام قبل من مرارا

 عملهم أن إعتقاده من إنطلاقا بل قط، نهمیلع أو علیهم یدع لم أنھ إلا عقائد، من یحملھ

 ��ث �ان ولذا الإنحراف، من الإسلام وصیانة ا��قة، العقائد ع�� حرصهم من نا���ء

  .)٢٦٣ص م،١٩٨٥ الشرقاوی،(  معهم التصادم من و�حذر�م تأیید�م، ع�� وأنصاره أتباعھ

 آثار �� نری   أما ة،الفقهی والإ�سداد الإ�غلاق إ�� أتباعهم إنطلاق رغم الأئمة عصر و�عد

 عن الغالیة مواقفهم تب�ن وض�ئة صفحات والآخر�ن تیمیة وإبن �الغزا�� الأبرار العلماء

 بمذ�ب المسلم�ن أغلب إ�تمام الغزا�� ذم �لما .ا��الف�ن مع الإیجا�ی والتعامل ال�سامح

 تفاوت عد لذا الضیقة؛ الرؤی �ذه ��ایا أحد نفسھ وعد والعقائد، الأح�ام �� القدماء

 �و�ة تطبیق واعت�� عنھ، محیص لا طبیعیا أمرا جدیدة وکلامیة فقهیة مذا�ب و�شوء الرؤی

 ع�� لمذ�ب ترجیحا یمثل لا منطق أی إ�� وذ�ب النظر، قصر من ضر�ا المذا�ب ع�� الأدیان

   .)٣٨ص م،١٩٨٥ الغزا��،( آخر مذ�ب

 العنف إستعمال أو آخر بمذ� تکف�� �� مذ�ب أو طائفة أی حق عدم إ�� تیمیة إبن ذ�ب

 عن ا��دیث یجری  لما خاصا �شددا یبدی �ان أنھ برغم :رضا رشید السید عنھ قال وکما معھ،
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  یکفر لم والشرک، الکفر قبیل من عناو�ن و�ستخدم ا��الفة، العقائد
ً
  ��صا

ً
 قط، معینا

   .)٣٧٨ص، ٢ج تیمیة، إبن( فرد بإتباع فکیف

 رواد من �انا عبده محمد والشیخ جمال کسید حیةالإصلا  ال��صیات آنفا أشرنا وکما

 خ�� أن إ�� الشیخ ذ�ب .النظر وجهات لتقر�ب کث��ا وحاولا ا��دیث العصر �� ال�سامح

 الإختلافات وجود �ون  إ�� إلتفاتهم �و وال��اع العنف تجنب إ�� المسلم�ن لتوجیھ طر�ق

 لفرض وسیلة فهمهم الأوائل الأئمة �عت�� فلم ج��یا، أمرا الإجتهادیة ا��اور  �� العقائدیة

 کتبھ جعل مالک ع�� الرشید و�ارون المنصور  عرض لما بل الآخر�ن، ع�� مع�ن مذ�ب

  الفقهیة
ً
  محورا

ً
، ١،جد.ت رضا، رشید( ذلک ع�� یوافق لم المسلمون، ی�بعها وأساسا

  .)١١٨ص

 الله آیة امحوال�س التقر�ب �� بارز  دور  لھ الشیعة مجتهدی من المعاصر�ن العلماء ومن

 فاتخذ المذ���، وال�سامح الدی�یة، والوحدة الإسلامیة، الأخوة رواد من �عت�� ال��وجردی،

 والإست�باطی الفق�� أسلو�ھ �ان. والعلمیة العملیظ الناحیت�ن من ا��ال �ذا �� مؤثرة تداب��

 
ً
 وجعل فتاواه،ل أساسا فجعلها .الإسلامیة المذا�ب فقهاءسائر فتاوی  إ�� الرجوع ع�� قائما

 ا��الفة الإسلامی لمذا�ب الشا�عة الفتاوی  ع�� �علیقة بمثابة الب�ت لأ�ل الفقهیة الروایات

  لھ والمعاصرة
ً
   .)٣٥٤ص م،٢٠١٤ ا��سی��،( غالبا

  

  ا��اتمة

 ال�سامح أن �ست�تج والمفکر�ن والعرفاء العلماء وآراء  رسولھ وسنة الله کتاب �� الت�بع �عد 

 �ذا دون  ال�شر�ة ا��یاة إستمرار یمکن ولا الطبقات ��میع خالدة سالةور  دی�یة ضرورة

 لا و�السماحة با��شونة، لا و�الل�ن بالعنف، لا بالرفق الناس مع التعامل �ع�� العظیم ا��لق

 عهد �� السیا��� الدی�� الإجتما�� التنظیم �� التجر�ةالعملیة أکدت وقد بالفظاظة،

 الأمة ب�ن الإ�سانیة للعلاقات سیاستهم ما�انت ینعند اشدالر  ا��لفاة عهد و�� الرسول 

 أو المادیة للقوة وإخضاعھ وإذلالھ الإ�سان إ�انة تحر�م ع�� یتقوم الأخر الأمم ومع الإسلامیة

 �ذه أن إعتبار ع�� یقوم والشعوب الأمم ��یاة الإسلامی التصور  لأن وذلک .کرامتھ إ�دار

 من��ھ �� ذکرالله کما ال�شری، للمجتمع مش��ک عام نفع مصدر ت�ون  أن یجب ا��یاة

 أنحاء جمیع و�� م�ان �ل و�� زمن �ل �� الإ�سان سعادة غایتھ الإسلامی فالدین .السماوی 
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 ل�س الإسلام بهما جاء ال�� والرحمة ا���� فإن وکذلک .والآخرة الدنیا ا��یات�ن، و�� العالم،

  .العالم�ن ل�ل وإنما أخری  دون  جماعة قومیةأو أو لعنصر

 خطها �والسیاسةالإسلامیةال�� ا��میل والصفح ال�سامح بأن القول  إ�� نخلص و�کذا

  �عضهم الناس ب�ن العلاقة �� الرسول 
ً
 و�� وغ���م، المسلم�ن ب�ن و�خاصة ،�عضا

  .)١٣٠ص م،٢٠١٥ المبیض�ن، عبید مخلد( وا��رب السلم حالة �� المطلقة السیاسة

  

  المصادر

  .لقرآن الکر�ما .١

  د.ت.استانبول، المکتبة الإسلامیة، ،الم��م الوسیط ،برا�یم مصطفیإ .٢

 ابن جوزی، ، دارالنهایة �� غر�ب ا��دیث و الاثر ،المبارک�ن محمد ا��زری ابن اث��، .٣

  م.٢٠١٣

  م.٢٠٠٨ال��اث العر�ی، ،الرسایل و المسایل ،ابن تیمیة،احمد ابن عبدا��لیم .٤

  ش.��١٣٨٠مع العال��،ا ،بدایة ا��تهد ،ابن رشد،محمد بن احمد .٥

  م١٩٩٨ب��وت، دارإحیاء ال��اث العر�ی، ،لسان العرب ،إبن منظور  .٦

  ق.١٤١٨ب��وت، دار المعرفة، ،ابن ماجھس�ن  ،ابو عبدالله محمد بن یز�د قزو��� .٧

  م.١٩٧٩ب��وت، دارالفکر، ،س�ن ا�ی داوود ا�ی داوود، .٨

  م.١٩٧٨ ب��وت، مکتب الاسلامی، ،لمسندا ،احمد بن جنبل .٩

  ش.١٣١١،بابیل سوسائی��،یل م��انج .١٠

  .ه ش١٣٩٤تهران، ، �سل نواند�ش،مولوی چگونھ مولوی شد ،پیمان آزاد .١١
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به مثابه یک پارادایم دینی » تعالی«مفھوم قرآنی

  آمیزدر عرصه ھمزیستی مسالمت
  ٢، محسن نورائی١اکرم حسین زاده

  چکیده
، اعتقاد، تفاوت در منش ها، فارغ ازشری است که در آن انساناز زیست ب ای یوهشآمیز همزیستی مسالمت

به ـ  ضمن تحفظ بر اصول و بنیادهای فکری خودـ  تعالیم اسلام کنند.زندگی می ،فرهنگی و وضعیت اجتماعی

آمیز است. یکی از نکات همواره موافق و بلکه مروج همزیستی مسالمت سبب خوانش کرامت مدارانه از انسان،

 سازی یادهپموجود در جوامع انسانی جهت تحقق و  یها اختلافکیفیت مدیریت  ،مهم در این عرصهبسیار 

کوشد تا مفهوم قرآنی می ،تحلیلی سامانه یافته –آمیز است. نوشتار حاضر که با روش توصیفی همزیستی مسالمت

 یریکارگ بهمتعدد  مواردد. دقت در بخشی از پارادایم اسلامی در عرصه همزیستی به بحث نشین مثابه بهرا  »تعالی«

مسلمانان با  آمیز مسالمتدهد که این کتاب آسمانی ضمن به رسمیت شناختن همزیستی تعالی در قرآن نشان می

مفهوم تعالی در  که ینااین ایده را نیز فراهم نموده است. چه  سازی یادهپ، زمینه و بستر مناسب برای یشانک همغیر 

از تفاوت  یپوش چشمبا  –را  ها انسانتمام  وان و فرمان عمومی است که بر اساس آن پیامبرفراخ یک درواقعقرآن 

نماید. تحقق چنین ی پایین به درجات بالای کمالات انسانی دعوت میبه رشد و صعود از مرتبهـ  ملیت و نژاد ایشان

داوند بر پایه محبت است. به تعبیر کوتاه، امر آرمان بلند و والایی سخت نیازمند به تسامح، مدارا و تعامل با بندگان خ

نماید. نتیجه این پژوهش در حوزه می یرناپذ تحققآمیز، امری فاقد معنا و به تعالی بدون تحقق همزیستی مسالمت

  گفتگوی بین الادیانی کاربرد آشکار دارد. یژهو بهمطالعات قرآنی و فرهنگی 

  .مت انسانی، رشد معنویهمزیستی، تعالی، تسامح، کرا ها: یدواژهکل

                                                           
١

 gmail.com@akramhoseinzade٨دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث دانشگاه مازندران (نویسنده مسئول)، . 
٢

 m.nouraei@umz.ac.irنشگاه مازندران، دادانشیار .  
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

ا در طول تاریخ هانسان موجودی اجتماعی و دارای فطرت الهی است. انسان

تا خود را از دستبرد حوادث و بلایای طبیعی و سپس انسانی در  اندبشری، کوشیده

امان دارند. با رشد جمعیت جوامع بشری و نیاز به توسعه جوامع و ارتباط جوامع با 

بودن احساس شد و تعاون و همکاری شکل گرفت که از آن  باهم نوعی به یکدیگر، نیاز

به همزیستی تعبیر شد. همزیستی در لغت به معنای باهم زندگی کردن، زندگی دو 

) ١٢٦٧ش، ص ١٣٨٣عمید، ( مناسب هم نباشند که درحالی باهمنفر یا دو گروه 

 هم کناربرای بقاء در  های مادیها به دلیل نیازآمده است. در این تعریف، انسان

 المللی بینبودن ندارند. با گسترش این روابط، حقوق  باهمای جز اند و چارهگردآمده

یستی در ها مطرح شد که موجبات همزیستی بهتر را فراهم آورد. همزبرای انسان

های آن دارای نحوه مناسبات بین ممالکی که دولت: «به الملل بینتعریف حقوق 

اعی و سیاسی مختلف هستند؛ یعنی رعایت اصول حق حاکمیت، های اجتمنظام

در  مداخله عدمبرابری حقوق، مصونیت و تمامیت ارضی هر کشور کوچک یا بزرگ، 

شود. گفته می )١٩٣- ١٩٢، ص١٣٦٣، بخشی آقا» ( . امور داخلی سایر کشورها و...

لح جویانه است های مادی و صتنها ناظر به جنبه ،شده بیانتعاریفی که از همزیستی 

که نقض آن را در دنیای کنونی و توسط مدعیان حقوق بشر و مدعیان صلح جهانی 

ت دارای بار معنایی وسیع ساده اما در حقیق ظاهر بهای شاهد هستیم. همزیستی واژه

زیستن یعنی بار حیات و زندگی همدیگر را به دوش  باهمهمزیستی یعنی «است. 

 آمیز مسالمت). قرآن کریم نیز همزیستی ١٩٠ص، ١ج ،ش١٣٨٥(مطهری، »کشیدن

های جهانی برای کشورها و تمدن ازآن پسها را در زمانی مطرح کرد که تا مدت

ها ادامه داشت؛ های مذهبی میان مذاهب تا قرننبود. جنگ شده شناخته

همزیستی در  با آزادی عقیده مخالفت ننموده است. روی هیچ بهقرآن کریم  که درحالی

  است. قرارگرفتهو تأیید  موردستایشگوناگون،  های راهریم از قرآن ک

یابد که آمیز، زمانی معنای حقیقی خود را میدر قرآن کریم همزیستی مسالمت 

ة«ها مطرح باشد:د برای همه انسانجهان به معنای وطنی واح
َ

 واحِد
ً
ة مَّ

ُ
اسُ أ

َّ
 »کانَ الن
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ها فارغ از انسان همه آندر ، اصطلاحی پرمعناست که وطنی جهان). ٢١٣بقره/ (

 ترین کامل عنوان بهبینند. قرآن کریم پیکری واحد می مثابه بهخود را  ،هاهرگونه تفاوت

 های نقشهرا نیز به عهده دارد؛ طرح و کتاب آسمانی که نقشه راهبردی این امر مهم 

ت سازد. دستوراها مطرح میمهم و بنیادینی را برای همزیستی بهتر میان انسان

  رسیدن به جامعه متعالی است.  های راهقرآن یکی از  ساز انسانتهذیبی و 

وجود دارد؛  غیرمسلمانتعامل با مسلمانان و  درزمینهٔ ای که در میان آیات گسترده

 پنجدر » تعالوا«اند: واژهبیان کرده» تعالوا«در قرآن خطابات خود را با واژه سوره پنج

و در سوره  بار یک» فتعالین«آن  مؤنثشکل جمع  ست.سوره و هفت بار تکرار شده ا

 ای شخصی استو مسئله که در مورد همسران پیامبر شده بیان »٢٨احزاب/«

  ). ٣٠٧، ص ١٦ج ق،١٣٩٠طباطبایی، (

هفت قرآن کریم، برای ابلاغ دعوت به مسلمانان، اهل کتاب، عموم مردم جهان، 

که » تعالوا). «١٩٠ص ،٧ج ـ ، الف١٣٨٩(جوادی آملی،  آورده شده» تعالوا«بار واژه 

دستور و فراخوانی است از جانب  ،های مختلف، مخاطبان مختلف دارددر سوره

که دست بندگان من را « خداوند خطاب به رسولش که در مقام رفیع انسانیت ایستاده

(جوادی آملی، » بگیر و آنان را از مرتبه نازل به مرتبه بالای کمالات رهنمایی کن

 زیادها و استعدادهای ).  انسان از آن نظر که دارای قابلیت٣٧٥ص ، ٥ج ـب ، ١٣٨٩

بالای کمالات انسانی را  مراتب بهکرامت و ارزش انسانی است و توانایی رسیدن  و

برای این است که خداوند خواسته  »تعالوا« زیرا واژه«داراست؛ شایسته تعالی است؛ 

ر او بگرداندرا  چیز همهعالم مکشوف بشر باشد و  چیز همهتا 
ّ

آملی،  زاده حسن( »مسخ

  ).٤١٦و ٣٠٣ص ،٥جو  ٤٩ ،٤٨، ص ٣ج ،١٣٨١همان،   ؛٧٥ -٧٤ص ،١٣٨٧

رو، جستجوی معنای با توجه به هدف قرآن برای تعالی افراد بشری، پژوهش پیش

ها با و نقش آن را در همزیستی انسان گرفته برعهدهواژه و کاربرد آن در آیات مدنظر را 

 بانماید. های حقوقی، بررسی مییگر، با گفتمان قرآنی، فارغ از هرگونه بحثهمد

مقالات و  ،شده انجامآمیز همزیستی مسالمت درزمینهٔ به کارهای پژوهشی که  توجه

در » تعالوا«پژوهش حاضر از این نظر که واژه که در این زمینه وجود دارد؛ هایی کتاب
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

، دهدقرار می موردبررسیمیز از منظر اسلام آهمزیستی مسالمت درزمینهٔ قرآن را 

  منفرد است.

  

  در لغت » تعال«-١

» تعال«ی بلندی آمده، اما در خصوص واژهبا توجه به ریشه فعل از علوّ به معنا 

 بالا از کسی که است آن اصلش ،بالا بیا یعنی تفاعل از است مرافعل «که  شده گفته

 به استعمال کثرت اثر در سپس. تعال: یدبگو و کند ندا؛ است پائین در که را کسی

(قرشی،  مساوی یا پائین یا باشد بالا در دهونش ندا که آن از اعم ،رفته بکار »بیا« معنی

  ).٣٠٢، ص ١ج ش،١٣٧٥؛ طریحی، ٣٧، ص ٥ش، ج١٣٧١

اصل آن «گوید:علاوه بر معنای فوق، به اصل ماده توجه کرده؛ چنین می »راغب«

منزلت بالایی  سوی بهزلت است؛ گویا فرد داعی، فرد دیگر را از علوّ و بالا بودن من

). در کتب لغت و ٥٨٣ص  ،ق١٤١٢(راغب،  »کند که خودش در آن استدعوت می

همچنین تفاسیر که در ذیل خواهد آمد؛ تأکید بر روی ریشه لغوی است که از علوّ 

رار دارد؛ بخواهد که است و فردی که در بالای بلندی قرار دارد؛ از فردی که در پایین ق

عمومیت پیدا  کم کمکند و این موضوع استفاده می» تعال«سویش بالا برود؛ از واژه به

  شود.گفته می» تعال«یکدیگر سوی بهو نقل و انتقالی  کرد و به هر آمدن مکانی

اما  برخی دیگر از لغت دانان و مفسران، تعالی و علو در شأن و منزلت داعی را  

. برخی دیگر خواند فرامیرشد و کمال  سوی بهاند که مخاطب خود را ادهقرار د مدنظر

اند. برخی در نظر گرفته» تعالوا«ل در امر فراخوانده را از معانیدقت و تفکر و تأم

مَّ «در قرآن را به معنای» تعال«واژه
ُ
ن، نادیده گرفتن سیاق که علت آ ،اندگرفته» هَل

و  ١٥٠انعام/« در قرآن کریم در دو آیه» بیایید«به معنایی» هلم«آیات است.

تر یستهشا بوده،» بیایید«تنها » تعالوا«و اگر مراد خداوند از  شده مطرح »١٨احزاب/

در قرآن، از زبان » هلم« که درحالیشد استفاده می» هلم«آن بود که از همان واژه

ه خطاب و در یک آی در خطابات پیامبر» تعالوا«آمده و  غیرمسلمانانمنافقان و 

  مؤمنان به منافقان است. 
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واقف  به اصل معنای واژه باوجوداینکه» تعالوا«بسیاری از تفاسیر در بیان معنای

، ٢تا، ج(طوسی، بی اندبیایید= هلمّ) را برای آن بیان داشته«اند اما تنها معنای بوده

، ٨ج ،ق١٤٢٠رازی،  ؛ فخر٣٦٣، ص ٤ج ،ق١٤٨؛ ابوالفتوح رازی، ٤٨٥-٤٨٤ص 

گردد. برخی، آن را به معنای می) که به عدم دقت آنان در بررسی واژگانی بر٢٤٨ص 

(زمخشری،  اندگرفته ای مسئلهتأمل در مورد  اما همراه با  تفکر و» هلم= بیایید«

).  در قرآن کریم، ندای ٢٠، ص ٢ج ،ق١٤١٨؛ بیضاوی، ٣٦٨، ص ١ج ،ق١٤٠٧

اجتماعی بهتر  نظام بهن تعالی برای رشد مخاطب جهت همزیستی بهتر و رسید

، در خود واژه تعالی، تأدّب خاصی نهفته است که وجود باایناست.  شده مطرح

دهد. بنابراین أمر به تعالی در قرآن، مخاطب را مورد لطف و محبت خود قرار می

محبتی است از جانب خداوند بر بندگانش که رسالتی است بر دوش رسول 

تعالی بخشیدن به کسانی که  منظور به ،انسانی است که در جایگاه والای اش برگزیده

  مخاطبان وی هستند.

  

  در آیات و نقش آن در همزیستی» تعال«بررسی واژه  -٢

ترتیب کنونی مصحف شریف  اساس بربکار رفته، » تعال«آیات قرآن  که در آن واژه 

 /ام؛ انع١٠٤ /؛ مائده٦١ /؛ نساء١٦٧ /٦٤ /٦١ /عمرانآل«به این صورت هستند: 

. با توجه به اینکه موضوع دعوت به همزیستی در جهت تعالی در »٥ /؛ منافقون١٥١

نساء و مائده خطاب «و » به منافقان ١٦٧به صاحبان کتاب،  ٦٤و  ٦١«عمران آلسوره 

از نظم خاصی  »منافقون، خطاب به منافقان«، »انعام، خطاب عمومی«، »به منافقان

گردد. ها نیز مشخص میرتیب نزول سور، نظم دعوتکند؛ لذا با توجه به تپیروی نمی

  بنابراین چینش آیات در نوشتار بر اساس ترتیب نزول سور خواهد بود:

  تعالی در سوره انعام(خطاب عمومی برای همزیستی) -١-٢

ها هستند. صاحبان خرد را از هر همه انسان ،خطاب آیه عام است و مخاطب آن  

 ذکرشده» تعالوا«(تنها آیه مکی که در آن واژه خواند میفراتعالی  سوی بهملت و آیین 

  است).
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، ص ٥ج ،تا(بانو امین، بی  خطاب تعالی در آیه فوق عمومی و مربوط به همه بشر است

 سوی بهگوید رو گویا خداوند می«یه فوق به فهم عمیق اشاره دارد در آ »تعال«و  )١٥٢

یابی و خواهد و قبول کن اوامر خداوند را تا تعالیمن آرید مانند کسی که تعالی را می

  ).٣٩٨٤ص، ٧ج ،م١٩٩١(شعراوی،  »از حضیض قانون بشری بالا روی

لام نیست و از امورات عقلی است که در دیگر قوانینی که در آیه آمده مخصوص اس

هدف  ازآنجاکه) و ٢٥٥، ص ٦ج ،ش١٣٨٧(رضایی اصفهانی،  ادیان نیز وجود دارد

ها زیر پرچم توحید است؛ لذا از گزینه عقل و براهین آوری همه انساناسلام جمع

اسلام  سوی بهها را عقلی بسیار بهره جسته و از این طریق توانسته بسیاری از انسان

ایم؛ فراخوان عمومی برای تعالی ذکر کرده صورت بهجلب نماید. علت اینکه آیه را 

و اجتماع آن زمان  شده نازلو چون این آیات، در مکه  ذکرشدهمواردی است که در آیه 

اری و مشرک و کافر و مسلمان بوده، پس خطاب آیه عام متشکل از یهود و نص ،مکه

مخاطب  ،کندیتکیه م ها آنها و انسانیت رت انساناسلام بر روی فط« است و چون

اسلامی در  بینی جهان ازنظرزیرا  ؛و طبقات اجتماعی هستند ها گروهاسلام همه 

ها، یك انسان در غل و زنجیر ، در درون هر فرعونی از فرعوندرون هر استضعاف گری

یده بلکه یك را به زنجیر نکش اسرائیل بنیدر منطق اسلام فرعون فقط ، قرار دارد

لهذا پیامبران در آغاز دعوتشان  و استانسان را در درون خودش نیز به زنجیر کشیده 

کشیده شده در  زنجیر به، ابتدا سراغ آن انسان هاو در شروع مبارزه علیه طاغوت

 به، با این نیت که آن انسان را علیه فرعون حاکم برانگیزانند تا روندیم ها فرعوندرون 

  ).٣٩-٣٨ص ،ش١٣٧٢(مطهری،  »توانند از درون انقلاب ایجاد کنندطریق ب این

جای ، بهای هماهنگ و سرشار از صلح و آرامشاسلام، برای ایجاد جامعه

ریخ ها خواستاراست. مطلبی که تا، علو مقام و درجه را برای تمامی انسانطلبی جنگ

ع به رفعت و علو این راج »کنت دو گومینو«قضاوتی که «نیز به آن گواهی داده است: 
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 مجموعه مقالات

 مورد تصدق و تأیید تاریخ اسلام و گذشته مسلمین است. وی ،حالت مسلمین دارد

تر از اسلام وجود ندارد. تعصبتر و شاید بیگوید: هیچ دیانتی تسامح جویمی

گون، ابود که در قلمرو اسلام  بین اقوام و امم گون تعصبی بیهمین تسامح و  درواقع

آورد و همزیستی  وجود به ،ی را که لازمه پیشرفت تمدن واقعی استتعاون و معاضدت

آمیز عناصر نامتجانس را ممکن ساخت. اما آنچه استفاده از این همزیستی را مسالمت

علاقه مسلمین به علم بود که منشأ آن  علم و فرهنگ بیشتر میسر ساخت، درزمینهٔ 

، ١ش، ج١٣٧٧(مطهری،  »تتأکید و توصیه اسلام در اهمیت و ارزش علم بوده اس

  ).٦٩ص  ش،١٣٩٥، کوب زرین؛ ١١٢ص 

ون«که با سه جمله » ١٥٢/١٥٣ /١٥١انعام/«آیات 
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 دهند میحل رشد و کمال انسانی را نشان یابند؛ مراپایان می»  ل

شاید پایان آیه اول حکم  ،). اگر تتبع شود٥٨٦-٥٨٠، ص٢، جش١٣٨٨(قرائتی، 

عقل نیاز است. در مرحله  حکم بهعمومی دارد که جهت همزیستی و عدم تفرقه 

و چون مبانی یکسان  یادکردهبعدی، ناظر به صاحبان کتاب است که با عنوان تذکر 

تر . در مرحله سوم موضوع خاصکندتنها یادآوری برایشان کفایت می ، پساست

گوید: تنها راه خداوند و خطاب به آنان می گیرد برمیو خواص مسلمین را در  شود می

کند و افرادی که تقوای الهی دارند مانع از هم است که از تفرقه جلوگیری می

عام  طور بهها، م انسانخاص و تما طور بهگسستگی و تفرقه میان امت اسلامی 

و به نفی اختلاف که  شده شروع ، از تحریم شرکگانه دهاین دستورات «خواهند شد 

ص  ،٦ج ،ش١٣٧١(مکارم شیرازی،  »است یافته پایان ،یک نوع شرک عملی است

بوده تا جایی که به  تأثیرگذار). آیات فوق در اسلام آوردن مردم مدینه بسیار ٣٨

را تحت یک امت  ها آناختلافات چندین ساله دو قبیله اوس و خزرج پایان داد و 

  (همان). ه استواحد، قرار داد

  (همزیستی با اهل کتاب)عمران آلخطاب تعالی در سوره  -٢-٢

عوت به شناخت حقانیت رسول ، دعمران آلسوره  ٦١تعالی در آیه  - ١-٢- ٢

، جهت برقراری روابط دوستانه و پایان دادن به مخاصمه، شروع همزیستی با اکرم
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کاذِبِینَ 
ْ
دهد وری میخداوند متعال خطاب به پیامبر خود، دست .)٦١عمران/ آل( » ال

  ای از مخاطبین اهل کتاب شده است.ساز رشد و تعالی عدهکه زمینه

(طریحی،  لعنت کردن -١(ابتهال) سه معنا اراده شده است:  در بیان واژه نبتهل 

دعا و تضرع کردن  -٢) ٩٦، ص ١، جق١٣٨١مثنی، ؛ معمربن٣٢٧ص  ،٥ج، ١٣٧٥

ستری، ؛ ت٢٣٩، ص ١ج ،١٣٧١؛ قرشی، ١٤٩، ص١٤١٢( راغب،  به درگاه خداوند

).  برخی ٧٢ص  ،١١ج ،١٤١٤(ابن منظور،  خلوص در دعا-٣) ٤٨،ص ١ج ق،١٤٢٣

که دعا و تضرع خالصانه به درگاه خداوند، جهت  رو ازاین .اندبه هر سه معنا توجه داده

ص ١١ج  ،١٤١٤؛ ابن منظور، ١٤٩ص  ،١٤١٢(راغب،  لعن یکدیگر انجام گردد

 تنرا به برداش» ابتهال« ادق). امام ص٨٥-٨٤ص ، ٣، جق١٤٢٢؛ ثعلبی، ١٧٢

ت حالت که آنگاه دعا بهنگام ها دست
ّ
 ،١٣٧١(قرشی،  تفسیر نمود ،باشد گریه و رق

با توجه به اینکه مفسران از میان سه معنای اراده شده، یک یا دو معنا  ).٢٣٩، ص ١ج

را به » نبتهل. «له استاند و به دلیل ماهیت آیه که جریان وفد نجران و مباهرا پذیرفته

است که در » تعالی«اند. آنچه در این آیه مدنظر است، واژهلعن و نفرین تفسیر کرده

به فردی که در پایین  ،لغت به معنای ندا و صلا زدن، فردی که در مکانی رفیع ایستاده

 ،ر جایگاه رفیع انسانیت قرار داردکه د مده است. در آیه مربوطه پیامبرقرار دارد آ

امری متعالی، جهت ارتقاء به  کند.امری مقدس دعوت می سوی بهرا وفد نجران 

کمالات انسانی. بنابراین در آیه فوق، ابتهال معنای تضرع و دعا به درگاه خداوند را 

پس نفرین به خداوند متعال  .تواند به معنای لعنت و نفرین باشدنمی دارد و

 ،مراد و منظوری ویژه دارد. در آیه فوق» تعالوا«است. خداوند از بیان واژه  واگذارشده

خداوند متعال با مخاطب قرار دادن پیامبر برای خطاب به وفد نجران به پیامبر دستور 

، ٢ج ،ق١٤١٨؛ ثعالبی، ٤٤٧ص  ،١ج ،ق١٤٢٢عطیه، (ابن مؤدبانه بابیانیدهد می

  ) از گروه مقابل بخواهد که به سمت رشد و تعالی حرکت کند.٥٤ص 
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ن است اشکال شود که لعن و نفرین دو گروه در حق یکدیگر چه تعالی را در بر ممک

خواهد داشت؟ در پاسخ باید گفت جریان مدنظر در آیه، دعا و تضرع به درگاه خداوند 

وه است. به این معنا که یکسان در میان دو گر  مشی خط دهنده نشاناست که 

، توانسته »تعالوا«واژه  بابیانو  دهواردشدو طرف  موردقبولاز موضع مشترک  پیامبر

به این معنا که  .باشد، شامل گروه مقابل نیز میبیان دارد که محبت رسول خداوند

 ساحت درو  آبیمبگذاریم و برتر  سر پشتاشعار به این دارد که خصومت را » تعالوا«امر 

که  هگون همان). ١٦٧، ص ٥ج ،ش١٣٦٢(طالقانی،  »ابتهال، باهم و هماهنگ شویم

تعالی  امری است که در آن تحریض و بیان «که  شده اشارهتفاسیر نیز به آن در برخی 

برای کسی که دارای  شده وضع«) و ١٦٢، ص ١، جق١٤٢١(نحاس،  »حجت است

استعمال شده در «) و ١٠٤، ص ٤، جش١٣٦٤(قرطبی،  »جلالت و رفعت مقام است

بنابراین  ).٣٦٦، ص ١ج ،م٢٠٠٨، عرفه(ابن »خواهیدنداء کسی که تعظیم او را می

، ابراز محبت و علاقه خود را به پایان دادن »تعالوا«واژه  بابیان در آیه فوق، پیامبر

سرشار از ادب و لطف دعوت به امری  بابیانیکند و از گروه مقابل مخاصمه اعلام می

 (مباهله) و از این طریق، کند که گروه مخاصمه کننده آن را قبول داشتهمی

  خواهد.همزیستی در حال صلح و سرشار از اطمینان را از آنان می

که مبنی بر جریان وفد نجران و پذیرش دعوت رسول  »٦١عمران/ آل«پس از آیه 

حق و پی بردن به حقانیت رسول خداست که منجر به عدم دعا برای نابودی و هلاک 

وعی وحدت و هماهنگی را شد و ن به حقانیت گفتار پیامبر ها آن آوری رویکاذبان و 

ی دوم از بعد خداوند خطاب به رسولش مرحله در سه آیه ،میان دو گروه ایجاد کرد

مشترکات کتب  سوی بهسازد که دعوت فراهم می بهتر چهتعالی را برای همزیستی هر 

  آسمانی است.

عمران، دعوت به مشترکات کتب آسمانی، تداوم آل ٦٤تعالی در آیه  - ٢-٢- ٢

وْا إِلی«سازد: ی و تعاون و همکاری بیشتر را مطرح میهمزیست
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

اگر کسی حاضر نبود در تمام اهداف مقدس با شما «فرماید:می متعال به پیامبر

را طلب کنید و  ها آنهمکاری کند؛ بکوشید لااقل در اهداف مهم و مشترک همکاری 

 ،ش١٣٨٧(رضایی اصفهانی،  »اف مقدستان قرار دهیدای برای پیشبرد اهدآن را پایه

). آیه فوق که ناظر به تعالی جوامع صاحب کتب آسمانی است؛ اصل را ١٣٧، ص ٣ج

- موجبات کمالات را فراهم می ها آنبر مشترکات وحیانی قرار داده و اینکه عمل به 

که دعوت  ودر بکار می درجایی» تعالوا«حید سبب تعالی انسان است؛ زیرا تو«سازد و 

). در دنیای معاصر ٥٣٣، ص ١ش: ج١٣٨٨(قرائتی،  »به رشد و بالا آمدن باشد

، »محمد عبده«، »اسدآبادی الدین جمال سید«، »عبدالرحمن کواکبی«افرادی چون 

توحیدی هستند به این معنا که  بینش جدید روان پیش »بشیر ابراهیمی«و  »اقبال«

های آزاد و کند تا همه مسلمین و انسانی میملت اسلامی را فراتر از مرزها معرف

و آزادی و رهایی بشر از همه غل و زنجیرهای  گردآوردیکتاپرست را زیر پرچم توحید 

و سیاسی و هدایت آنان به آستان قرب پروردگار عالم که اساس و  اجتماعی وفکری 

  ).٤١ -٣٨ص ،١٣٦٤مطهری، ( »اند خواهانفکری آنان است را  زیربنای

اصول و مشترکات  بر تکیههای آزاد، براین مرحله دوم برای رشد و تعالی انسانبنا 

گردان شدند؛ نیازی به جنگ و خصومت نیست؛ بلکه روی ها آنهاست و اگر میان آن

همزیستی  .چون صاحب کتاب (یا صاحب اندیشه و تفکر والای انسانی) هستند

مسلمانان در  د هدایت واقع شوند.که شاید بعدها مور  علت این به ،بوده پذیر امکان

که ضمن رعایت اصول اخلاقی و کرامت مدارانه که مورد  اند موظفمقابل اعراض آنان 

هدایتشان  موجب امررا بر اسلام خود شاهد بگیرند که این  ها آن .توصیه اسلام است

منع تنازع و خصومت بین  ازجملهدر این آیه اهداف بلندی مطرح است . گردد

، ص ١ج ق،١٤٢٢(زحیلی،  ها آن بینا و اشاعه مودت و دوستی و عشق هانسان

سَنُ « فرماید:. خداوند در جای دیگر می)٢٠٠
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). در این آیه حتی جدال با اهل کتاب نیز جایز ٤٦عنکبوت / ( »ن

باید بطور احسن  ،ای جز آن نباشدنیست. در اسلام جدال ممنوع است و اگر هم چاره
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 مجموعه مقالات

در نیکوترین صورت آن،  باشد و اگر استدلال و برهان بر مطالبتان آوردید؛ جدال حتی

  ).٥٣٣، ص ١ج ،ش١٣٨٨(قرائتی،  باید قطع شود

وقتی  آمیز است وتمام دستورات تربیتی انسان در جهت حفظ همزیستی مسالمت 

باشد به این معناست که مسلمانان نیز بدانند نباید تحت تأثیر » تعالوا«صحبت از 

بگیرند؛ زیرا اسلام دین متعالی  آلود برخی از اهل کتاب قرارهای شرکافکار و اندیشه

مسئول هدایت همه اقشار بشری  و برتر است و رسول حق در جایگاه بلند انسانیت

 گردانی دیگران نهراسندمسلمانان، تسلیم حق و توحید باشند و از رویاست و 

). تمدن اسلامی، با ایجاد همین ١٣٧، ص ٣ج ،ش١٣٨٧اصفهانی،  (رضایی

انی رو به رکود نهاد که تعصبات قومی و محلی پدید آمد و حاصل شد و  زم ها وحدت

ی آمیز مسالمتوحدت و تسامحی که میان اهل کتاب و مسلمین مبتنی بر همزیستی 

، تسامح و صدر سعهشناخت؛ از میان رفت. آن را هرگز نمی وسطا قرونبود که اروپای 

و آسایشی بود که تمدن مدارای مسلمانان با اهل کتاب، از اسباب عمده در ایجاد رفاه 

  ). ١١١-١١٠ص  ،١ج ،ش١٣٧٧( مطهری،  و فرهنگ انسانی به آن نیاز دارد

اما حکم  ،برخی از مفسران معتقدند که آیات فوق گرچه خطاب به اهل کتاب است

(طیب،  گرددها از اهل کتاب و کفار و مشرکین  میآیه عام است و شامل تمام انسان

که آیا همزیستی با تمام  اینجاستا سؤال اساسی ). ام٢٣٧- ٢٣٦ص ، ٣، جش١٣٦٩

شهید مطهری با  هرچنداست؟   پذیر امکانها از مشرک و کافر تا اهل کتاب انسان

 داند میز مسلمانان را با مشرکان محال آمیاستناد به آیات قرآنی، همزیستی مسالمت

ت قرآن، ) و معتقد است که  با توجه به آیا٢٤٢-٢٤١، ص ١٤ش، ج ١٣٦٩(مطهری، 

سوره برائت  که وقتینی با مشرکان همزیستی داشتند اما از مسلمانان تا اندک زما

ص  ـ ، الف١٣٩٢(مطهری،  »پذیرددیگر همزیستی با مشرک را خداوند نمی نازل شد،

، این همزیستی تفاوت قائل شده ازنظر). فلسفه و علت  اینکه اسلام میان دو گروه ٩٦

 برشرک خود،  واسطه بهوند برای همیشه باب نجات را مشرک یا منکر خدا«است که 

توانند ولو بطور ناقص، ولی اهل کتاب در شرایطی هستند که می ،خویش بسته روی

). ٢٨٨، ص ١٣٩٢(مطهری،  »عمل صالح انجام دهند و با شرایطی نتیجه آن را بیابند
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

با مشرکی که  اما باید توجه داشت که  این مخالفت در همه موارد نبوده و همزیستی

به نظر  .یا در فکر تبلیغ اعتقادات فاسد خود نباشد ،مشکلی برای حکومت ایجاد نکند

ای قرار بگیرد که بتواند اما وقتی قرار باشد که مشرک در مرحله ،باشد پذیر امکان

ممنوع و مورد نهی  ،خود را در جامعه اسلامی تزریق کند آلود شرکآزادانه عقاید 

ید مورد ارشاد و هدایت قرار گیرد. مشرک از آن نظر که اسیر در غل و خداوند است و با

آیا در مورد . زنجیری است که خود به دور خود کشیده، باید مورد عتاب قرار گیرد

باید  ،محترم است وی عقیده که دلیل تنها به این ،پرستدانسانی که یك سنگ را مي

، باید بت ایجاد نکنیم؟ یا نه و در پرستشبه عقیده او احترام بگذاریم و ممانعتی برای ا

 ،ش١٣٧٢(مطهری،  »؟را از اسارت این عقیده آزاد کنیمکاری کنیم که عقل و فکر او 

کشیده در درون  دربندکه بیان شد انبیاء برای رهایی انسان  گونه همان). ٨ص

  روند.طاغوتیان زمان، ابتدا به سراغ آنان می

رُ « ث گرفت این است که به استناد آیاتتوان از این بحای که مینتیجه
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ْ

مغنیه، ( مشتاق و حریص بر ایمان مردم است )، پیامبر٣٧نحل/ »( یَه

، ١ج ق،١٤١٧؛  نووی، ٤٧، ص ٢تا، جیبرسوی، ب؛ حقی٨١-٨٠ص ، ٢، جق١٤٢٤

 از تعالی بحث شده مربوط به همین ویژگی پیامبر ها آن) و آیاتی که در ١٣٢ص 

گردد مربوط به سرسختان و مردم بحث می آوری ایمانکه از عدم  درجاییاما  .است

وی  تبع بهو  آورند و بنابراین پیامبرن نمیمعاندان و مشرکان است که هر گز ایما

و هر  خوانده درسکه عموم اهل کتاب و هر  اند موظفزمامداران حکومت اسلامی 

تعالی بخوانند؛ زیرا آنان هستند که  سوی بهصاحبان اندیشه و هر صاحب مکتبی را 

که  رو ازآنو  دارند عهدههایشان بر ها را هرچند با افکار و قلمرهبری عموم انسان

مکان هدایت و رشدشان فراهم است و چنین امری ا ،هستند اندیشه و فکر صاحب

کمال برتر  سوی بهگردد و از کمال نسبی موجب پیوند فکری و اجتماعی نیرومند می

  ).١٧٦ -١٧٥ص ، ٥، جش١٣٦٢(طالقانی،  کندهدایت می
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 مجموعه مقالات

(همزیستی با  مائده و عمران، نساء، منافقونآل های سورهتعالی در  -٣-٢

  منافقان)

توجه دادن به ضعف ایمانی مسلمانان، توجه به خطرات  ،خطاب به منافقان

  .ها آندرونی، دعوت به سمت کمالات و لزوم هدایت 

، خطاب به منافقان، دعوت به قتال و عمران آل ١٦٧تعالی در آیه -١-٣-٢

  دفاع برای همزیستی بهتر
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، انددهایمان آور  ظاهر بهاز کسانی که  ای طایفه) خداوند ١٦٧عمران/ آل( » یَک

تعالی و رشد  سوی بهاما در قلوبشان بویی از ایمان به خداوند و رسولش نیست را 

، کنداینکه بعد از دعوت به سلم و همزیستی، آیه قتال را مطرح می کند.دعوت می

ای است که دشمن به سرزمین و جان و ناموس مسلمانان حمله کرده ناظر به مرحله

ت). در این مرحله قتال در راه خداوند و یا دفاع از در جنگ احد بوده اس شده گفته(

تعالوا تصریح است به اینکه اگر در قلبتان محبت . «خانه و خانواده موجب تعالی است

نیست پس قتال  گونه اینبه دین و اسلام است؛ پس بجنگید برای دین و اسلام و اگر 

، ص ٩ج ،ق١٤٢٠، رازی فخر( »التانوکنید برای دفع از خودتان و خانواده و ام

یا هر » هلم«به منافقان است و دلیل اینکه آیه، خطاب را با خطاب  موردنظر). آیه ٤٢٣

بیان کرده به این دلیل است که دفاع از » تعالی«یان دیگری شروع نکرده و با واژهب

کند؛ زیرا در یک جامعه در حال خود شرط عقل است و موجبات رشد را فراهم می

کاری به دین و مذهب  ،اوت ملیت و مذهب، اگر دشمن حمله کندصلح با اقشار متف

کسی ندارد و همه را از بین خواهد برد. پس برای رشد و توسعه محیط زندگی خود نیاز 

زیرا کفار قریش در جنگ فرقی بین مؤمن و منافق . «است که با دشمن متجاوز جنگید

  ).٤٢٤، ص ٣ج  ،ق١٤٢٠(ابوحیان،  »دهددر قتل و تبعید و غارت قرار نمی

عطفی در » واو«، »قاتلوا«و » عالوات«سران در تفسیر آیه میان واژگان برخی از مف

 گونه اینمراد آیه  که درحالی» بیایید و قتال کنید«اند به این معنا که قدیر گرفتهت
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 وسیله بهمعنایش این است که «نیست بلکه » هلم= بیایید«به معنای» تعالوا« نیست.

اشعار به بالا آمدن و برکنده شدن » تعالوا«ی بخشید؛ زیرا اه خدا خود را تعالقتال  در ر 

، ٣ج ،ش١٣٣٨( حائری طهرانی،  »تا افق وسیع فی سبیل الله دارد ها وابستگیاز 

  ).٤١٨، ص ٥ج ،ش١٣٦٢؛ طالقانی، ٥ص 

را به جنگ دفاعی تفسیر » ادفعوا«را به جنگ ابتدایی و » قاتلوا«، برخی مفسران 

ای به در تفاسیر دیگر اشاره که درحالی)؛ ٦٤٥، ص ١ج ،ش١٣٨٨(قرائتی،  اندکرده

جنگ ابتدایی نشده و جریان مدنظر آیه مربوط به جنگ احد که جنگی دفاعی بوده 

های صاحب اندیشه این است که دست هر دشمن است. پیام آیه در خصوص ملت

ز مرزهای یک کشور باشد. گرچه متجاوز را باید کوتاه کرد هرچند این تجاوز در خارج ا

دستور قتال در ظاهر با همزیستی بر پایه صلح و امنیت سازگار نیست؛ اما با توجه به 

ناپسند نیست؛ بلکه حکمی  تنها نهجریان نزول آیه، دفاع در برابر دشمن متجاوز 

نماید؛ همزیستی به معنای اسلامی عقلانی است. آنچه در ارتباط این آیه مهم می

های آزاده جهان فرض دهد که بر انسانمی نشان ،باید منجر به تعالی گردد هک آن

 ،زیرا اگر مانند یک پیکر گردند» ادفعوا قاتلوا او«است که به همدیگر یاری کنند

ین . در خصوص همکرد نخواهددشمن حتی خیال حمله به آنان را به سبب وحدت، 

حُ «فرماید:دشمن متجاوز قرآن می
َ

ن
َ

وَ وَ إِنْ ج
ُ

 ه
ُ
ه

َّ
هِ إِن

َّ
ی الل

َ
ل

َ
 ع

ْ
ل

َّ
وَک

َ
ها وَ ت

َ
 ل

ْ
ح

َ
ن

ْ
اج

َ
مِ ف

ْ
ل وا لِلسَّ

لِیم
َ

ع
ْ
 ال

ُ
مِیع اگر بال صلح و سلم را جلو آوردند؛ تو دیگر سرسختی ). «٦١انفال/ ( » السَّ

 »تو باید اعلام صلح کنی هستند آمیز مسالمتنکن ، حال که آنان آماده همزیستی 

ای که اسلام را دین شمشیر و برخلاف عده ).١٠٩ - ١٠٧ص ـ ، ب١٣٩٢(مطهری، 

در اسلام، جهاد « دهد کهنشان می خوبی بهاند؛ آیات فوق قلمداد کرده طلبی جنگ

)؛ بلکه برای دفاع از ١٠٨ص ـ ، ب١٣٩٢(مطهری،  »برای تحمیل عقیده نیست

  آمیز است.خویش و رسیدن به تعالی در همزیستی مسالمت

 «آیه  -٢-٣-٢
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کنند و منافقان که مسلمانان در حالت صلح و امن زندگی می شده نازلآیه زمانی 

ر این آیه نیز جریان آورند. دطاغوت روی می حکم بهخداوند  حکم بهآوری روی جای به

 آوری به قرآن و پیامبررا روی نفاق مطرح است که خداوند، تعالی انسانی

 سوی پیامبر لت سختی و شداید بههمان منافقان در حا که درحالی. شمارد برمی

  ).٣٤٥، ص ٨ج ،ق١٤٠٩، سبزواری موسوی( کنندروی آورده و عذرخواهی می

که فردی از منافقان با فردی از یهود، مخاصمه  شده روایت در بیان سبب نزول آیه، 

 بنکعب سوی بهکردند. یهودی، رسول خداوند را برای داوری برگزید و فرد منافق 

به نفع فرد یهودی حکم داد؛  برده شد؛ پیامبر سوی پیامبر اشرف، وقتی حکم به

، ص ١ج  ،ق١٤١٣(حجازی،  راضی نبود که فرد منافق از حکم پیامبر درحالی

دا، این خداوند و قاضی قرار دادن دین خ حکم بهآوری فرد یهودی ). علت روی٣٩٢

- بن اشرف فرد رشوهکعب که درحالیگیری جایز نبوده رشوه بوده که در دین پیامبر

 ،ق١٣٩٠؛ خسروانی، ١٢٤، ص ٣ش: ج١٣٣٨طهرانی، (حائری گیری بوده است

  ). ٩٩، ص ٤ج ،تا؛ بانو امین، بی٢٣١، ص ٢ج

 فرمان وگرچه منافقان تسلیم قانون خداوند  -١آیه این است که  راین پیامبناب

در پذیرش دعوت انبیاء رشد و  -٢آن دعوت شوند.  سوی بهپیامبر نیستند؛ ولی باید 

منافقان حساسیتی نسبت به ایمان قلبی مردم ندارند؛ عمده  -٣(تعالوا)  برتری است

، ص ٢ش: ج١٣٨٨(قرائتی،  »آسمانی استناراحتی آنان، اجتماع مردم بر گرد رهبر 

دهد و قضات حکومت اسلامی می زمامداران). بنابراین آیه فوق، درس محکمی به ٩٥

قوانین بشری به  ازآنجاکهراهبردی است.  آمیز مسالمتکه در ارتباط با همزیستی 

لیل اشراف خداوند بر ها، ناقص است و قانون خداوندی به د دلیل نقص خود انسان

 حکم بهها، رجوع ، یقینی و اطمینان آور است؛ پس رشد و تعالی انسانجزئیات تمام

 ،م١٩٩٧؛ طنطاوی، ٢٣٦٥، ص ٤ج ،م١٩٩١(شعراوی،  خداوند و فرستاده اوست

هستند و در  مرتبه یکدر  غیرمسلمان) و در حکم خداوند، مسلمان و ١٩٧، ص ٣ج

، از اجرای دقیق احکام غیرمسلماننیست. وقتی  ها آنقضاوت و داوری فرقی میان 

رشد و  ،الهی توسط حاکمان و زمامداران حکومت اسلامی اطمینان حاصل نمایند
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الهی تن در  حکم بهبه طاغوت  آوردن روی جای بهکند که حکم می شان انسانیتعالی 

  سازد.فراهم می ازپیش بیشآمیز را دهند و این امر موجبات همزیستی مسالمت

مْ وَ وَ إِذا قِ « آیه-٣-٣-٢
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شده است.  نازل» عبدالله ابی سلول«آیه در شأن یکی از منافقان به نام 

فوق، خطاب مسلمانان به  تعالی در آیه. لحن آیات قبل شدید است باوجوداینکه

گردان  ن باز رویکنند؛ اما آنااستغفار می سوی بهمنافقان است که  منافقان را دعوت 

بلندی و رشد است  سوی بهدعوت « شود کهدر آیه فهمیده می» تعالوا«هستند. از واژه 

تجدید باید به  سراغ افراد منحرف رفت و از آنان برای توبه و  -١و پیام آیه این است که 

(قرائتی،  »اجابت دعوت اولیای الهی مایه رشد و علو است -٢حیثیت دعوت کرد. 

منافقان  افکنی تفرقهاز جریان  بازهم). سبب نزول آیه ٥٨- ٥٧، ص ١٠ج ،ش١٣٨٨

طرز  دهنده نشان، د؛ دستور قرآن و عملکرد پیامبردهمیان مسلمانان خبر می

مدارا و دلسوزانه است تا مبادا به وحدت افراد تسامح و  گونه اینبرخورد اسلام با 

  رجوع به سبب نزول آیه در فهم مطلب راهگشاست).( ای وارد گرددمسلمانان خدشه

وْا إِلی«آیه -٤-٣-٢
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ناظر به تقلید کورکورانه منافقان از آباء و اجداد خویش است. در این آیه آیه مذکور 

های غلط آباء و اجدادی خویش خداوند خطاب به کسانی که در پیروی از برخی سنت

خواهد تا به سمت رشد و می آنان ازسرداده و ندای تعالی  ،اندراه را به بیراهه رفته

کسب معرفت، احتیاج به تفکر و تأمل دارد و این آیه دلالتی است « برتری حرکت کنند

(طبرسی،  »برداشتبر اینکه معرفت واجب است و باید دست از تقلید کورکورانه 

ان اینکه پدرانش .کند). در آیه علت عدم تقلید را بیان می٣٩١، ص ٣ج ،ش١٣٧٢

جهل  ،علم به موضوع ندارند و هدایت از کسانی که خودشان در ورطه جهل هستند

آمیز، ). در همزیستی مسالمت١٩٠، ص ٣ج،ق١٤١٩(ابن کثیر،  است تری بزرگ



 
 

٦٢٧  

 

 مجموعه مقالات

آنچه سبب تعالی و رشد در بین افرادی است که در کنار هم در یک جامعه یا چندین 

رانه به علت ناآگاهی است که مانع کنند، عدم تقلید کورکوجامعه هماهنگ زندگی می

  گردد.رشد انسانی می

دهد تا به علوم نهفته در دل آیات پس آیه فوق در جهت رشد همگانی دستور می 

و تفکر در خصوص آیات تحریمی موجبات رشد خود را فراهم  باعقلآورند و الهی روی

توسعه اسلام به  آورند. در تمدن اسلامی توجه به علوم و نشاط علمی از علل رشد و

روح معاضدت و تساهل در دنیای اسلام  و تشویق « اقصی نقاط جهان بوده است

که مرکز واقعی آن، قرآن  الاسلام دارمسلمین به پیشرفت در علم و ترویج آن... ایجاد 

چاره کرد و در مقابل تعصبات  وطنی جهانبود، تعصبات قومی و نژادی را با یک نوع 

تسامح و تعاهد با اهل کتاب را توصیه کرد و علاقه به علم و  دینی نصاری و مجوس،

، ١، جش١٣٧٧؛  مطهری ، ٦١ش، ص ١٣٩٥، کوب زرین( »حیات را گسترش داد

  ).١١١-١١٠ص 

آمیز مسلمانان سه عامل در ایجاد همزیستی مسالمت کوب زرینبنابراین از دیدگاه 

و مبارزه با تعصبات قومی و  یوطن جهان: اند از عبارتنقش داشته که  غیرمسلمانانبا 

، ٩ش، ج١٣٧٧(مطهری،  نژادی، تسامح و تعاهد با اهل کتاب، ایجاد نشاط علمی

است:  چهارعنصردر عصر کنونی نیازمند  آمیز مسالمت همزیستی ).٣٣٠-٣٢٩ص 

 - ٣عدم جلوگیری از ابراز عقیده دیگران  -٢مجهز شدن مسلمانان به سلاح علم   - ١

 پرهیز از ایجاد تفرقه و تعصبات -٤در قبال عقیده دیگران  مواجهه صریح و روشن

  ).٢٠-١٣ص ،ش١٣٧٢(مطهری، 

  

  نتیجه

بودن و رعایت حقوق و به  باهمهمزیستی در  معنای رایجش،  به معنای  هرچند

 شده گفتهموارد  که اما باید دقت داشت ؛یکدیگر است حدومرزهایرسمیت شناختن 

عموم  ی اسلامی را در بر دارد. رشد و تعالیتنها بخش کوچکی از مفهوم همزیست

آمیز و تسامح جویانه های محبتآموزه ها در جریان همزیستی با استعانت ازانسان
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 ها، برای رسیدن به امت واحده تلاش کنند.اسلام، زمانی ممکن خواهد بود که انسان

ها، ام انسانمخاطب قرار دادن تم جویانه را با ین گام همزیستی صلحقرآن کریم، اول

کند. در گام بعدی، صاحبان کتاب و خرد و اندیشه و برای رسیدن به تعالی مطرح می

مفهوم  ،هستند. این افراد از آن نظر که صاحب اندیشه هستند موردتوجهمکتب، 

مؤثری در جهت رشد سایر افراد جامعه  های قدمتوانند یابند و میتعالی را درمی

توانند مایه رشد یا انحطاط پیروان ها و افکارشان، میا قلمداشته باشند. این افراد ب

پس از دعوت و فراخوان عمومی اسلام به همزیستی برای  اینبنابر  خویش باشند.

گروهی که در ایجاد یک جامعه متمدن و سالم نقش  ترین مهمعموم بشر، دومین و 

استراتژی دارای  ظرازنمرحله سوم و دشوار که  دارند؛ صاحبان خرد و اندیشه هستند.

  توجه به خطر درونی است.  ،اهمیت است

 گونه این، مربوط به رشد و تعالی منافقان است. موردبحثچهار آیه از هفت آیه 

 به آنان  ها آنهستند که باید موجبات رشد  شناسایی قابلافراد 
ً
نیز فراهم شود و مکررا

ه و اساس یک نظام ریش ،تذکر داده شود. کسانی که از درون خواهند توانست

- اعت و تقلید کورکورانهغرور و تعصبات این افراد و اط حکومتی را دچار خدشه کنند.

 سازد.خوردن صلح و ثبات جامعه را فراهم می هم بهایجاد تفرقه و  های شان زمینه

آمیز چه در سطح یک جامعه های راهبردی که در همزیستی مسالمتبطور کلی طرح

 ،قرار گیرند موردتوجهتوانند ، میموردبحثبا توجه به آیات  و چه در سطح جهانی،

طرح  -١تلاش برای رشد و تعالی خود و دیگر افراد جامعه در  از: اند عبارت

طرح تجهیز به سلاح ایمان و علم  -٣طرح توحیدی جوامع اسلامی  - ٢ وطنی جهان

 ظرفیت درونی برای تحمل افکار و عقاید مخالف. بردن بالاطرح  - ٤

  

  فهرست منابع

  ش١٣٧٤، ترجمه: آیتی عبدالحمید، تهران: سروش، چاپ چهارم، قرآن کریم .١

، محقق: المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیزبن غالب، ابن عطیه، عبدالحق .٢

  ق.١٤٢٢محمد عبدالسلام الشافی، بیروت: دارالکتب العلمیه،
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  ق.١٤١٤اپ سوم، ، بیروت: دارصادر، چلسان العربمکرم،  ابن منظور، محمدبن .٣

  م.٢٠٠٨، بیروت: دارالکتب العلمیه، تفسیر ابن عرفهمحمد، عرفه، محمدبنابن .٤

-، محقق: محمدحسین شمستفسیر القرآن العظیمعمر، بنکثیر، اسماعیلابن .٥

  ق.١٤١٩الدینی، بیروت: دارالکتب العلمیه،

، رآنروض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القعلی، بنابوالفتوح رازی، حسین .٦

ناصح/ محمدجعفر یاحقی، مشهد: آستان قدس رضوی، مصحح: محمدمهدی

  ق.١٤٠٨

، محقق: محمد جمیل البحر المحیط فی التفسیریوسف، ابوحیان، محمدبن .٧

  ق.١٤٢٠صدقی، بیروت: دارالفکر، 

، در اسلام غیرمسلمانانبا  آمیز مسالمتاصل همزیستی امینی، محمدامین،  .٨

  ش.١٣٩٠، ١٦٥، سال بیستم، شماره »معرفت«

 ش.١٣٦٣، تهران: تندر ، فرهنگ علوم سیاسیآقابخشی، علی،  .٩

  تا.نا، بیجا، بی، بیمخزن العرفان در علوم قرآنبانو امین، نصرت بیگم،  .١٠

، بیروت: دار احیاء التراث أنوار التنزیل و أسرار التأویلبن عمر، بیضاوی، عبدالله .١١

  ق.١٤١٨العربی، 

، محقق: عیون سود/ محمد باسل، ر التستریتفسیبن عبدالله، تستری، سهل .١٢

  ق.١٤٢٣بیروت: دارالکتب العلمیه، 

، محقق: عادل الجواهر الحسان فی تفسیر القرآنبن محمد، ثعالبی، عبدالرحمن .١٣

  ق.١٤١٨احمد عبدالوجود و همکاران، بیروت: داراحیاء التراث العربی، 

عاشور، بیروت: ن، محقق: ابی محمد بالکشف و البیانمحمد، ثعلبی، احمدبن .١٤

  ق.١٤٢٢داراحیاء التراث العربی، 

، محقق: محمد، صفایی،قم: ٥و  ١ ادب فنای مقربان جلدجوادی آملی، عبدالله ،  .١٥

  ،  الف.١٣٨٩اِسراء، 

محقق: احمد، اقدسی، چاپ پنجم، قم:  ،٥تسنیم جلد جوادی آملی، عبدالله،  .١٦

  ، ب.١٣٨٩اسراء، 

  ش.١٣٣٨هران: دارالکتب الاسلامی، ، تمقتنیات الدررطهرانی، علی، حائری .١٧

  ق.١٤١٣، بیروت: دارالجمیل، چاپ دهم، التفسیر الواضححجازی، محمد محمود،  .١٨
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، قم: بوستان کتاب، دروس شرح فصوص الحکم قیصریآملی، حسن، زادهحسن .١٩

١٣٨٧.  

  .١٣٨١، قم: بوستان کتاب، هزار ویک کلمهآملی، حسن، زادهحسن .٢٠

  تا.، بیروت: دارالفکر، بیروح البیان، بن مصطفیحقی برسوی، اسماعیل .٢١

، محقق: محمدباقر بهبودی، تهران: کتابفروشی تفسیر خسرویخسروانی، علیرضا،  .٢٢
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راھبردھا و راھکارھای نظری و عملی دین اسلام 

  آمیزدر تحقق ھمزیستی مسالمت
  ٢، قادر قادری١کیھان سلطانیان

  چکیده

آمیز ضرورتی برای زندگی جمعی است که امنیت را با خود به همراه دارد. دین همزیستی مسالمت

ها و ابعاد گوناگون حیات ی خود ضمن توجه دادن به اهمیت وجود رابطه میان انسانهااسلام در آموزه

های نظر و تفاوتها به ویژه هنگامی که دارای اختلافخواهد روابط میان انسانفردی و اجتماعی، می

دینی هستند، سایه امنیت و پذیرش افکار متفاوت از سوی همدیگر حاکم گردد و به این منظور 

 ،هایی را در حیطۀ نظری و عملی ارائه کرده است. در عرصۀ نظری از طریق تعلیم و آموزش دادنراهکار 

 ،حفظ کرامت و رعایت حقوق انسان، پذیرش خاصیت و ویژگی دنیا و شناخت سنن الهی توسط انسان

به  باور به آزادی عقیده و در عرصه عملی با توجه دادن ،پذیرش تفاوت ها و مشترکات خود با دیگران

عفو  ،سوق دادن انسان به گفتگو و تسامح با دیگران ،رعایت عدالت و مساوت و ارائه راه کار تأمین عدالت

آزادی دادن به مخالفان جهت اظهار نظر و اظهار عمل از  ،و گذشتن داشتن در برابر خطاهای دیگران

 آمیز مسالمتیستی کارهای دین جهت محقق شدن همزراه عنوان بهتواند جمله مواردی است که می

آمیز به معرفی گردند. این مقاله با تبیین موارد مذکور ضمن اشاره به اهمیت وجود زندگی مسالمت

  سازد. موجود در تعالیم دینی جهت برقراری همزیستی سالم و آرامش بخش را آشکار می های ظرفیت

  .اهکارهای نظریآمیز، راهکارهای عملی، ر همزیستی، دین اسلام، مسالمتها:  یدواژهکل

                                                           
١

  yahoo.com@٢٣٤_kihan. استادیار دانشگاه پیام نور مهاباد (نویسنده مسئول)، 
٢

 gh.ghaderi@pnu.ac.ir. استادیار دانشگاه پیام نور مهاباد، 

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

انسان در طول حیات محصور به چهار رابطه است: رابطه با خداوند، رابطه با 

های خویشتن، رابطه با دیگر مردمان و رابطه با محیط پیرامون. دین اسلام در آموزه

ای را در راستای تنظیم روابط خود در این چهار زمینه به های ارزندهخود راهنمایی

های دین به سامان دادن روابط ترین آموزهداشته است. یکی از مهممردم ارزانی 

گردد گردد، اهمیت مضاعف تنظیم این روابط زمانی آشکار میانسان با دیگران برمی

های مذهبی در میان باشد. در اینجا است که همزیستی که پای اختلافات و تفاوت

دینی که به ابعاد  عنوان بهلام دهد. اسارزش و اعتبار خود را نشان می آمیز مسالمت

گوناگون حیات فردی و اجتماعی بشر توجه دارد، سنگ بنای همزیستی را در میان 

ای معقول و منطقی گذاشته است. به شیوه غیرمسلمانها اعم از مسلمان و انسان

که هرکسی با هر نگاهی که دارد سازد مراجعه به آیات و روایات متعدد روشن می

زیرا  ؛ها در راستای تنظیم روابط خود با دیگران استفاده نمایدز این آموزها تواند می

ای قادر این نصوص حاوی قواعدی کلی و فراگیر بوده که فارغ از هر اندیشه و عقیده

مخالف ببرد. از منظر اسلام  هاست فرد را به سمت پذیرش همنوع دارای رأی و اندیش

از اقسام اختلافات میان  یک هیچست که حقوق بشر ا ءآمیز جزهمزیستی مسالمت

که اسلام  گونه همانتواند وجود آن را از جامعۀ اسلامی سلب نماید. ها نمیانسان

آمیز در جامعه اسلامی و همزیستی مسالمت جواری همتوصیه به ایجاد فضای سالم و 

 آمیز طوری کهمسالمت صورت بهکند که با دیگران کند به مسلمانان امر میمی

احساس امنیت و آرامش کنند، رفتار نمایید. از معنا و مفهوم واژه همزیستی به دست 

بلکه عقل و شعور انسانی به ما  ؛آید که توافق تنها راه زندگی با دیگران نیستمی

توان در عین اختلاف بدون جنگ و تعرض به یکدیگر در کمال فهمانده است که می

ری است اگر کسی با تصور نبود اختلاف با دیگران انگاآرامش زندگی کرد. بسیار ساده

بخواهد در جامعه باشد و با دیگران ارتباط نزدیک داشته باشد. انسان از زمان 

و ابلیس بوده است.  شته که اولین آن تضاد میان آدمخلقتش با دیگران اختلاف دا

کردن با البته بنا به تعالیم دینی اساس زندگی اختلاف داشتن یا اختلاف ایجاد 
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بلکه اصل مهم زندگی همزیستی داشتن با دیگران است. یعنی با علم  ؛دیگران نیست

به اینکه اختلاف تا زمانی که حق و باطل و خیر و شر وجود دارد لازم است یکدیگر را 

بپذیریم و احساس در امنیت بودن از سوی خود را به هم بدهیم. دین اسلام  باصداقت

کند که اگر را بیان می راهکارهایییازهای انسانی قواعد و که دینی است مطابق با ن

شاخصی جهت تنظیم روابط میان افراد لحاظ گردد.  عنوان بهتواند رعایت گردد می

 ها آنمقاله به تبیین و شرح  ادامهاین قواعد موارد ذیل است که در  ازجمله

نظری و عملی قرار توان در دو قسم کارهای ایجاد همزیستی را می. راهپردازیم می

، تعلیم صحیح دین و ترویج داد. در عرصه نظری پذیرش باورهای دینی از سوی انسان

حفظ کرامت و رعایت حقوق  ،پذیرش خاصیت دنیا و سنت الهی اختلاف ،آموزی علم

آن موارد  ازجملهآزادی عقیده  .های میان افرادتوجه به مشترکات و تفاوت ،انسانی

 ،گفتگو و رعایت تسامح با یکدیگر ،رعایت عدالت و مساواتاست و در عرصه عملی 

تأکید بر مشترکات میان اقوام و  ،برگزیدن رهبر و راهنما ،عفو و گذشت از دیگران

تواند همزیستی مذاهب و توسعه تعاون به نفع انسانیت از مواردی است که می

  را میان مردمان برقرار سازد. آمیز مسالمت

یهودیت و مسیحیت، امری  ویژه بهآمیز با دیگر ادیان سالمتبرای مسلمان زندگی م

داند زیرا ادیان توحیدی و آسمانی را یک سلسله از اوامر الهی می ؛است الهی و دینی

  ). ١٢است (تویجری، ص شده نازلو وضعیت  شرایطکه به اقتضای 

  

  همزیستی در لغت -١

هایی اظ سیاسی مخالفهایی که به لحآمیز در اصل در میان دولتزندگی مسالمت

لغوی به معنی زندگی مشترک مردم  ازنظرشود اما همزیستی دارند، استعمال می باهم

زندگی دو ). دهخدا همزیستی را ٢٣٨بدون توجه به دین و مذهب است و (رضا، ص 

و همزیستی  شاید مناسب یکدیگر نباشند که درحالیتن یا دو گروه با یکدیگر 

گفته است (دهخدا، ذیل واژه  میخته به صلح و سلمتفاهم آرا  آمیز مسالمت
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آید که در همزیستی نیازمند تفاهمی همزیستی). از معنای لغوی چنین به دست می

  وجود دارد.  افراد واست که در درون آن اختلاف دیدگاهی میان مردمان 

  

 همزیستی در اصطلاح -٢

مبنای امنیت  ها برهمزیستی در اصطلاح به این مفهوم است که زندگی انسان

ها و باورهای او و طرفین و اعتماد و آرامش و پذیرفتن طرف مقابل با تمامی ویژگی

بنابراین در عبارت همزیستی  ؛رعایت حقوق و حفظ شخصیت و کرامت او باشد

ها باید کنار گذاشته شود و در عوض امنیت فهمیم که دشمنیآمیز چنین میمسالمت

  ).٢١٠، صق١٤٢٩ار یابد (بوخبره، و آرامش و نظم اجتماعی استقر 

  

 راهکارهای نظری در قرآن و روایات -٣

به یک  ، همه انبیااز نگاه آیاتپذیرش باورهای دینی از سوی جامعه:  -١-٣

در دین با یکدیگر متحد بوده و اختلافی ندارند.  ها آنکردند و همگی دین دعوت می

وا فیهِ «فرماید: خداوند می
ُ

ق رَّ
َ

ف
َ

ت
َ
ینَ وَ لا ت

ِّ
قیمُوا الد

َ
نْ أ

َ
). در این آیه ١٣شوری/» (أ

شود. داری بیان میاهمیت بقای اجتماع و زندگی اجتماع در سایۀ دین صراحت به

بر اساس  در آیاتی دیگر احکام نماز، حج، جهاد، انفاق و تقوای الهی را که همچنان

داری اجتماع را به سمت نیک ن است که دیننهد. علت، آروح اجتماع بنیان می

ها برد و با آن امکان دعوت به خیر و نهی از زشتیبختی و نزدیکی به خداوند می

). لذا پذیرش باورهای دینی علاوه بر ٣١٣ش، ص١٣٨٩شود (حسنی، میسر می

شد جامعه را از خطرات تفرقه و اختلاف و بخاینکه به روان فرد امنیت و آرامش می

هایی که احتمال وقوع بدبینی نسبت به دیگر گروها و مذاهب ایمن ساخته و بحران

تواند به زندگی رساند. باورهای دینی میرود را به حداقل میدر جامعه می ها آن

یک کل معنا ببخشد و جامعه را  پیوستۀ هم بهاعضای  عنوان بهاجتماعی مردم 

 تکامل واقعی سوق دهد.  سوی هب
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تواند نظام تربیتی و اقتصادی و لازم است توجه شود که انسان با علم می اینجادر 

یابد. های بشر با علم سامان نمیسلامت جسمی را تأمین کند اما تمام نیازمندی

اند. نیاز معنوی انسان عالمانی که با علم خود بشریت را به انحطاط کشانده بسا چه

بلکه دین و باورهای دینی بهترین  ؛شودنیازهایی است که با علم تأمین نمی جملهاز

توان معنویات را در سازد. با کمک دین میچیزی است که این نیاز را برآورده می

انسان تقویت کرد، آرامش درونی و رضایت خاطر را به انسان هدیه داد و برای 

ی پیدا نمود. لذا چون دین چنین منافعی اخلاقیات و رفتارهای اخلاقی ضمانت اجرای

عامل مهمی در ایجاد و تقویت  عنوان بهتوان از دین را برای فرد و اجتماع دارد می

 ).٢٠٥-٢٠٦ش، ١٣٧٧آزار شیرازی، آمیز نام برد (بیهمزیستی مسالمت

 «فرماید: قرآن می ازآنجاکه به کودکان: آموزی علمتعلیم صحیح دین و  -٢-٣
ْ

ل
َ

 ه

 
َ

يیَسْت
ِ

ذینَ  و
َّ
مُونَ  ال

َ
ل

ْ
ذینَ  وَ  یَع

َّ
مُون لا ال

َ
ل

ْ
آید که مؤمنان اهل ) به دست می٩زمر/» (یَع

کنند. در مقابل دانند عمل میعلم هستند، حقایق را درک کرده و بر اساس آنچه می

-بینند یا مطابق آن عمل نمیکنند، زیرا حقایق را یا نمیمشرکان جاهلانه عمل می

یابند. معلوم است که زندگی مشترک اساسی برای رفتار خود نمیزیرا مبنا و  ؛کنند

مقتضی تنوع زیاد است و برخورد با این تنوع باید مبتنی بر علم  و فهم مسائل باشد. 

مورد  طورجدی بهاولین گام برای مواجهۀ با این مسائل آن است که تعلیم کودکان 

شیوۀ  بر تکیهقائل شد که با توجه قرار گیرد و برای تعلیم فرزندان اهمیت اساسی 

صحیح تعلیم، آنان را برای زندگی مشترک همراه با صلح و سازش مهیا ساخت (فضل 

در ترویج اندیشه  سالان بزرگ). لذا آموزش دادن به کودکان و حتی ٢٨عبدالله، ص 

 روانی اهمیت بسزایی دارد. -همزیستی همراه با سلامتی جسمی

داشته باشند آشنایی با مذهب و  مدنظران باید یکی از اهداف اساسی که مسلمان

به آن علاقه یابد  تواند نمیخود را نشناسد  مذهبزیرا تا کسی دین و  ؛آیین خود است

 ازآنجادارد. پیروزی مسلمانان صدر اسلام لذا نسبت به آن اهمال و کوتاهی روا می و

ان  برای نصرت دین و شد که با شناخت کامل دین اسلام با دلی لبریز از ایمناشی می

دیگر مؤمنان از جان و مال خود گذشتند. خداوند هم به خاطر نیروی ایمان آنان بعد 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

از ضعف به آنان قوت بخشید و پس از ذلت عزیز و گرامی نمود و این از نتایج آشنایی 

کامل آنان با اسلام بود. مسلم است که هر جا دشمنان یک دین نتوانند با اقدامات 

اند و های آن دین شدهم را از آن دین منصرف نمایند وارد عرصه فکر و آموزهعملی مرد

با القای خرافات و غافل نمودن مسلمانان از حقایق آن دین، چهره یک دین را 

 یک ایناند. کریه و خشن بر دیگران آشکار کرده ای چهرهمخدوش نموده و آن را با 

اند مقابله کرده و دشمنی آگاهنا حقیقت است که انسان نسبت به چیزی که از آن

توان . لذا تعلیم دادن در عالم اسلام بسیار امر مهمی است که از طرق آن میورزند می

خود را شناخت، دین خود را شناخت و طرف مقابل و همۀ مخالفان را شناخت و در 

دگی مقرون به علم با توجه به واقعیات زن آمیز مسالمتسایۀ علم و آگاهی به همزیستی 

 ).١٦٢-١٦٣ش، ص١٣٧٧آزارشیرازی، (بی یافت دست

: خداوند در قرآن سنت الهی اختلاف پذیرفتن ویژگی زندگی دنیا و -٣-٣

وْ  وَ «فرماید ها میدربارۀ حقیقت توافق و تعارض انسان
َ
  شاءَ  ل

َ
ك   رَبُّ

َ
ل

َ
ع

َ
ج

َ
اسَ  ل

َّ
  الن

ً
ة مَّ

ُ
 أ

 
ً

ة
َ

ونَ  لا وَ  واحِد
ُ
لِفین یَزال

َ
ت

ْ
ذیرش این نکته که به خاطر وجود حق و ). پ١١٨هود/» ( مُخ

دچار اختلاف و تعارض  باهمها و دیگر مخلوقات باطل و خیر و شر در دنیا انسان

درهای گفتگو با دیگران است. از  کردن بازهستند، یکی از نکات بسیار مهم در 

 با یکدیگر در اختلاف و تضاد  های سنت
ً
قطعی الهی آن است که مردمان دائما

ها از یکدیگر شود. زیرا خداوند در ها موجب دوری انسانما نباید این تفاوتهستند، ا

- کنار اعلام وجود این اختلافات ما را دعوت به اتحاد و حرکت کردن در یک مسیر می

صِمُوا وَ : «فرماید میکند و 
َ

ت
ْ

هِ  بِحَبْلِ  اع
َّ
  الل

ً
میعا

َ
وا لا وَ  ج

ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
رُوا وَ  ت

ُ
ک

ْ
  اذ

َ
مَت

ْ
هِ  نِع

َّ
  الل

َ
ل

َ
مْ ع

ُ
  یْک

ْ
 إِذ

مْ 
ُ

ت
ْ

ن
ُ
داءً  ک

ْ
ع

َ
  أ

َ
ف

َّ
ل

َ
أ

َ
م بَیْنَ  ف

ُ
وبِک

ُ
ل

ُ
). از منظر دین اسلام اگر وجود ١٠٣عمران/آل» ( ق

آنگاه موجب  ،امری طبیعی و موجود پذیرفته شود عنوان بهبا دیگران  نظر اختلاف

تقویت نیروها و ازدیاد انرژی جهت پیشرفت جامعه و تداوم بر اخلاقیات خواهد شد. 

ون انسان چنین انتظار داشته باشد که همگی بر یک رأی باشند و منتظر وجود اما چ

ها مانع از همکاری شده و در این صورت و تفاوت نظر اختلافنظر مخالف نباشد آنگاه 

به توافق رسید باید حل  باکسیخواهد شد. حتی اگر نتوان  ویرانگراختلافات 



 
 

٦٣٩  

 

 مجموعه مقالات

کند و ها داوری میقیامت  میان انساناختلاف را به خداوند واگذار کرد که او روز 

 «نباید بنا به اختلاف نزاع و درگیری از یکدیگر فاصله بگیرند 
ُ
ه

َّ
الل

َ
مُ  ف

ُ
مْ  یَحْک

ُ
ه

َ
 یَوْمَ  بَیْن

قِیامَةِ 
ْ
وا فیما ال

ُ
ونَ  فیهِ  کان

ُ
لِف

َ
ت

ْ
 ). ١١٣بقره/» (یَخ

از  توان گفت وجود اختلاف با دیگران در افکار و باورهابنا به آیات قرآن می

و وظیفه انسان مسلمان آن است که این  .)١١٩/١١٨خداوند است (هود/ های سنت

بندگان خداوند و نیز وجود دیدگاه  عنوان بهها را حقیقت را بپذیرد و دیگر انسان

مخالف آنان را بپذیرد. تا انسان در درون خود وجود فرد دیگری با رأی مخالف را 

لم با وی اندیشه کند. وجود اختلاف هرگز مانع تواند بر سر همزیستی سانپذیرد نمی

بلکه مهم در  ؛از گفتگوی مستمر و سخن گفتن بر سر عقیده خود با دیگری نیست

 إِلی سَبیلِ «فرماید گفتن بر مبنای موعظه حسنه است که قرآن می ناینجا سخ
ُ

ادع

ةِ 
َ

ةِ الحَسَن
َ

 بِالحِکمَةِ وَالمَوعِظ
َ

ك به وجود دیگری  رافاعت که همین). ١٢٥نحل/» (رَبِّ

کنیم یعنی وی را به رسمیت شناخته پس باید به اختلاف خود با وی احترام بگذاریم تا 

 ). ٤٣-٤٤بتوان همزیستی را میان خود با وی به وجود آورد (رشوم، ص

: خداوند انسان را تکریم نمود و از این راه وی را حفظ کرامت و حقوق انسان -٤-٣

). در این آیه فارغ از دین و ٧٠اتش برتری بخشید (اسراء/بر تعداد زیادی از مخلوق

موجودی  عنوان بهنهد، انسان  تفاوتی میان آدمیان می آنچهمذهب و نژاد و هر 

ای برای ندادن حق وی مقبول شده است و هیچ بهانه برده نام تکریم قابلمحترم و 

عدم یکی و قتل گردند که ها چنان به هم وابسته مینیست. در یک جامعه انسان

خداوند به دنبال توصیۀ به تقوا از  که وقتییکی مانند نابودی و قتل کل جامعه است. 

خواهد که از یتیمان و زنان و ضعفا حمایت و نگهداری نماییم و با خویشان ما می

قطع رابطه نکنیم به این معنی است که لازم است میان آدمیان شفقت و مودت برقرار 

هایی که با یکدیگر دارند از محبت و تکریم یکدیگر خودداری تفاوتباشد و در کنار 

تضمین همین حقوق و تکریم  به بنا). ٤٧٧، ص٩هـ، ج١٤٢٠نکنند (فخر رازی، 

است که اگر کسی مرتکب خطا و اشتباهی علیه دیگری شد مجبور به جبران است و 

م، ٢٠١٨وخبره، در احکام اسلامی برای وی حدود و تعزیراتی لحاظ گردیده است (ب
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

آمیز میان افراد موجب ایجاد همزیستی مسالمت مسئله). و این ٢١١- ٢١٢ص

 مجتمع است.

: قرآن در موارد متعددی ما های انسانیتوجه به مشترکات و تفاوت -٥-٣

خواهد در عین حفظ فردانیت کند گویی مییک جمع خطاب می صورت بهها را انسان

نشان دهد که همگی از یک ریشه و اصل  ها آنبه ها از انسان هرکدامو استقلال 

 بیان می
ً
اسِ  إلِهِ « :کند که خداوند متعلق به همه آدمیان استهستید. مثلا

َّ
 »الن

رُ « :ها است)؛ قرآن برای همه انسان٣/ناس(
ْ

ه
َ

انَ  ش
َ

ذِي رَمَض
َّ
  ال

َ
ل

ِ
ز

ْ
ن
ُ
رْآُن فیِهِ  أ

ُ
ق

ْ
دیً  ال

ُ
 ه

اسِ 
َّ

ها یَا« :ن خداوند هستندها همگی بندگا) انسان١٨٥/هبقر » (للِن یَّ
َ
اسُ  أ

َّ
وا الن

ُ
بُد

ْ
 اع

مُ 
ُ
ک ذِي رَبَّ

َّ
مْ  ال

ُ
ک

َ
ق

َ
ل

َ
  یا« :باشندها همگی فرزندان یک پدر می)، انسان٢١/بقره»(خ

ِ
 بَني

مَ 
َ

ا آد مْ  إمِّ
َّ
تیِنک

ْ
  یَأ

ٌ
مْ  رُسُل

ْ
ونَ  مِنک صُّ

ُ
مْ  یَق

ُ
یْک

َ
ل

َ
  ع

ِ
مَن

َ
ی آیَاتِي ف

َ
ق

َّ
  ات

َ
ح

َ
صْل

َ
یْهِمْ  فلا وَأ

َ
ل

َ
 ع

ٌ
وْف

َ
 وَلا خ

مْ 
ُ

ونَ  ه
ُ
بوده و در وجود خود دارای  نفس یک)  و همگی شما از ٣٥ أعراف/» (یَحَزن

هایا: «حقیقتی مشترک هستید یُّ
َ
وا أ

ُ
ق

َّ
سُ ات

َّ
مُ  النا

ُ
ک ذِي رَبَّ

َّ
مْ  ال

ُ
ک

َ
ق

َ
ل

َ
ةٍ  مِنْ  خ

َ
سٍ وَاحِد

ْ
ف

َ
» ن

 ). ١ نساء/؛ ٩٨ أنعام/(

  یَا«اند: که فرموده شده نقل در روایتی از پیامبر
َ
هاأ اسُ  یُّ

َّ
  الن

َ
لا

َ
مْ  إنِّ  أ

ُ
ک   رَبَّ

ٌ
 وإنِّ  واحِد

مْ 
ُ
بَاک

َ
  واحِد أ

َ
لا

َ
  أ

َ
ل لا

ْ
ض

َ
ی لعِرَبِّي ف

َ
ل

َ
جمِيٍّ  ع

ْ
ع

َ
  أ

َ
ميٍّ  ولا

َ
ي لعج یَ عرَبِّ

َ
  عل

َ
مرَ  وَلا

َ
ی لأِح

َ
ل

َ
  ع

َ
سْوَد

َ
 أ

 
َ

  وَلا
َ

سْوَد
َ
ی أ

َ
ل

َ
مرَ  ع

ْ
ح

َ
  أ

َّ
قوَی إِلا

ْ
ت

َّ
  ). ٤١١، ص٥حنبل، ج(ابن» باِل

کند که یکی از سنن الهی در عالم آن است که مشترکات بیان میاعلام این  باوجود

 « :ها دچار اختلافات در ظاهر و در رأی و اندیشه و  باطن هستندانسان
ٍّ

ا لکِل
َ

ن
ْ
ل

َ
ع

َ
 ج

مْ 
ْ
  مِنک

ً
رعة

َ
اجا ش

ْ
ها میزانی برای برتری از این تفاوت یک هیچ) اما ٤٨مائده/» (وَمِنه

سند و پد مدنظر قرار داد پرهیز از عمل نابلکه آنچه خداون ؛کسی بر دیگری نیست

مْ  إِنَّ « :انجام دادن عمل صالح است
ُ
اک

َ
ق

ْ
ت
َ
هِ أ

َّ
 الل

َ
د

ْ
مْ عِن

ُ
رَمَک

ْ
ک

َ
(نصار، )، ١٣حجرات/» (أ

). لذا اگر ما به مشترکات خود آگاه گردیم و تا حد ممکن یکدیگر را ٧- ٩هـ، ص ١٤٣٠

خواهیم  باهم آمیزی مسالمتزندگی  تنها نههایمان معذور بداریم آنگاه در تفاوت

بلکه همدیگر را همچون جان خود دوست خواهیم داشت و حاضر به ایثار و  ؛داشت

  فداکاری برای یکدیگر خواهیم بود. 
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رغم وقوع اشتباهات و آزادی در رد و قبول امورات زندگی علی آزادی عقیده: -٦-٣

انسان را به نمایش خطاهای فراوان از این منظر که حقیقت انسان و جوهر درونی 

تاریخ بشر به آید. در طول گذارد از اصول بسیار ارزشمند و مهم به شمار میمی

مختلف آن را جزو الزامات و همراه دائمی مسیر زندگی قلمداد کرده است.  های شیوه

 همزیستی با دیگران اگر 
ً
مستمر  امری پایدار و ،آزادی عقیده باشد سایۀ درمسلما

اءُ مَا« فرماید:البلاغه مینهج ٤٣٨در حکمت  علی حضرتخواهد بود. 
َ

د
ْ

ع
َ
اسُ أ

َّ
 الن

وا
ُ
هِل

َ
ها انسان ،تا زمانی که آزادی ابراز عقیده و مصونیت جانی از ابراز عقیده نباشد» ج

دهند. را نشناخته و میزان نزدیکی و دوری از هم را تشخیص نمی همدیگر درستی به

متناسب با آن آموزش  پرورشعقیده آموزش صحیح و لازمۀ آزادی  ،اما به فرمودۀ قرآن

ّ «است 
ِ

ي
َ

غ
ْ
 مِنَ ال

ُ
د

ْ
ش نَ الرُّ بَیَّ

َ
 ت

ْ
د

َ
 ق

ِ
ین

ّ
رَاهَ فِي الدِ

ْ
 إِک

َ
همین آزادی  درنتیجۀ). ٢٥٦بقره/» (لا

کنیم و نه دیگران اجازۀ دخالت در امور ما را است که نه در امور دیگران دخالت می

انسان باید در کنار  عنوان بهکند. ما سیدگی میبلکه خداوند به کار همگی ر  ؛دارند

ا « :زندگی کنیم آمیز مسالمت طور بههمدیگر  مَّ
َ

 ع
ُ

ل
َ
سْأ

ُ
 ن

َ
ا وَلا

َ
رَمْن

ْ
ج

َ
ا أ مَّ

َ
ونَ ع

ُ
ل

َ
سْأ

ُ
 ت

َ
 لا

ْ
ل

ُ
ق

ونَ 
ُ
مَل

ْ
ع

َ
مأمور نبوده تا مردم را با اصرار و اکراه به اسلام در  ). حتی پیامبر٢٥سبأ/» (ت

مری زمانی مفید است که در سایۀ آزادی باشد. انسان اگر بلکه پذیرش یک ا ؛بیاورد

پسندد انتخاب کرده و با این انتخاب خود در جامعه حضور را که می ای عقیدهبخواهد 

 «یابد لذا خداوند فرموده است: می
َ

ت
ْ
ن
َ
أ

َ
ف

َ
ا أ

ً
مِیع

َ
مْ ج

ُ
ه

ُّ
ل

ُ
رْضِ ک

َ ْ
 لآَمَنَ مَنْ فِي الأ

َ
ك اءَ رَبُّ

َ
وْ ش

َ
وَل

اسَ 
َّ

رِهُ الن
ْ
ک

ُ
مِنِینَ  ت

ْ
وا مُؤ

ُ
ون

ُ
ی یَک

َّ
ت

َ
 :فرماید) و در راستای این مطلب می٩٩یونس/» (ح

» 
ُ

بَلاغ
ْ
 ال

َّ
 إِلا

َ
یْک

َ
ل

َ
 إِنْ ع

ً
فیظا

َ
یْهِمْ ح

َ
ل

َ
 ع

َ
ناک

ْ
رْسَل

َ
ما أ

َ
وا ف

ُ
رَض

ْ
ع

َ
إِنْ أ

َ
). آزادی ٤٨شوری/» (ف

 ای با افراد دارای سلامت روانی وعقیده از موارد بسیار مهمی است که باید در جامعه

زیرا در غیر این صورت دشمنی و لعن و نفرین و بدکاری  ؛اجتماعی رواج داشته باشد

یابد. لذا خداوند ها بروز میمخالف از انسان باعقیدهدر جامعه و در هنگام رویارویی 

 « :فرموده است
َ

وًا بِغ
ْ

د
َ

 ع
َ
ه

َّ
 الل

ْ
وا یَسُبُّ

َ
هِ ف

َّ
ونِ الل

ُ
ونَ مِن د

ُ
ع

ْ
ذِینَ یَد

َّ
 ال

ْ
وا سُبُّ

َ
 ت

َ
مٍ وَلا

ْ
» یْرِ عِل

توان گفت که نقش آزادی عقیده در حقیقت کمال انسان و ابتلا و ). می١٠٨انعام/(

اخروی برای فرد و برای جامعه  امتحان شدن وی و تحقق منافع دنیوی و منافع



 
  

٦٤٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

). بنابراین موارد است که آزادی عقیده در رسیدن ٧- ٩هـ، ص ١٤٣٠(نصار،  باشد می

 امنیت امری بسیار مهم و ضروری است. به زندگی همراه با آرامش و

 
 راهکارهای عملی در قرآن و روایات -٤

دهد که تربیت قرآنی مسلمانان را چنین یاد میرعایت عدالت و مساوات:  -١-٤

یک انسان او  عنوان بهیک مخالف ننگرند بلکه  عنوان بهمقابل  طرف بهدر عملکرد خود 

وا « :درا نگریسته و در حق او رعایت مساوات نماین
ُ
دِل

ْ
ع

َ
 ت

َّ
لا

َ
ی أ

َ
ل

َ
وْمٍ ع

َ
آنُ ق

َ
ن

َ
مْ ش

ُ
ک

َّ
رِمَن

ْ
 یَج

َ
وَلا

وَی
ْ

ق
َّ

رَبُ لِلت
ْ

ق
َ
وَ أ

ُ
وا ه

ُ
دِل

ْ
). در تربیت قرآنی عدالت ورزی مختص زمان و ٨مائده/» (اع

یک ملکه درآید که گویی یک حالت  صورت بهمکان و فرد خاصی نیست. عدالت باید 

وا فِي «نسان است. حتی در میدان نبرد: روانی همواره و در هر حالتی همراه ا
ُ
اتِل

َ
وَق

وا
ُ

د
َ

ت
ْ

ع
َ
 ت

َ
مْ وَلا

ُ
ک

َ
ون

ُ
اتِل

َ
ذِینَ یُق

َّ
هِ ال

َّ
طلب چنان است که ). اهمیت این م١٩٠بقره/» (سَبِیلِ الل

 «را به خاطر عدم رعایت آن مورد عتاب قرا داده است:  خداوند پیامبر
َ

یْك
َ
ا إِل

َ
ن

ْ
زَل

ْ
ن
َ
ا أ

َّ
إِن

حَ 
ْ
ابَ بِال

َ
کِت

ْ
صِیمًاال

َ
ائِنِینَ خ

َ
خ

ْ
نْ لِل

ُ
ک

َ
 ت

َ
 وَلا

ُ
ه

َّ
 الل

َ
رَاك

َ
اسِ بِمَا أ

َّ
مَ بَیْنَ الن

ُ
حْک

َ
 لِت

ّ
 .)١٠٥نساء/» (قِ

 طور بهبلکه  ؛بیندنمی چشم یکهمچنین قرآن در رابطه با اهل کتاب همۀ آنان را با 

های نیک و پسندیدۀ آنان را در کنار عادات ناپسند برخی از ایشان یاد دقیق خصلت

یْلِ «فرماید: کند و مییم
َّ
اءَ الل

َ
هِ آن

َّ
ونَ آیَاتِ الل

ُ
ل

ْ
 یَت

ٌ
ائِمَة

َ
 ق

ٌ
ة مَّ

ُ
ابِ أ

َ
کِت

ْ
لِ ال

ْ
ه

َ
یْسُوا سَوَاءً مِنْ أ

َ
ل

ونَ 
ُ

د
ُ

مْ یَسْج
ُ

دهد که نباید واقعیات را انکار کرد این آیه نشان می ،)١١٣عمران/آل» (وَه

ار داد. قرآن در کنار اشاره به وی را مورد تهمت و افترا قر  باکسیو به بهانۀ مخالفت 

های بزرگوار و نجیبی که در میان آنان اعمال نامناسب اهل کتاب، به وجود انسان

ونَ «فرماید: هستند تذکر داده و می
ُ
مَل

ْ
مْ سَاءَ مَا یَع

ُ
ه

ْ
ثِیرٌ مِن

َ
 وَک

ٌ
ة

َ
صِد

َ
ت

ْ
 مُق

ٌ
ة مَّ

ُ
مْ أ

ُ
ه

ْ
» مِن

اد مخالف را با یک حکم و با ). لذا نباید همه افر ١٤هـ، ص ١٤٣٠) (نصار، ٦٦مائده/(

نگریست. یعنی در مواجهۀ با گروه مخالف عدالت را رعایت نماییم و همۀ  چشم یک

 بسا چهیکسان مورد محاکمه قرار ندهیم.  طور بهافرادی که در گروه مخالف هستند را 

شدت مخالفت افراد موجود در گروه مخالف متفاوت باشد و این مطلب ضرورت 

  سازد.آمیز بر مبنای آیات را آشکار میهمزیستی مسالمتفراگیری مهارت 



 
 

٦٤٣  
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اعلام حرمت  داری وتوصیه به امانت ،ورزی در اسلامهای عدالتیکی از جنبه

در جهت نشان دادن اهمیت عدالت و پایبندی به قراردادها  خیانت است. پیامبر

  کان من«ورزی است، به صحابه چنین توصیه فرمودند: ای از عدالتکه جلوه
َ
بَیْنه

وْمٍ  وَبَیْن
َ

  ق
ٌ

د
ْ

ه
َ

  ع
َ

لا
َ
نَّ  ف

َّ
  یَحُل

ً
ة

َ
د

ْ
ق

ُ
ا وَلا ع

َ
ه

َّ
د

ُ
). از دیگر ٧١، ص١هـ، ج١٤٠٣(ترمذی، » یَش

محوری دین آن است که هرگز کسی نباید به خاطر غایت و هدفی های عدالتآموزه

 که چنان آن که دارد وسیله نامشروع رسیدن به آن هدف را برای خود توجیه کند

کردند و حتی در میدان جنگ به بهانۀ بر این منوال حرکت می به گرامی پیامبرصحا

 این مهم حساب نمیاسلام آوردن، کفار را به باد تیر و نیزه و کشتار بی
ً
گرفتند. مسلما

مُوا «فرماید: های قرآن است که میاز آموزه گرفتۀ نشأت
ُ
حْک

َ
نْ ت

َ
اسِ أ

ّ
مْ بَیْنَ الن

ُ
مْت

َ
ک

َ
وَ إِذا ح

 
ْ
 بِال

ً
 کانَ سَمیعا

َ
ه

ّ
مْ بِهِ إِنَّ الل

ُ
ک

ُ
 نِعِمّا یَعِظ

َ
ه

ّ
لِ إِنَّ الل

ْ
د

َ
  ع

ً
) و این رعایت عدالت ٥٨نساء/» (بَصیرا

هـ، ص ١٤٣٠بدون توجه به دین و رنگ و نژاد شامل همگی افراد بوده است (نصار، 

). و چه نیکو قرآن عدالت و مساوات دور از هر دین و منشی را از زبان مؤمنی از ١٥

بر سر عقیده خود بماند اگر  هرکسیگوید گذارد و مینزدیکان فرعون به نمایش می

چیزی که گفته  ازآن پسرسد و اگر راست گفته باشد دروغ باشد ضررش به خودش می

ذِي «به ما هم خواهد رسید 
َّ
 ال

ُ
ض

ْ
مْ بَع

ُ
ا یُصِبْک

ً
 صَادِق

ُ
 وَإِنْ یَك

ُ
ذِبُه

َ
یْهِ ک

َ
ل

َ
ع

َ
اذِبًا ف

َ
 ک

ُ
وَإِنْ یَك

مْ یَ 
ُ
ک

ُ
  ).٤٠غافر/» (عِد

و  شده توصیهدر عرصۀ اجتماعی از مواردی است که در اسلام بدان  ویژه بهعدالت 

جالب است که رعایت عدالت هرگز مقید به قیدی خاص نشده است بلکه آن امری 

امِینَ بِ «فرماید: است واجب و عام و مطلق. قرآن می وَّ
َ

وا ق
ُ
ون

ُ
وا ک

ُ
ذِینَ آمَن

َّ
ا ال

َ
ه یُّ

َ
قِسْطِ یَا أ

ْ
» ال

 شده عنواناست که از مقاصد ارسال رسل  چنان آناهمیت این امر  ).١٣٥نساء/(

مِیزانَ «فرماید: است و قرآن می
ْ
کِتابَ وَ ال

ْ
مُ ال

ُ
ه

َ
نا مَع

ْ
زَل

ْ
ن
َ
ناتِ وَ أ بَیِّ

ْ
نا بِال

َ
نا رُسُل

ْ
رْسَل

َ
 أ

ْ
د

َ
ق

َ
ل

قِسْطِ 
ْ
اسُ بِال

ّ
ومَ الن

ُ
را نیز موافق با قسط  ). خداوند حتی احکام شرعی٢٥حدید/» (لِیَق

قِسْطِ «و عدل قرار داده است 
ْ
ی بِال مَرَ رَبِّ

َ
 أ

ْ
ل

ُ
). هرگاه در یک جامعه ٢٩اعراف/» (ق

عدالت اجتماعی برقرار شود به دنبال آن امنیت اجتماعی پدید خواهد آمد و این 

سبب آرامش روانی در درون افراد است و زمانی که انسان دارای آرامش نباشد 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

های دینی وعده . لذا در آموزهبیندیشدهای تعالی خود ه پیشرفت و راهب تواند نمی

و بر مبنای صحیح  درستی بهآرامش عمومی و همگانی به کسانی که دستورات دینی را 

 مِنکمُ «شود: دهند، داده میانجام می
ْ
وا

ُ
ذِینَ ءَامَن

َّ
 ال

ُ
ه

َّ
 الل

َ
د

َ
دِ ...   وَع

ْ
ن بَع م مِّ

َّ
نه

َ
ل

ِّ
یُبَد

َ
وَ ل

وْفِهِ 
َ

اخ
ً

مْن
َ
ورزی تقوا را )، در مقابل کسانی که تعالیم دینی مانند عدالت٥٥نور/» (مْ أ

 در ترس و هراس هستندرعایت نکرده و از شیطان پیروی می
ً
انُ « :کنند دائما

َ
یْط

َّ
الش

وْلِیَاءَه
َ
 أ

ُ
ف وِّ

َ
توان گفت ). می١٧٥- ١٧٨ش، ص١٣٩٠) (میناگر، ١٧٥عمران/آل» (یُخ

ها را به هم رعایت مساوات و عدالت در جامعه، خداوند دل ژهوی بهکه از طریق دین و 

خداوند  باارادۀ همخویینماید. این زند و میان مردمان سازگاری ایجاد میگره می

و نتیجۀ پیروی از قوانین الهی و جریان یافتن سنن الهی در زندگی است  ایجادشده

ر بهترین شکل آن ایجاد آنگاه همزیستی میان افراد د بیفتدکه اگر چنین اتفاقی 

  خواهد شد.

متنوع از  صورت بهدر قرآن کریم گفتگو کردن و رعایت تسامح در آن:  -٢-٤

 ها آنیکی از . گفتگو و تخاطب افراد جهت حل مسائل و اختلافات سخن رفته است

و منکر آخرت و دیگری مؤمن  دار مالمربوط به گفتگوی میان دو نفر است که یکی 

گوید و نصیحت با ملاطفت و گفتگوی از روی ادب با وی سخن می است و فرد مؤمن

فهماند که هنگام صحبت ). شیوۀ برخورد مؤمن با فرد منکر می٣٧کند (کهف/می

کردن و نصیحت کردن دیگران بهترین شیوه خودداری از غضب و ناراحتی و خشونت 

 رفتاری 
ً
همراه با دلسوزی و  داشته باشیم و حقایق را آمیز ملاطفتاست و باید کاملا

رفتاری حکیمانه است و خلاف آن چیزی جز  درواقعمحبت به دیگری القا نماییم. این 

). نکته مهم آن است که ١١٠عمران/پیروی از شیطان و روش ناپسند نیست (آل

دین  های مهمباشد. تسامح از ارزش گیری سهلگفتگو باید همراه با نوعی تسامح و 

 إلی الدین أحب«مطلق دربارۀ دین اسلام فرمودند که  طور به اسلام است و پیامبر

های ظاهری، باطنی، و این یعنی بر ما لازم است که در جنبه» السمحة الحنیفیة الله

فردی و اجتماعی ملاطفت و ملایمت و مدارا سرلوحه برخورد ما با دیگران قرار گیرد و 

خواهند رآن و سنت میاین تسامح مقید به زمان و مکان خاصی نشده است. ق
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مسلمانان بعد از پذیرش نظری رفق و تسامح، در عمل نیز با یکدیگر اهل تسامح و 

- کنند دربارۀ یکدیگر اهل سختمی حق بهرفق باشند. در عین آنکه همدیگر را دعوت 

ران شنوای آرای مخالف از طرف دیگ صدر گیری و شدت عمل نیستند و با سعه

و آمادگی در پذیرش نظر مخالف و نحوۀ مجادله و  صدر هستند. قرآن درباره سعه

 «فرماید: گفتگو با آنان می
ُ

ع
ْ

  سَبیلِ   إِلی اد
َ

ك مَةِ  رَبِّ
ْ
حِک

ْ
ةِ  وَ  بِال

َ
مَوْعِظ

ْ
ةِ  ال

َ
حَسَن

ْ
مْ  وَ  ال

ُ
ه

ْ
 جادِل

تي
َّ
سَن هِيَ   بِال

ْ
ح

َ
 ).٢٢٢-٢١٩هـ، ص ١٤٣٩) (بوخبره، ١٢٥نحل/» ( أ

ها و ملل متعدد عفو دیگران و فرهنگدر همۀ  عفو و گذشت از دیگران: -٣-٤

ارکان همزیستی به  از ومبنا  درواقعآید. عفو ایثار، امری مقبول و اخلاقی به شمار می

خواهد با های اخلاقی به مؤمنان، از آنان میتوصیه ارائهآید. قرآن هنگام شمار می

 وَ «دیگران از باب عفو و بخشش وارد شوند 
َ

یْظ
َ

غ
ْ
اظِمِینَ ال

َ
ک

ْ
اسِ وَال

َّ
 الن

ِ
ن

َ
افِینَ ع

َ
ع

ْ
» ال

پوشی از ظلم آمیز را بدون چشمتوان همزیستی مسالمت). هرگز نمی١٣٤/عمران آل(

ها و اسائه ادب دیگران تصور نمود. قرآن در مدح مؤمنان آنان را چنین و بداخلاقی

فِرُونَ «کند که توصیف می
ْ

مْ یَغ
ُ

ضِبُوا ه
َ

ا مَا غ
َ

 :اندودهفرم ). پیامبر٣٧شوری/» (وَإِذ

یْسَ «
َ
  ل

ُ
ةِ  الشدِید

َ
  إِنمَا بِالصرَع

ُ
  الذِي الشدِید

ُ
  یَمْلِك

ُ
سَه

ْ
ف

َ
  ن

َ
د

ْ
بِ  عِن

َ
ض

َ
غ

ْ
دلیری و قهرمانی » ال

زند بلکه قهرمان آن است که هنگام غضب خود به آن نیست که دیگران را به زمین می

 رفتار نیکو در جامع٢٠، ص٨کند (مسلم، جرا کنترل می
ً
ه بیشتر ). با این منش مسلما

اندک مردم به سمت کند و اندکشود، الگوهای رفتاری نیکو در جامعه رشد میمی

رعایت حال یکدیگر در مراودات و برخوردها خواهند رفت و این همان ایجاد زندگی 

 آمیز است. در چنین جامعهمسالمت
ً
احساس  باهمای است که مسلمانان حقیقتا

 کنند. برادری و اخوت می

کند و ای پسندیده دعوت مینان را به گذشت و عفو بر اساس شیوهخداوند مؤم

مند ایشان را فراخوانده تا یکدیگر را بخشیده و از این طریق از بخشش خداوند بهره

نیک باشند او نیز عفو و رحمت  باهمگردند. زیرا خداوند وعده داده که اگر مؤمنان 

  وَ «خود را شامل حال آنان خواهد نمود 
ُ

ف
ْ

یَع
ْ
حُوا وَ  وال

َ
یَصْف

ْ
لا ل

َ
ونَ  أ حِبُّ

ُ
نْ  ت

َ
فِرَ  أ

ْ
  یَغ

ُ
ه

َّ
مْ  الل

ُ
ک

َ
» ل

). تخلق به اخلاق الهی همین است که چطور انتظار داریم خداوند با عفو ٢٢نور/(
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خویش خطاهای ما را ببخشد باید ما هم دیگران را نسبت به ارتکاب خطاهایی در حق 

 ). ٢٥-٢٦خودمان ببخشاییم (فضل عبدالله،  ص

های بسیار مهم که مورد تأکید یکی از گزینهبرگزیدن یک رهبر و راهنما:  -٤-٤

تواند اختلاف امت را به حداقل برساند اطاعت کردن از رهبر و می دارد قراردین 

تقوا و عدالت  اساس برجامعه اسلامی است. زمانی که رهبریت فردی مشروع باشد و 

جایز نیست و نافرمانی از اوامر وی ظلم و  جهو هیچ بهرفتار نماید، تمرد و سرکشی از او 

مُ «فرماید: شود. قرآن میطغیان محسوب می
ُ
سُک

ُ
ف

ْ
ن
َ
وی ا

ْ
ه

َ
 بِما لات

ٌ
مْ رَسُول

ُ
ک

َ
ما جائ

َّ
ل

ُ
ک

َ
ف

َ
ا

ونَ 
ُ
ل

ُ
ت

ْ
ق

َ
 ت

ً
ریقا

َ
مْ وَ ف

ُ
بْت

َّ
ذ

َ
 ک

ً
ریقا

َ
ف

َ
مْ ف

ُ
بَرْت

ْ
ک

َ
). وجود چنین امیری مانع بزرگی در ٨٧بقره/» (اسْت

إذا «ها و مذاهب اسلامی است. لذا علما در شرح حدیث روهوقوع اختلاف میان گ

اند که ) گفته٥٨٧، ص١ه، ج١٤١٠(ابوداود، » سفر فلیؤمروا أحدهم في خرج ثلاثة

حکمت این عمل هماهنگ شدن در رأی و دور شدن از اختلاف و جدایی است. البته 

 بر مبنای خرد خود حکم نماید بله 
ً
لازم هست با حاکم و رهبر جامعه نباید صرفا

خردمندان قوم مشورت نماید. زیرا شورا از مبانی دین اسلام و از صفات مؤمنان است. 

مْرِ «فرماید: خداوند می
َ ْ
مْ فِي الأ

ُ
آیه به حاکمان  ). این١٥٩عمران/آل» (شاوِرْه

صمیمات و اعمال خود را بر اساس شورا تنفیذ نمایند. بنابراین وجود که ت فهماند می

رهبر در جامعه سبب دور شدن مردم از اختلاف مذموم و تفرقه است و در صورت بروز 

اختلاف امکان رفع آن وجود دارد. وجود رهبر یک جامعه از عوامل مهمی است که 

را نیز بگیرد (زیدان،  سوءنیتدارای  گران اختلافتواند مانع پیشرفت می راحتی به

 ). ٢٠٦-٢١٢ش، ص١٣٧٨

یک الگو برای قشر  عنوان بهشناسی و روانشناسی تربیتی، رهبر جامعه جامعه ازنظر

ها شود و رفتار و سیرۀ او تأثیرات جدی در الگوپذیری تودهوسیعی از جامعه مطرح می

- ل مشهور اشاره کرد که میو بهنجار یا نابهنجار شدن رفتار آنان دارد و این بیانگر مث

). بر رهبر ٥٦٣، ص١٢ه، ج١٤٢١(مازندرانی، » الناس علی دین ملوکهم«گوید: 

جامعه لازم است که به زیور فضائل و اخلاق عالی انسانی آراسته گردد و متأدب به ادب 
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 های آسیبگردد و از تا در موارد مقتضی دیگران را به کمال رهنما  باشد اسلامی

  ).٣٣٨ش، ص١٣٨٩ماید (حسنی، اخلاقی دور ن

 ویژه بهها در طول تاریخ انسانتأکید بر مشترکات میان اقوام و مذاهب:  -٥-٤

نیازمند همزیستی هستند. در این دوره نقش دین  هرزمانیدر عصر حاضر بیش از 

داران بیش از قبل است. در کند و مسئولیت دیناز قبل خودنمایی می تر پررنگبسیار 

لازم است مؤمنان از راه همزیستی سازنده به دفع تضادها بپردازند. در این این شرایط 

- توجه نمود که می »٦٤عمران/آل«در آیه  مورداشارهطلایی  قاعدۀ بهتوان میان می

 وَلا«فرماید: 
َ
ه

َّ
 الل

َّ
 إِلا

َ
عبُد

َ
 ن

ّ
لا

َ
م أ

ُ
ک

َ
نا وَبَین

َ
لِمَةٍ سَواءٍ بَین

َ
وا إِلی ک

َ
عال

َ
 الکِتابِ ت

َ
هل

َ
ل یا أ

ُ
 ق

َ
شرِك

ُ
 ن

هِ 
َّ
ربابًا مِن دونِ الل

َ
ا أ

ً
نا بَعض

ُ
 بَعض

َ
خِذ

َّ
ا وَلا یَت

ً
یئ

َ
شیوۀ همزیستی میان  قاعدهاین آیه ». بِهِ ش

کند. این قاعده سه شاخص دارد: عبادت فقط های مختلف را گوشزد میادیان و گروه

ادیان ارباب نشدن گروهی بر گروهی دیگر. اگر پیروان  ،خداوند؛ شرک نورزیدن به او

 به همزیستی خواهند رسید.  مسئلهتوحیدی این 
ً
این  اساس بررا رعایت کنند مسلما

برای خداوند متعال و برای فراهم گشتن زندگی کریمانه همراه  درواقعآیه همزیستی 

 ).٢٧-٢٨با آزادمنشی برای انسان است (تویجری، ص

میان  همزیستیتوسعه تعاون و انسجام همگانی به نفع انسانیت:  -٦-٤

باید بر مبنای اعتماد و احترام متقابل صورت گیرد طوری که  مذاهب وپیروان ادیان 

ها و مبتلابه اکثریت نقطه مشترک میان انسان عنوان بهآنچه به نفع انسانیت است و 

های ای را منطبق با آموزهآنان است رواج یابد. در این جهت علمای مسلمان قاعده

که بعد از باور به یگانگی خداوند و عظمت او و  صورت بدین اند،دینی استنباط کرده

 ها آنمشترک هستیم اتفاق داشته و اموری که در  باهمباور به انبیای الهی، در آنچه 

توان همکاری و می باقاعدهکنیم.  وفصل حلاختلاف داریم را با توجه به مشترکات 

ها است ه خیر و صلاح انسانهمیاری میان مؤمنان با دیگر افراد را در اموری که ب

گسترش داد. این کار سبب تفاهم بیشتر میان ادیان و مذاهب و ترویج انسانیت و 

توان مشاهده کرد. های اخلاقی شده و از این راه اعتلای فرهنگ و تفکر را میارزش

تعاون میان ادیان با حفظ امنیت و سلامت محیط همراه با مبارزه با امراضی چون 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ای ها، همگی عرصهها و اقوام و گروهثمر و دفع ظلم از ملتفایده و بیبیاختلافات 

باشد. از این ها میآمیز میان مؤمنان و دیگر انسانگسترده جهت همزیستی مسالمت

و انسانیت و  بااخلاقتوان با الحاد و مخالفان حقیقت و مبارزان طریق می

و کسانی که بهداشت روانی فرد و ها و انسانیت درافتاد خانواده کنندگان منحرف

جامعه را به خطر انداخته و برای زندگی بشر مضر هستند را به حاشیه راند و اجازه 

 ).  ٢٤-٢٣فعالیت به آنان نداد (تویجری، ص

آن، مستلزم وحدت و  ترین پیچیدهترین نیاز انسانی تا مسلم است که رفع ساده

دین  دادن قرارها با محور انسان همبستگی و دوری از جنگ همه علیه همه است.

توانند به اصل وحدت بخشی و زمینه مشترکی دست یابند. اگر میان افراد جامعه می

اط مشترک و ایجاد زمینه مشترک درگیری و نزاع رخ دهد با دست گذاشتن بر نق

- به مفهومی رسید که در سراسر اجتماع معتبر باشد و با آن کشمکش  توان می

  ).  ١٣٨-١٤٠ش، ١٣٩١حد زیادی تقلیل داد (فصیحی،  اجتماعی را تا

  

  نتیجه

های انسانی، گسترش امنیت در اعتلای ارزش ،آمیزغایت همزیستی مسالمت

 ای گونه بهدان است. هر مکتبی جامعه و ایجاد اعتماد و اطمینان میان شهرون

آیات  در اسلام هم مستثنای از این امر نیست. این مهم را اجرایی سازد و خواهد می

و  تأکیدگوناگون با  های صورت به  آمیز مسالمت یهمزیست ،ن کریمآاز قر  یمتعدد

. ه استفراوان مسلمانان را به آن دعوت کرد تأکیدبا  و قرارگرفتهمورد توصیه صراحت 

و حتی  و ستیز به سبب اختلاف عقیده معنا ندارد ین کریم جنگ مذهبآقر  ازنظر

 یهمزیست تأمین ین ادیان دیگر ممنوع است. برایروابا پ یدشمن و توزی کینه

ها را . این توصیهاست شدهسفارش  متنوع های راهدر آیات و روایات  آمیز مسالمت

بندی کرد. در مرتبۀ نظری لازم است تا با دسته نظری و عملی دسته توان در دومی

های دینی زههای دین، مردم به دین و آموسازی و تعلیم صحیح آموزهتبلیغ و فرهنگ

اعتماد کامل پیدا کنند. همچنین با این سنت خداوندی حاکم در جهان آشنا شوند 
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ها با یکدیگر متفاوت باشند و در مواردی دچار که چنین مقدر شده که انسان

با  هراندازه ،گرددشوند. این بحث به پذیرش ویژگی زندگی دنیایی برمی نظر اختلاف

توان با دیگران زندگی همراه با آرامش را تر میریم راحتبه جهان بنگ بینانه واقعدید 

توان حقوق دیگر افراد را پذیرفت. البته همۀ این موارد در تجربه کرد و نیکوتر می

شوند که آزادی عقیده حاکم باشد. در عرصۀ عملی عرصۀ نظری زمانی مؤثر واقع می

لت و مساوات برخورد نمایند، از نیز مردم باید در رفتار و عملکرد خود با دیگران با عدا

نظر کنند، در جامعه از یک رهبر متقی و فرزانه حمایت خطاهای دیگران صرف

های اقوام و مذاهب احترام بگذارند و در جهتی که خیر و نمایند، به مشترکات و تفاوت

شود و سبب ترویج انسانیت گردد، اقدام نمایند. با صلاح خود و دیگران تأمین می

توان اطمینان یافت که در هر زمان و مکانی هرگاه می راستی بهشدن این موارد  رعایت

روانی  -مردمانی در کنار هم جمع گردند زندگی آنان همراه با امنیت و سلامت جسمی

 آمیز خواهد بود. یا همان همزیستی مسالمت

  

  فهرست منابع

 .قرآن کریم .١

 .البلاغه نهج .٢
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  راه مسالمت در زندگی  ؛معنای زندگی
  ١ محمدمھدی ولی زاده

  چکیده

بشر است. هدف از این نوشتار  یازهاین ترین یضرورو  ترین یاتیحیکی از مسالمت در زندگی 

 های آموزهاز دیدگاه  آمیز مسالمتزیست  یها راهبررسی ضرورت مسالمت در زندگی و شناخت 

 یها سفارشو طی آن پس از یادکرد از  تحلیلی بوده -توصیفی حاضر روش پژوهشدین است. 

جلوگیری از تفرقه، بر رابطه مستقیم و دو سوی معنای  و یبستگ همو  یستیز همخداوند به 

زندگی و مسالمت در زندگی تأکید شده است. سپس معنای زندگی و معنابخشی به آن 

ین عامل ایجاد تر مهمو راه آن رسیدن به حیات عالی الهی دانسته شده، آنگاه  شده یبررس

یروان ادیان دیگر و تعامل جوامع با میان پیروان مذاهب دین اسلام و نیز پ آمیز مسالمتزندگی 

یکدیگر که موجب تعالی و رشد جامه است، وحدت در معنای زندگی و معنا بخشی افراد جوامع 

منشأ پوچی  معنا، یباست و در مقابل، زندگی  شده یمعرفدین  های آموزهبه زندگی خویش طبق 

  .شود می ها کشمکشنزاع و  بسترسازو انحطاط جامعه و 

، معنویمعنای زندگی، زندگی ، آمیز مسالمتمسالمت در زندگی، زیست ها:  یدواژهکل

  معنویت

  

  

                                                           
١
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

به دنیا و حیات دنیوی و در نوع رابطه  ها انساندر بینش  جوامع بشری عمده تفاوت

، هاست آنو اهداف مادی و معنوی  ها انگیزهدر  طورکلی بهاز آن و  گیری بهرهبا دنیا و 

از این رهگذر شناخته و تشخیص داده  ها انساندر نظر  ها ارزشو ضد  ها ارزش

  .شوند می

، درنتیجهدرکات و درجات انسان در گرو فهم و ادراک او در تعیین اهداف است و 

  .)١٧٩ص، ١٣٨٧، (جوادی آملی انجامد میعرفت به تعدد در اهداف اختلاف در م

وانی از تفسیر زندگی زدن و فریب دروغ را خوردن، معلول نات وپا دست ها تاریکیدر 

، ١٣٨٤ ،فری(جع لول گم کردن هدف اعلای زندگی استو ناتوانی از تفسیر، مع

  .)٩٧- ٩٦ص ،١٩ج

ین عامل کشف معنا تر مهمزندگی و  بخش معناین منبع معنویت ساز و تر مهمدین 

، جعفری( برای زندگی، فلسفه پیدا کرد توان نمیو بدون آن  هاست انساندر زندگی 

  .)٨٧ص، ١٣٧٣

مبعوث  ها آنهدف از بعثت انبیاء، جدا از هدف از زندگی افرادی که انبیاء برای 

 اهدافی سوق دهند سوی بهتا بشر را  اند شدهنیست چون انبیاء مبعوث  اند شده

  .)٩ص ،١٣٩٠(مطهری،

خداوند در این مسیر تابلوهایی قرار داده تا ما را در مسیر زندگی به سمت هدف 

را از  دار معنینند و الگوهایی گمارده تا راه و روش و عوامل زندگی حقیقی راهنمایی ک

  .اند الهیآنان بیاموزیم، این تابلوها و الگوها، پیامبران، امامان و حجج 

شدن جوامع، نیاز  تر پیچیدهشدن و  تر گستردهدر طول تاریخ حیات بشری، با 

و  گر انتخابوجودی انسان م ازآنجاکهشده است و  تر وسیعبه معنویت  ها انسان

فراهم ساختن  درصددهمیشه طالب کمالات است با ندای فطرت خود همواره 

  متعالی در بُعد معنوی کوشیده است ولی به آرزوی خود دست نیافته است. ای جامعه

ضرورت و اولویت دارد که اگر انسان به معنای  جهت ازاینتبیین معنای زندگی 

رفتارهای اعتقادی و عملی  تواند نمینشناسد  زندگی توجه نکند و هدف زندگی را
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ز هستی سامان دهد و باید شاهد ا های واقعیتخویش را بر اساس الگوهای برگرفته از 

  .)٧٢، ص١٣٩٥ (محمدی احمدآبادی، دست رفتن سرمایه حیات خود باشد

و جامعه خود را  برند میانحطاط و خرابی  سوی بهجامعه خود را  هایی انسانچنین 

اجتماعی خیالی را  های ارزشو  سازند میقیقتش که معنی آن است دور از ح

 گیری شکلو موجب  کننده تعیینزیرا چیزی که  کنند؛ میواقعی  های ارزشجایگزین 

عملکرد افراد جامعه که در جامعه ظهور و نمود پیدا  شود مینوع نظام حاکم بر جامعه 

  .کند می

جهت حرکت جامعه و نیز با ای زندگی با معنفهم  تفسیر وکیفیت که  روست ازاین

  رابطه مستقیم دارد. معناداری و پوچ شدن آن

هدف از تفسیر صحیح زندگی، تشکیل جامعه معنوی بوده و هدف از آن، فراهم 

ساختن محیطی معنوی برای بندگی و پیاده کردن دستورات الهی و موجبات سعادت 

اید بینش و منش خویش در است؛ بشر برای رسیدن به چنین هدف و منظوری ب

بنا نهد و از خود حرکت  زندگی را بر سیره علمی و عملی صحیح، اصولی و منطقی

  .)١٠٣ص، ١٣٩٦، رضایی اردشیری و مروتی، (همتی مامو،نشان دهد 

و مشترکی  غیرمادیانسان در زندگی فردی و اجتماعی خود نیاز به سلسله اهداف 

بر اساس اشتراک  چیزش همهاهم شود، مکتبی که دارد تا امکان همکاری بین افراد فر 

مکتب جامع و عملی باشد بنابراین هیچ  تواند نمیدر منافع مادی و حفظ آن باشد 

معنوی نیست، ایدئولوژی نیازمند  های ارزشو  های هدفاز  نیاز بیاجتماعی 

انسان،  که طوری بهقوی و دارای تقدس  های ارزشمافوق مادی است،  های ارزش

ته بداند زندگی فردی خودش را فدای آن کند، بدون اعتقاد به حکیمانه بودن شایس

لازمه هر  هایی آرمان، چنین ایمان پیدا کرد هایی ارزشبه چنین  توان نمیخلقت 

  .)٤٩- ٢٧ص، ١٣٩٠،را به وجود بیاورد (مطهری ها آنحرکت است و مکتب باید 

  

  مسالمت در زندگی
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و  ها دولتمطلوب و خواسته بشر است و  ها انسانبین  آمیز مسالمتهمزیستی 

یکی از  چنین هم، کنند میپیوسته آن را تبلیغ و ترویج  المللی بین های سازمان

آمیز میان آرزوهای دیرین مصلحان و آزاداندیشان مسلمان همزیستی مسالمت

  ها و مذاهب مختلف بوده است. مسلمانان از فرقه

تا امت اسلامی را از  مواره تلاش نمودندبا ارائه راهکارهای مختلف ه ها آن

هایی که از ناحیۀ عدم هماهنگی و وحدت در بین امت اسلامی به وجود آمده گرفتاری

این  خوبی بهاست، نجات دهند و بر آن نقطه پایان بگذارد؛ ولی متأسفانه تاکنون 

  اند.هدف مقدس و لازم نائل نیامده

افرادی با باورهای مختلف در کنار به معنای زندگی  آمیز مسالمتهمزیستی 

  .)١٠٥ص (رستمیان، گر بدون دعوا و نزاع و کشمکش استیکدی

گاهی در  ،در موارد مختلفی به کاربرد برد توان میرا  آمیز مسالمتهمزیستی 

  . همزیستی پیروان مذاهب اسلامی و گاهی در همزیستی پیروان ادیان و ...

رای شدت و ضعف است و در موارد مختلف مراتبی دارد و دا آمیز مسالمتزندگی 

 ها عرصهدر همه  آمیز مسالمتالبته تلاش برای تحقق زندگی  باید رفتار متفاوت داشت

  لازم است.

  

  ضرورت مسالمت در زندگی

، تحقق و گسترش سازد میکه ضرورت آن را مجسم  آمیز مسالمتاز آثار زندگی 

  .)١٠٨ص، ستمیان(ر  ماعی و استحکام جامعه انسانی استامنیت اجت

 خصوص بهدر حیات زندگی اجتماعی  مسائلترین ترین و بنیادیاز حیاتی شک بی

آمیز است که با توجه به منابع مهم در جوامع چند فرهنگی، اصل همزیستی مسالمت

اسلامی یعنی قرآن و سنت نیاز به تبیین و بررسی دارد. قرآن کریم و سنت نبوی روی 

  سیار کرده و راهکارهایی را ارائه نموده است.این نکته اساسی تأکید ب

، زندگی ها آناز  هرکدام بر تکیهدر قرآن و سنت به اصولی تأکید گردیده است که 

آمیز را در پی خواهد داشت. اصولی مانند اخوت، امت، کرامت انسانی، مسالمت
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عایت اصل فرهنگ گفتگو، تعامل و پرهیز از توهین و افترا، ر  بر تکیهاحترام متقابل، 

ها و معاهدات و احترام متقابل که عدالت، تألیف قلوب، قبول صلح، پایبندی به پیمان

تواند نقش مهم و اساسی در فرایند رسیدن به همگرایی و می ها آناز  هرکدام

ونه تردیدی نیست که افراد بشر گهیچ  آمیز ایفا نمایند. جایهمزیستی مسالمت

ادامه  نوعی بهزندگی کنند و   باهم  و صمیمیت  برادریصلح، صفا،  باکمال توانند می

  .)٢٤ص (عیسی زاده، پذیر نیست امکان  هاانسان  برای  این صورت،  به غیر  زندگی

  : به مواردی اشاره نمود توان میند از آیاتی که به این مهم تأکید دار 
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  حیات ایهدف و معن

و  باهدفرابطه مستقیمی  آمیز مسالمتفراهم ساختن یک همزیستی  ازآنجاکه

 موردبررسیمعنای حیات دارد لذا نخست باید هدف و معنای حیات  به نحو اجمالی 

  قرار گیرد.

خود باشد، هدف از  ی بالقوههدف هر انسان باید به فعلیت رساندن استعدادهای 

  ١٢ص، ١٣٩٠،(مطهری خلقت انسان چیزی است که سعادت انسان در گرو آن است

  .)٧٢- ٧٠ص، ١٩٩٧، افلوطین ؛١٣و

  .هاست آندستیابی به  درصدداست که انسان  هایی ارزشهدف غایی، جامع همه 

شود چون اگر  دار معنی، نامحدود و ذاتی باشد تا زندگی هدف و غایت باید الهی

 آید میلازم  کننده خستهو دور  شویم میارزش اهداف، ذاتی نباشد محتاج هدف دیگر 

  .)٨٩، ص١٣٩٢(مظاهری، 

داشته باشد که سرلوحه زندگی خود را  داری معنیزندگی  تواند میانسان زمانی 

، ١٣٧٩،ن باشد قرار دهد (جعفریاخلاقی والایی که ناشی از دی های آرمان

اگر اخلاق و دین از زندگی حذف شوند حیات ورشکسته خواهد شد و به  .)١٠٠ص

  .)٥٩١ص، ١٣٨١، (جعفری رسد می بست بن

معنی زندگی، محصول سعی و تلاش خود انسان است و حیات انسانی و معنای 

، زندگی یابد میلام تحقق اس های آموزه کارگیری بهزندگی تنها از راه پیروی از انبیاء و 

و آدمی را به مقام  یابد میحقیقی در سایه بندگی و ایمان به قدرت ذات ربوبی معنی 

  .)١٨٣ص، ١٣٨٧،(جوادی آملی بخشد میربوبی ارتقاء 

است، برخی از این  شده مطرحدر قرون اخیر مباحث زیادی درباره هدف زندگی 

رفاه و  -٣آرامش روح  - ٢و لذات مادی خوردن و خوابیدن  - ١از :  اند عبارتنظریات 

 علم (باقی، - ٥) ٢١ص، ١٣٩٠، (مطهری برقراری عدالت اجتماعی - ٤آسایش 

سعادت: کسی که به حیات کامل که قائم به طبیعت روحانی است دست  - ٦) ١٣٨٧

از  ای مرتبهانسانی که نفسش به  .)٧٣-  ٧٠ص، ١٩٩٧،(افلوطین یابد سعید است

 ه جسم و ماده نباشد و پیوسته در آن حال بماند سعید استکمال برسد که محتاج ب
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به فعلیت انسانی رسیدن: انسان با دو گوهر علم  - ٧) ١٠١و ١٠٠ص، ١٣٧٤، (فارابی

و  زاید میو عقیده، عمل  آفریند میچون اندیشه، عقیده  رسد میو عمل به فعلیت 

  .)٣٤ص، ١٣٩١(طباطبایی، است ساز انسانعمل، 

عالی زندگی برسد به سعادت رسیده و کامل است، درباره  انسانی که به هدف

برخورداری  -٢ت برخورداری از طبیع -١عوامل کمال انسان، نظریاتی وجود دارد: 

(درک حقائق) و عدالت  : حکمتحکماء - ٤عرفاء: به حقیقت رسیدن  -٣در آخرت 

قدرت و اقتدار  - ٧جمال روحی  - ٦هندوئیسم: عواطف و محبت  -٥اخلاقی 

  .)٩٦- ٦٦ص، ١٣٩٠،طهری(م

 اند هدفمقدمه  شده گفتههمه نظریاتی که در هدف زندگی و عوامل کمال انسان 

  نه خود هدف.

مافوق مادی است و  های ارزش: ایدئولوژی نیازمند فرماید میاستاد شهید مطهری 

باید قوی و مقدس باشند تا انسان شایسته بداند زندگی فردی خودش را  ها ارزش

 پایه هم) و بینی جهاند، ایدئولوژی هم باید پایه فلسفی داشته باشد(فدای آن کن

است و هم نوعی آرمان و  بینی جهانو مایه فلسفه  پایه همایمانی و آرمان ساز، توحید 

توحیدی به همین دلیل که آرمان ساز و تعهدآور و مسئولیت ساز است، به  بینی جهان

  .)٦١- ٤٧ص، ١٣٩٠، (مطهری کند میهدایت  ها هدفراه وصول به 

برای زندگی،  توان نمیین منبع معنا بخش به زندگی است و بدون آن تر مهمدین 

  .)٨٧ص، ١٣٧٣، (جعفری فلسفه پیدا کرد

هدف آفرینش انسان شده است، در آیه  دربارهدر آیات قرآن تعبیرهای مختلفی 
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 شده معرفییك هدف  عنوان بهحسن عمل،  ازنظر ها انسانآزمایش و امتحان  مسئله
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ر دنیا به عرصه آزمایش نهاده تا معلوم دنیا را برای آخرت قرار داده، و مردم دنیا را د
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اند، و به کوشش در کار دنیا  بهتر است. ما را برای دنیا نیافریده یک کدامکند عمل 

  . اند تا به آن آزمایش شویم ایم، ما را در دنیا قرار داده مأمور نشده
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  .داند میانس را عبادت و عبودیت 

که هیچ تضاد و اختلافی در میان  دهد میدر مفهوم این آیات، نشان  تأملاندکی 

اند و بعضی  ف مقدماتی، بعضی متوسط و بعضی هدف نهایینیست، بعضی هد ها آن

، شده اشارهبه آن  موردبحثاست که در آیات  »عبودیت« نتیجه آن. هدف اصلی همان

اهدافی هستند که در مسیر عبودیت  »امتحان و آزمایش« و »علم و دانش« مسئلهو 

، ارم شیرازی(مک نتیجه این عبودیت است »رحمت واسعه خداوند« گیرند، و قرار می

  .)٣٨٧- ٣٨٦ص ، ٢٢ج، ١٣٧٤

مفسر کتاب الهی در راستای بیان هدف و غایت خلقت،  حضرت علی

: هدف از بعثت رسل، تأکید ربوبیت الهی و وصل مردم به معرفت خداوند فرمایند می

  : نهایت رغبت شما خداوند است.فرمایند می چنین هماست و 
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آغاز کرد، و  شماراکنم که آفرینش  می به پروای از خدایی سفارش شمارا) /١٩٨خطبه

 سوی بهشدن حاجاتتان به قدرت او، و پایان رغبت شما  برآوردهبازگشت شما به او، و 

  . حضرت اوست ها بیماو، و پناه از همه  جانب بهاو، و راه معتدل شما 
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ین علت معنا بخش به زندگی و ایجاد زندگی معنوی، معرفت تر مهمبر این اساس 

لذا هدف اصلی و عالی در اسلام، حقیقت و خود خداست ؛ ارتباط با اوست خداوند و

  .)٩٨ص، ١٣٩٠،(مطهری و ایمان، هدف است نه وسیله

که حیات، اهدافی در طول هم دارد که  شود میاز منابع دین استفاده  طورکلی بهو 

  :شود میهمه منتهی به خداوند 

مرتبه حیات است،  ترین عام و ترین ابتدایی: این »٥٦ذاریات/«عبادت خدا  - ١

هدف نیست و  نفسه فیآخرین غرض خلقت و هدف حیات نیست بلکه  تنها نهعبادت 

، (جوادی آملی برای وصول به اهداف عالی است پس بخشی از هدف است ای وسیله

  .)١٧٥ص، ١٣٨٧

: عبادت یعنی عبد، خود را در اند فرموده »٥٦ذاریات/«علامه طباطبایی ذیل آیه 

عبودیت قرار دهد و از خود و هر چیزی غیر خدا منقطع شود و فقط متوجه به ذلت و 

یعنی معرفتی که به  اند کردهمقام پروردگار گردد لذا برخی عبادت را به معرفت تفسیر 

  .)٣٨٨ص ،١٨ج، ق١٤١٧، (طباطبایی شود میسبب عبادت حاصل 

به ایمان شهید مطهری نیز گفته است: عبادت به معنی معرفت کامل است که 

  .)٩٧ص، ١٣٩٠،(مطهری گردد برمیو ایمان هم به حقیقت  گردد برمی

بالاتر از عبادت است و احیای روح بندگی است. عبودیت به  ای مرتبهعبودیت:  - ٢

 و خضوع آمده است
ّ

) و واژه عبد از اصل طریقٌ ٦٦٤ص، ق١٤٢٦، (جوهری معنی ذل

د مشتق شده است د و بعیرٌ معبَّ ، ١٣٨٧، ابن فارس ؛٦٦٤ص، ق١٤٢٦، (جوهری معبَّ

)، گویا که عبد در مقابل خداوند چنان ذلیل است که مانند خاک راه زیر ٥٩٧ص

کوبیده شده است و هم چون شتر رامی که زمامش به دست صاحبش است،  ها قدم

  منقاد و مطیع پروردگارش است.

یة العبود«مظهر ربوبیت و ولایت حق شدن: این هدف نهایی است و روایت  - ٣

 ) به همین موضوع اشاره دارد٧ص ،٢باب، صادق (امام جعفر» جوهرة کنهها الربوبیة

که دربردارنده  مناجات شعبانیه ائمه). در ١٧٨- ١٧٥ص، ١٣٨٧،(جوادی آملی

 « شده است: درخواستنیز این مرتبه  است ای عالیهمضامین 
َ
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، ق١٤٠٩، (ابن طاووس  »ف

 های دلاهت عطا فرما و چشم به درگ دادن دل) خدایا مرا کمال توجه و ٦٨٧ص ،٢ج

مانع از  های پردهما  های دلچشم  که آنما به تو روشن ساز تا  های دلما را به نور توجه 

ما به عزت پاک و مقدست  های جاننور را پاره کند و به سرچشمه نور و عظمت برسد و 

  درآویزد.

داف و غایات ، منتهی و جامع اهو بیان ائمه اطهار الله کلامبنابراین در منطق 

  .شود مینظری و عملی انسان در قرب الهی و لقاء خداوند خلاصه 

  

  آمیز مسالمتزندگی معنوی، زندگی 

است و  ارتباط جامعه با معنویتمسالمت در زندگی اجتماعی مرهون  تردید بی

نیز نحوه تعامل و  بازندگیدر گرو نحوه ارتباط افراد آن جامعه  ارتباط جامعه با معنویت

  .هاست آنو معنا بخشی به زندگی  دنیابا  اه آن

که فهم افرادش از زندگی در حد حیات حیوانی است و به دنیا با دید  ای جامعه

آن جامعه  گزیند برمیاجتماعی را با معیار هوای نفسانی  های ارزشو  نگرد میمقصد 

ابل پوچ و منحط است و بر سر هر چیزی احتمال نزاع و کشمکش وجود دارد  و در مق

که به دنبال تفسیر صحیح زندگی باشد و دنیا را وسیله بداند و ملتزم به  ای جامعه

، معنوی و رو به تعالی خواهد بود و افراد معنادار ای جامعهواقعی باشد  های ارزش

  نوعان خود خواهند داشت. باهم آمیز مسالمتسعی بر زندگی  ای جامعهچنین 

و معنای زندگی تأکید  اداریمعنهمواره نسبت به  حضرات معصومین

معنا بخشی  های راهدر بیانات ارزشمند خود،  مؤمنان امیر. از این میان اند داشته

و با فطرت پاک به کار گرفته و از  بیداردل های انسانتا  اند کردهبه زندگی را معرفی 

  سرمایه زندگی خود استفاده نمایند.

  د : نمو بندی دستهچنین  توان میاین بیانات را 

 تفاوت رفتار دنیا به سبب تغییر در نگرش به آن:  -١
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داند که از پی آن  دهد، و می اش را از دنیا نفوذ می بیند و بینا دیده در ورای آن نمی

دنیا سفر  سوی به کوردلکند، و  سفر می  خانه آخرت است. پس بینا از دنیا به آخرت

  .بیند برای آن تهیه توشه می کوردل، و دگیر  برمینماید. بینا از دنیا توشه  می

 انواع اهداف و رفتار کارگزاران دنیا:  -٢

نْ آخِرَتِهِ ... وَ «
َ

یَاهُ ع
ْ
ن

ُ
 د

ُ
ه

ْ
ت

َ
ل

َ
غ

َ
 ش

ْ
د

َ
یَا ق

ْ
ن

ُّ
یَا لِلد

ْ
ن

ُّ
 فِي الد

َ
مِل

َ
 ع

ٌ
امِل

َ
نِ ع

َ
امِلا

َ
یَا ع

ْ
ن

ُّ
اسُ فِي الد

َّ
الن

ا
َ

ه
َ

د
ْ

یَا لِمَا بَع
ْ
ن

ُّ
 فِي الد

َ
مِل

َ
 ع

ٌ
امِل

َ
) مردم در دنیا از جهت عمل دو عاملند: ٢٦٩/(قصار» ع

... و عاملی که  بازداردعاملی که در دنیا برای دنیا کار کند، که او را دنیایش از آخرتش 
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غ
َ
 بَل

ْ
د

َ
 ق

َ
ت

ْ
ن
َ
 أ

ً
إِذا

َ
ا ف

َ
ه

َ
الِع

َ
ا الآْخِرَة  مَط

َ
این خانه به  وسیله به) اگر بخواهی ٢٠٩/(خطبه» بِه

آور، و حقوقی را  جای به رحم صلهمنزل وسیع آخرت برسی در این خانه میهمانی کن، 

ر این صورت به سبب این ات گذاشته در جای خود پرداخت کن، د که خداوند بر عهده

  .ای یافته دستخانه به آخرت 

» 
َ

ل
ْ

ه
َ
وا أ

ُ
ارَک

َ
ش

َ
یَا وَ آجِلِ الآْخِرَةِ ف

ْ
ن

ُّ
اجِلِ الد

َ
بُوا بِع

َ
ه

َ
قِینَ ذ

َّ
مُت

ْ
نَّ ال

َ
مْ   أ

َ
مْ وَ ل

ُ
یَاه

ْ
ن

ُ
یَا فِي د

ْ
ن

ُّ
الد

 
َ

ل
ْ

ه
َ
وا أ

ُ
ارِک

َ
لِ مَا  یُش

َ
ض

ْ
ف

َ
یَا بِأ

ْ
ن

ُّ
وا الد

ُ
ن

َ
یَا فِي آخِرَتِهِمْ سَک

ْ
ن

ُّ
  الد

ْ
ت

َ
کِل

ُ
لِ مَا أ

َ
ض

ْ
ف

َ
ا بِأ

َ
وه

ُ
ل

َ
ک

َ
 وَ أ

ْ
ت

َ
سُکِن

 
ُ
رُونَ ث بِّ

َ
ک

َ
مُت

ْ
 ال

ُ
بَابِرَة

َ
ج

ْ
هُ ال

َ
ذ

َ
خ

َ
ا مَا أ

َ
ه

ْ
وا مِن

ُ
ذ

َ
خ

َ
ونَ وَ أ

ُ
رَف

ْ
مُت

ْ
ظِيَ بِهِ ال

َ
یَا بِمَا ح

ْ
ن

ُّ
وا مِنَ الد

ُ
حَظ

َ
مَّ ف

صَابُو
َ
 أ

ِ
ابِح رِ الرَّ

َ
ج

ْ
مَت

ْ
 وَ ال

ِ
غ

ِّ
مُبَل

ْ
ادِ ال ا بِالزَّ

َ
ه

ْ
ن

َ
بُوا ع

َ
ل

َ
ق

ْ
مان

ُ
یَاه

ْ
ن

ُ
یَا فِي د

ْ
ن

ُّ
دِ الد

ْ
 زُه

َ
ة

َّ
ذ

َ
 )٢٧/(نامه»  ا ل

آید سود  ای بندگان خدا، بدانید اهل تقوا هم از دنیای گذرا و هم از آخرتی که می

  بردند، با اهل دنیا در دنیایشان شریك شدند، و اهل دنیا در آخرت آنان شریك

و بهترین خوراکی را  نگشتند. در دنیا از راه حلال در بهترین مسکن ساکن شدند،
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

بهره بردند، و از آن کام  گذرانان خوش که چنان آننوش جان نمودند، از دنیا بهره بردند 

ای رساننده به  گرفتند بدان گونه که سرکشان گرد نفر از کام گرفتند، سپس با توشه

به آخرت سفر کردند. در دنیایشان  پرسودنجات از دنیا گذشتند، و با تجارتی  سرمنزل

  .رغبتی به دنیا رسیدند ه لذت بیب

» 
ُ
ل

َ
غ

َ
ت

ْ
ا وَ اش

َ
اهِرِه

َ
ی ظ

َ
اسُ إِل

َّ
رَ الن

َ
ظ

َ
ا ن

َ
یَا إِذ

ْ
ن

ُّ
 الد

ِ
ی بَاطِن

َ
رُوا إِل

َ
ظ

َ
ذِینَ ن

َّ
مُ ال

ُ
هِ ه

َّ
وْلِیَاءَ الل

َ
وا إِنَّ أ

مْ 
ُ

ه
َ

نْ یُمِیت
َ
وا أ

ُ
ش

َ
ا مَا خ

َ
ه

ْ
وا مِن

ُ
مَات

َ
أ

َ
ا ف

َ
اجِلِه

َ
اسُ بِع

َّ
 الن

َ
ل

َ
غ

َ
ت

ْ
ا اش

َ
ا إِذ

َ
  بِآجِلِه

ُ
ه

َّ
ن
َ
لِمُوا أ

َ
ا مَا ع

َ
ه

ْ
وا مِن

ُ
رَک

َ
وَ ت

مْ 
ُ

ه
ُ
رُک

ْ
 که وقتیاولیا خدا آنانی هستند که به باطن دنیا نظر کردند  )٤٣٢/(قصار »سَیَت

مردم به ظاهرش نگریستند، و به فردای آن مشغول شدند وقتی مردم به امروزش 

میراند، و رها کردند ترسیدند آنان را ب پرداختند، پس از دنیا میراندند آنچه را که می

 .آنان را رها نماید زودی بهآنچه را که دانستند 

دانسته و  پذیر امکاندر این راستا علامه جعفری شش نوع زندگی را در این دنیا 

زندگی دنیوی  - ٢و بدون آزادی و اختیار  ناآگاهانهزندگی  -١چنین بیان داشته است: 

زندگی دنیوی و اخروی  -٤محض زندگی معنوی برای آخرت  -٣برای دنیای محض 

زندگی معنوی نما برای  زندگی دنیوی محض  - ٥که هر یک هدف مستقل قرار گیرد 

  )٢١١صـ  ب، ١٣٩٦(جعفری، زندگی دنیوی در مسیر حیات اخروی - ٦

 نحوه صحیح نگرش به دنیا:  -٣

) ١٠٣/(خطبه »فیها الصادفین عنها  أیها الناس انظروا إلی الدنیا نظر الزاهدین«

  .های به دنیا، و اعراض کنندگان از آن به دنیا بنگرید رغبت بی مانند به

بَاق«  السِّ
ً
دا

َ
مَارَ وَ غ

ْ
مِض

ْ
یَوْمَ ال

ْ
 وَ إِنَّ ال

َ
لا

َ
) امروز روز تمرین، و فردا روز ٢٨/خطبه( » أ

  . مسابقه است

ر تغتغتر بغرورها المخدوع بأباطیلها أقد سمع رجلا یذم الدنیا أیها الذام للدنیا الم«

بالدنیا ثم تذمها أنت المتجرم علیها أم هي المتجرمة علیك متی استهوتك أم متی غرتك 

أ بمصارع آبائك من البلی أم بمضاجع أمهاتك تحت الثری کم عللت بکفیك و کم مرضت 

الأطباء غداة لا یغني عنهم دواؤك و لا یجدي   بیدیك تبتغي لهم الشفاء و تستوصف لهم

حدهم إشفاقك و لم تسعف فیه بطلبتك و لم تدفع عنه بقوتك و علیهم بکاؤك لم ینفع أ

قد مثلت لك به الدنیا نفسك و بمصرعه مصرعك إن الدنیا دار صدق لمن صدقها و دار 
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عافیة لمن فهم عنها و دار غنی لمن تزود منها و دار موعظة لمن اتعظ بها مسجد أحباء 

أولیاء الله اکتسبوا فیها الرحمة و الله و مصلی ملائکة الله و مهبط وحي الله و متجر 

، برخاسته) آن حضرت شنید مردی به نکوهش دنیا ١٣١/(قصار »ربحوا فیها الجنة

ای، و به  به نیرنگ آن فریفته که درحالیکنی،  فرمود: ای کسی که دنیا را نکوهش می

دنیا  نمایی؟! تو بر گردن ، آیا فریفته دنیایی و آن را مذمّت میای خورده گولاباطیلش 

کنی یا دنیا بر گردن تو؟ چه زمان دنیا تو را سرگردان کرد یا چه وقتی  گناه بار می

افتادند و پوسیدند تو را فریفت؟ یا به خوابگاه   فریبت داد؟ آیا به جایگاهی که پدرانت

به رفع بیماری اقدام کردی! و چه  هایت دست؟ چه اندازه به زیرخاکمادرانت در 

قبت نمودی! شفای آنان را خواهان شدی، و از طبیبان تدبیر علاج بیمارانی را که مرا

ات به  داد، و گریه آنان را درخواست کردی، ولی بامدادان دارویت به آنان بهبودی نمی

او آنچه را  دربارهبخشید، ترس تو برای احدی از آنان نفع نداشت، و  آنان سودی نمی

رویت از او دفع نکردی. دنیا با وضعی خواهانش بودی به آن نرسیدی، و مرگ را به نی

که برای او پیش آورد وضع تو را هم روشن ساخت، و با قربانگاه او قربانگاه تو را 

برخورد کند، و  راستی بهنمایاند. همانا دنیا سرای راستی است برای کسی که با آن 

 توانگری است برای  که آنخانه عافیت است برای 
ّ

از آن  که آنآن را فهمید، و محل

توشه گرفت، و جای پند است برای کسی که با آن پند گیرد. مسجد عاشقان خدا، و 

خانه اولیاء خداست که در آن  جایگاه نماز فرشتگان و محل فرود آمدن وحی و تجارت

  کسب رحمت کردند و بهشت را سود بردند.

 ینچن همعلاوه بر اینکه این کلام دلالت بر تصحیح نگرش نسبت به دنیا دارد 

  که مقصود حضرت، تعدیل در ارتباط مردم با دنیاست.  شود میاستفاده 

رَتِ «
ْ

 مَا بِحَض
ِ

سَن
ْ

ح
َ
ا بِأ

َ
ه

ْ
وا مِن

ُ
حِل

َ
ارْت

َ
ءُ ... ف

َ
لا

َ
ج

ْ
ا ال

َ
ه

ْ
ا مِن

َ
لِه

ْ
ه

َ
اءُ وَ لأِ

َ
ن

َ
ف

ْ
ا ال

َ
ه

َ
ارٌ مُنِيَ ل

َ
یَا د

ْ
ن

ُّ
مْ الد

ُ
ک

افِ وَ 
َ

ف
َ
ک

ْ
 ال

َ
وْق

َ
ا ف

َ
وا فِیه

ُ
ل

َ
سْأ

َ
 ت

َ
ادِ وَ لا غ مِنَ الزَّ

َ
بَلا

ْ
رَ مِنَ ال

َ
ث

ْ
ک

َ
ا أ

َ
ه

ْ
بُوا مِن

ُ
ل

ْ
ط

َ
 ت

َ
) دنیا ٤٥/(خطبه » لا

 ها کامای است که فنا بر آن مقدر شده، و بر اهلش کوچیدن حتم گشته، در  خانه

آید، و در دل نظر  خواهانش شتابان می سوی بهشیرین و در نظرها سبز و خرّم است، 

اید  ای که فراهم نموده با بهترین توشهکند. از این دنیا  اش عشق خود را جا می کننده
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

برای زندگی لازم است از  ازآنچهکوچ کنید، و فوق اندازه کفاف در آن نخواهید، و بیش 

  .آن نطلبید

مْ «
َ
ل

ْ
   اع

ْ
 لِل

َ
مَوْتِ لا

ْ
اءِ وَ لِل

َ
بَق

ْ
 لِل

َ
اءِ لا

َ
ن

َ
ف

ْ
یَا وَ لِل

ْ
ن

ُّ
 لِلد

َ
 لِلآْخِرَةِ لا

َ
ت

ْ
لِق

ُ
مَا خ

َّ
 إِن

َ
ك

َّ
ن
َ
يَّ أ

َ
 یَا بُن

َ
ك

َّ
ن
َ
حَیَاةِ وَ أ

لِ 
ِ
ز

ْ
ی الآْخِرَةِ  فِي [مَن

َ
رِیقٍ إِل

َ
ةٍ وَ ط

َ
غ

ْ
ارِ بُل

َ
ةٍ وَ د

َ
ع

ْ
ل

ُ
) پسرم! بدان برای آخرت ٣١/(نامه »] ق

نه برای دنیا، و برای فنا نه برای بقا، و برای مرگ نه برای حیات، در  ای شده آفریده

دیگر برسی و خلاصه  ایج بهمنزلی هستی که باید از آن کوچ کنی، و جایی که از آن 

   در راه آخرتی.

ا وَ «
َ

تِه
َ

نِین
ْ
مَأ

ُ
ی مِنْ ط

َ
ظ

ْ
ح

َ
ا أ

َ
ه

ُ
ت

َ
ع

ْ
ل

ُ
 ق

ً
اة

َ
بُوا مَرْع

َّ
ن

َ
ج

َ
ت

َ
امٌ مُوبِئٌ ف

َ
ط

ُ
یَا ح

ْ
ن

ُّ
 الد

ُ
اع

َ
اسُ مَت

َّ
ا الن

َ
ه یُّ

َ
 یَا أ

یَا بِ 
ْ
ن

ُّ
ی الد

َ
مِنُ إِل

ْ
مُؤ

ْ
رُ ال

ُ
ظ

ْ
مَا یَن

َّ
ا ... وَ إِن

َ
رْوَتِه

َ
ی مِنْ ث

َ
زْک

َ
ا أ

َ
ه

ُ
ت

َ
غ

ْ
 بُل

ِ
ن

ْ
ا بِبَط

َ
ه

ْ
 مِن

ُ
ات

َ
ت

ْ
تِبَارِ وَ یَق

ْ
 الاِع

ِ
یْن

َ
ع

 
ْ
 بِال

ُ
ه

َ
 ل

َ
رِح

ُ
ی وَ إِنْ ف

َ
د

ْ
ک

َ
 أ

َ
رَی قِیل

ْ
ث
َ
 أ

َ
اضِ إِنْ قِیل

َ
بْغ ِ

ْ
تِ وَ الإ

ْ
مَق

ْ
نِ ال

ُ
ذ

ُ
ا بِأ

َ
 فِیه

ُ
طِرَارِ وَ یَسْمَع

ْ
اءِ الاِض

َ
بَق

مْ 
ُ

تِهِمْ یَوْمٌ [ه
ْ
مْ یَأ

َ
ا وَ ل

َ
ذ

َ
اءِ ه

َ
ن

َ
ف

ْ
 بِال

ُ
ه

َ
نَ ل

ِ
ز

ُ
م، کالای دنیا ای مرد )٣٦٧(قصار » یُبْلِسُون] فِیهِ  ح

با خیز، از چراگاه آن بپرهیزید، چه اینکه دل کندن از آن گیاهی است خشك و و

تر از  برداشت کردن از دنیا پاکیزه اندازه بهاز اعتماد به آن است، و  تر بخش لذت

باب اضطرار  نگرد، و از آن از ... مؤمن با دیده عبرت به دنیا می  اندوختن آن است

شنود. اگر  ، و وصف دنیا را به گوش خشم و دشمنی میدارد برمیشکم  اندازه به

گویند به تهیدستی نشست، و اگر به بودنش شاد  بگویند ثروتمند شد بعد از اندکی می

شوند به مرگش اندوهگین گردند. این است وضع دنیا، و هنوز اهل دنیا را روزی که در 

  .آن نومید شوند نیامده

دار بالبلاء محفوفة و بالغدر معروفة لا تدوم أحوالها و لا یسلم نزالها أحوال مختلفة و «

تارات متصرفة العیش فیها مذموم و الأمان منها معدوم و إنما أهلها فیها أغراض 

ای است  دنیا خانه )٢٢٦/(خطبه »مستهدفة ترمیهم بسهامها و تفنیهم بحمامها

ماند، و اهلش جان سالم به در  یانت. احوالش پایدار نمیپیچیده به بلا، و معروف به خ

هایی است متغیّر. زندگی در آن ناپسند است، و  نبرند. حالاتی است گوناگون، و نوبت

رود،  آنان نشانه می سوی بهامنیت در آن نایاب. مردمش آماج تیر بلایند، که تیرهایش 

  کند. و با مرگ نابودشان می
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خنان، ضمن بیان رفتار دنیا با اهلش و ذکر احوال در این س امیرالمؤمنین

و به  دهند میدنیاداران، نگرش و دیدی صحیح نسبت به دنیا برای مخاطب ارائه 

و خالی از امنیت بودن دنیا اشاره دارند و بر این اساس دنیا را  وفایی بیگذری بودن، 

  .  کنند میرا هدف قرار دادن معرفی  آن ووابسته به آن شدن  شرایطفاقد 

   ) دنیا خانه گذر است نه جای ماندن.١٣٣/(قصار» الدنیا دار ممر لا دار مقر«

 أ«
َ

مْ وَ لا
ُ
ک رِّ

َ
مْ لِمَق

ُ
ک وا مِنْ مَمَرِّ

ُ
ذ

ُ
خ

َ
رَارٍ ف

َ
ارُ ق

َ
 د

ُ
ازٍ وَ الآْخِرَة

َ
ارُ مَج

َ
یَا د

ْ
ن

ُّ
مَا الد

َّ
اسُ إِن

َّ
ا الن

َ
ه وا یُّ

ُ
تِک

ْ
ه

َ
ت

سْ 
َ
مُ أ

َ
ل

ْ
 مَنْ یَع

َ
د

ْ
مْ عِن

ُ
ارَک

َ
سْت

َ
مْ أ

ُ
ک

ُ
ان

َ
بْد

َ
ا أ

َ
ه

ْ
 مِن

َ
رُج

ْ
خ

َ
نْ ت

َ
بْلِ أ

َ
مْ مِنْ ق

ُ
وبَک

ُ
ل

ُ
یَا ق

ْ
ن

ُّ
وا مِنَ الد

ُ
رِج

ْ
خ

َ
مْ وَ أ

ُ
رَارَک

م
ُ

ت
ْ

لِق
ُ

ا خ
َ

یْرِه
َ
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آن که اسرار  خانه همیشگی است، از سرای گذر برای خانه دائمی توشه برگیرید، و نزد

را از دنیا خارج کنید قبل از آنکه  هایتان دلداند پرده حرمت خود را ندرید،  می شمارا

  اید اید، و برای غیر آن به وجود آمده را خارج کنند در دنیا آزموده شده هایتان بدن

رَ «
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ُ
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ْ
وقتی  اولیای خدا آنانی هستند که به باطن دنیا نظر کردند )٤٣٢/(قصار »سَیَت

که مردم به ظاهرش نگریستند، و به فردای آن مشغول شدند وقتی مردم به امروزش 

ترسیدند آنان را بمیراند، و رها کردند  پرداختند، پس از دنیا میراندند آنچه را که می

 آنان را رها نماید. زودی بهآنچه را که دانستند 

 نحوه صحیح تعامل با دنیا:  -٤

هِ «
َّ
 الل

َ
   عِبَاد

ُ
وصِیک

ُ
اأ

َ
ه

َ
رْک

َ
وا ت حِبُّ
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َ
ضِ لِه

ْ
ف ) ٩٩/(خطبه »مْ بِالرَّ

گر چه کند  ترك می شمارانمایم به ترك دنیایی که  سفارش می شماراای بندگان خدا، 

  .شما ترك آن را دوست ندارید

مادی را رها کند و  مقصود از اعراض از دنیا این است که انسان دنیای طبیعی و

خویش را از این دنیا نجوید بل از آن دنیا بجوید که خرد و  بهای گرانهدف اعلای جان 

و  کنند میوجدان و نمایندگان راستین و فیاض مطلق به وجود آوردنش را به ما توصیه 

   .)١٢ص ،١٨ج، ١٣٨٤،(جعفری دهند میدستور 



 
  

٦٦٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

سیر حیات اخروی باشد و به آن دین مدارانه یعنی زندگی دنیوی در م دنیاداری

  ، مضمار  و مزرعه نگریسته شود.فانی داروسیله، طریق،  عنوان به

نیا ببدنك و في الآخرة بقلبك و عملك«
ّ

) در دنیا با ٣٣حدیث/غررالحکم( » کن في الد

باش ولی با قلب و عملت در آخرت باش یعنی بدنت در دنیا باشد ولی  ات مادیجسم 

  ت برای آخرت باشد.قلبت در آخرت و عمل
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ای مردم، دنیا سرای گذر، و آخرت  )٢٠٣/(خطبه »ف

خانه همیشگی است، از سرای گذر برای خانه دائمی توشه برگیرید، و نزد آن که اسرار 

را از دنیا خارج کنید قبل از آنکه  هایتان دلداند پرده حرمت خود را ندرید،  می شمارا

  اید. اید، و برای غیر آن به وجود آمده را خارج کنند در دنیا آزموده شده هایتان بدن
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وقتی مردم به امروزش  مردم به ظاهرش نگریستند، و به فردای آن مشغول شدند

ترسیدند آنان را بمیراند، و رها کردند  پرداختند، پس از دنیا میراندند آنچه را که می

  آنان را رها نماید. زودی بهآنچه را که دانستند 

  

  نتیجه

است  فردی و اجتماعی ین عامل کشف معنا و ایجاد معنویت در زندگیتر مهمدین 

یدن به هدف عالی حیات باید بر آن تمرکز نمود که برای رس ای وسیله ترین اصلیو 

، جامعهبهترین نوع  لذا ؛تنظیم نگرش، ارتباط و تعامل با دنیا و زندگی دنیوی است

است که افرادش در مسیر هدف عالی حیات قدم بردارند و با فهم صحیح از  ای جامعه

ت انسان متوقف بر معنویت در حیانمایند.  معنادارمعنای زندگی، رابطه خود با دنیا را 

: عبادت، از اند عبارتهدف در طول هم است که توحید است و حیات دارای سه 
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است که به سمت این  معنادارحیاتی  عبودیت و قرب جایگاه ربوبی. بنابراین تنها

و فقط حیات طیبه، معقول و الهی است که دارای این ویژگی  دهد میاهداف سوق 

، متعهد، رو به تکامل، آگاه به حقائق هستی و گر شهاندیانسان در این حیات،  .است

لذا این حیات،  ؛هاست آلودگیارزش و هدف حیات، آزاد از هرگونه تعلق و پاک از 

که به چنین حیاتی برسد جامعه معنوی  ای جامعه مرتبه حیات است و ترین عالی

  متعالی است.

  

  فهرست منابع

  .قرآن کریم .١

تحقیق صبحی صالح(چاپ اول). قم: ق). سیدرضی، ١٤١٤( نهج البلاغة .٢

  هجرت.

  (چاپ دوم). تهران: دارالکتب الاسلامیة.اقبال الأعمالق). ١٤٠٩ابن طاووس( .٣

  (چاپ اول). بیروت: مکتبة الناشرون.تاسوعاتم). ١٩٩٧افلوطین( .٤

(چاپ اول). بیروت: مؤسسة مصباح الشریعةق). ١٤٠٠( امام صادق علیه السلام .٥

  الاعلمی.

  (چاپ دوم). تهران: پیام آزادی.البلاغه نهجترجمه ). ١٣٨٦انصاریان، حسین( .٦

، ٣. فصلنامه علوم اسلامی، سالتأملی در معنای زندگی انسانباقی، عبدالرضا.  .٧

  .١٣٨٧، بهار٩شماره

، ١٩، شماره٦. فصلنامه آیین حکمت، سالمعنای زندگیپاکیزه، محمود.  .٨

  .١٣٩٣بهار

  تهران: نشرسیمای نور. (چاپ اول).حیات معقول). ١٣٦٠جعفری، محمدتقی ( .٩

(چاپ شناخت انسان در تصعید حیات تکاملی). ١٣٦٢جعفری، محمدتقی ( .١٠

  دوم). تهران: نشرامیرکبیر.

(چاپ ). تهران: دفترنشرفرهنگ تکاپوی اندیشه ها). ١٣٧٣جعفری، محمدتقی ( .١١

  اسلامی.

(چاپ اول).  ایده آل زندگی و زندگی ایده آل). ١٣٧٩جعفری، محمدتقی ( .١٢

  سسه تدوین و نشرآثار علامه جعفری.تهران: مؤ
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امام حسین شهید فرهنگ پیشرو ). ١٣٨١جعفری، محمدتقی ( .١٣

  (چاپ دوم). مؤسسه تدوین و نشرآثار علامه جعفری.انسانیت

. قم: دفتر انتشارات تفسیر و نقد و تحلیل مثنوی). ١٣٨٣جعفری، محمدتقی ( .١٤

  اسلامی.

پ دهم). مؤسسه تدوین (چا فلسفه و هدف زندگی). ١٣٩٦جعفری، محمدتقی ( .١٥

  و نشرآثار علامه جعفری.

: از وسیله تا هدف مجموعه آثار: معنای زندگی). ١٣٩٦جعفری، محمدتقی ( .١٦

  زندگی(چاپ اول). مؤسسه تدوین و نشرآثار علامه جعفری.

. قم: دفترنشرفرهنگ البلاغه نهجشرح و تفسیر ). ١٣٦٢جعفری، محمدتقی( .١٧

  اسلامی.

: حیات ١٥ج تفسیرموضوعی قرآن کریم). ١٣٨٤( جوادی آملی، عبدالله .١٨

  حقیقی انسان در قرآن کریم. قم: مؤسسه اسراء.

  . قم: مؤسسه اسراء.تفسیرتسنیم). ١٣٨٧( جوادی آملی، عبدالله .١٩

: جامعه در ١٧ج ،تفسیرموضوعی قرآن کریم). ١٣٨٧( جوادی آملی، عبدالله .٢٠

  قرآن کریم(چاپ اول). قم: مؤسسه اسراء.

(چاپ ششم). قم: مؤسسه انتظار بشر از دین). ١٣٨٩( جوادی آملی، عبدالله .٢١

  اسراء.

(چاپ اول). قم: انتشارات انسان شناسی). ١٣٧٢حائری شیرازی، محیی الدین( .٢٢

  شفق.

فصلنامه هفت . آمیز مسالمتائمه(ع)، منادی همزیستی رستمیان، محمدعلی.  .٢٣

  .٤٧شماره  - ١٣٨٩آسمان، پاییز 

هدف  عنوان بههای حیات معقول ویژگی زارع، فاطمه و شانظری، جعفر.  .٢٤

. فلسفه دین، متعالی انسان و راه های وصول به آن در اندیشه علامه جعفری

  .١٣٩٦، بهار١، شماره١٤دوره

  (چاپ). قم: منشورات مکتبة التشیع.سرالاسراء). ١٣٧٤سعادت پرور، علی( .٢٥

 ٣، شماره٨. فصلنامه نقد و نظر، سالپوچی پوچیسلیمانی امیری، عسکری.  .٢٦

  .١٣٨٢، پاییز و زمستان٣٢و ٣١شماره، ٤و
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، ٨. فصلنامه نقد و نظر، سالخدا و معنای زندگیسلیمانی امیری، عسکری. .٢٧

  .١٣٨٢، پاییز و زمستان٣٢و ٣١، شماره٤و ٣شماره

. معنای زندگی در نگاه امیرمؤمنان علی علیه السلامشوبکلائی، مسلم.  .٢٨

  .١٣٨٩، بهار٣٥فصلنامه مربیان، شماره

  . امام سجادعلیه السلامة الکاملةالصحیفة السجادی .٢٩

(چاپ دوم). قم: انسان در حال شدن). ١٣٩١طباطبایی، سیدعلی( .٣٠

  نشرمطبوعات دینی.

، ترجمه صادقی انسان از آغاز تا انجام). ١٣٧١( طباطبایی، سیدمحمدحسین .٣١

  لاریجانی(چاپ دوم). قم: انتشارات الزهراء.

چاپ پنجم). قم: ( تفسیرالمیزانق). ١٤١٧( طباطبایی، سیدمحمدحسین .٣٢

  دفترانتشارات اسلامی.

  (چاپ دهم). تهران: امیرکبیر.فرهنگ لاروس). ١٣٧٩طبیبیان، سیدحمید( .٣٣

. فصلنامه حبل در قرآن و سنت آمیز مسالمتتبیین زندگی عیسی زاده.  .٣٤

  .١٣٩٧، تابستان ٢٣المتین، دوره هفتم، شماره 

(چاپ اول). تهاآراء اهل المدینة الفاضلة و مضادا). ١٣٧٤فارابی، محمد( .٣٥

  بیروت: دار و مکتبة الهلال.

. فصلنامه حکمت معناداری و بی معنایی زندگیمحمدی احمدآبادی، احمد.  .٣٦

  .١٣٩٥، پاییز٣ه، شمار ٣اسلامی، سال

  قم: انتشارات صدرا. (چاپ چهاردهم).هدف زندگی). ١٣٩٠(مطهری، مرتضی  .٣٧

  شارات صدرا.(چاپ ). قم: انتالبلاغه نهجسیری در ). ١٣٧٦مطهری، مرتضی( .٣٨

. مؤسسه ملکوت قم، نقش خداوند در معناداری زندگی انسانمظاهری، حبیب.  .٣٩

  نسخه الکترونیکی

  (چاپ دوم). تهران: نشر ذره.فرهنگ آفتاب). ١٣٨٤معادیخواه، عبدالمجید( .٤٠

  (چاپ). بی جا.المنجد فی اللغة). تا بیمعلوف،لویس ( .٤١

تهران: دارالکتب  (چاپ اول).تفسیر نمونه). ١٣٧٤مکارم شیرازی، ناصر( .٤٢

  الاسلامیة.

(چاپ دوم). مشهد: آستان قدس وجوه القرآن). ١٣٩٠نیشابوری، اسماعیل( .٤٣

  رضوی.
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شاخصه همتی مامو، سهیلا و مروتی، سهراب و اردشیری، فاطمه و رضایی، زهرا.  .٤٤

. فصلنامه نظریه های اجتماعی های جامعه معنوی از منظر قرآن کریم و حدیث

  .١٣٩٦، بهار و تابستان١شماره ،٧متفکران مسلمان، سال



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

� الأ�� والأ�� �� � و��ة الأ�ّ� الإ������ ��
  ١دلدار غفور حمد ام�ن البال�ي

  م��ص البحث

 وجماعات، ولھ ارتباط شديد بوجود�ا  إنّ موضوع الوحدة م�مّ 
ً
؛ ف�و يمسّ الأمة الإسلامية أفرادا

ً
جدا

من تم�يد ومبحث�ن وخاتمة، ي�ناول التم�يد ال�� تت�ون �ذه الورقة العلمية  درسناه ��وكيا��ا، لذا 

مف�وم(الوحدة) وأ�مي��ا، أما المبحث الأول فقد تناول الواقع المؤلم للأمة الإسلامية، من خلال مطلب�ن، 

المطلب الثا�ي الأسباب المؤدّية  عرضيحاول المطلب لأول نقل الواقع المر�ر الذي �ع�شھ كمسلم�ن، و�

أما المبحث الثا�ي في�ناول الآمال المرجوّة �� لم الشمل ورأب  و�� إما خارجية أو داخلية، ل�ذه التفرقة،

  ثم تأ�ي ا��اتمة لتب�ن خلاصة الموضوع وأ�م نتائجھ . الصّدع،

  .الإسلام، الأمة، الوحدة الإسلامية ال�لمات المفتاحیة:

  

  

  

  

  

  

  

                                                           
١

 deldar.hamadameen@su.edu.krd، العراق جم�ور�ة ،أر�يل،الدين صلاح جامعة، عضو �يئة التدر�س.  

  المؤتمر الدو�� الأول 
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  قدمةم

 فإنَّ الدارس لواقع العالم الإسلامي اليوم دراسة 
ً
 وتجزئة وتفرقة

ً
موضوعية ي��ظ انقساما

، وقد ن�� الم��بّصون ��ا �� ابت�ار ا��طط الماكرة 
ً
 وحضار�ا

ً
ت��ش جسد الأمة الإسلامية ثقافيا

 ب�ن الأمم، ولا يمكن لأي غيور 
ً
وا��ب�ثة ال�� حالت دون وحد��ا ولم شمل�ا ورفع رأس�ا عاليا

الانقسام والتجزئة والتفكك والتّبعية لغ��نا،  ع�� �ذا الدين و�ذه الأمة أن لا �شعر بمرارة

  وما آل إليھ مص�� الأمة �عد رشدٍ وعزّة وتمك�ن.

 
ً
؛ ف�و يمسّ الأمة الإسلامية أفرادا

ً
فموضوع (الوحدة) موضوع م�م وحسّاس جدا

، ل�ونھ غاية 
ً
وجماعات، ولھ ارتباط شديد بوجود�ا وكيا��ا، لذا لا بد من دراستھ وطرحھ دوما

  ت �ذا الدين، ورحم الله القائل:من غايا

ـــرَتْ آحـــــــاد ـــــ ــنَ تـــكسَّ
ْ
ق را             وإذا تفَـــرَّ ــــــنَ تكـــــسُّ   اتأبـــــى الرّمــــــــاحُ إذا اجتمعْـ

تت�ون �ذه الورقة العلمية من تم�يد ومبحث�ن وخاتمة، ي�ناول التم�يد مف�وم(الوحدة) 

ث الأول فقد تناول الواقع المؤلم للأمة الإسلامية، من خلال مطلب�ن، وأ�مي��ا، أما المبح

يحاول المطلب لأول نقل الواقع المر�ر الذي �ع�شھ كمسلم�ن فرادى وجماعات، والذي 

يتجسد �� ال�ش�ت والفرقة والعُزلة ومجاملة الظلمة،و...، �� ح�ن �عرض المطلب الثا�ي 

إما أن ت�ون خارجية أم داخلية، أما المبحث الثا�ي الأسباب المؤدّية ل�ذه التفرقة، و�� 

في�ناول الآمال المرجوّة �� لم الشمل ورأب الصّدع، وصناعة الب�يان المرصوص، من خلال 

الرؤى الإيجابية والمشار�ع المستقبلية ال�� تحقق ا��لم الم�شود �� نبذ الاختلاف، وتحقيق 

  مة الإسلاميّة.ال�دف المش��ك والمن�� الموحد ب�ن أبناء الأ 

  ثم تأ�ي ا��اتمة لتب�ن خلاصة الموضوع وأ�م نتائجھ .

  

  وأ�مي��االإسلامية  الوحدة

 �� اللغة �ع�� الإنفرادُ، يُقالُ: 
ُ
، والرّجلُ الوحيدُ الوَحْدَة

ً
ْ�ءُ ف�و يَحِدُ حِدَة

َّ
ذو  وَحَدَ ال��

، والأز�ري، ��ذيب ٢٨١-٣/٢٨٠ -وحد -الفرا�يدی، الع�ن( معھ لا أن�سَ  الوَحْدَة، و�و المنفردُ 

وفلانٌ واحِدُ د�رِهِ، أي لا نظ�� ، يُقالُ : رجُلٌ وَحَدٌ و وَحِدٌ ووحيدٌ، أي: منفردٌ،  ).٤/٣٨٤٤اللغة 

وحد  –: ا��و�ري، ال��اح ينظر( وفلانٌ أوحَدُ أ�لِ زمانِھِ  ،وأوْحَدَهُ الله: جعلھ واحِدَ زمانھ ،لھ

�ـ): ٥٠٠، وقال الرّاغب الأصف�ا�ي(ت).٨٥٧القرآن ، والأصف�ا�ي، مفردات ألفاظ ٤٦٠/ ١ –
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ة، ثم أطلق ع�� �لّ موجود، والواحد  والواحد �� ا��قيقة �و ال���ء الذي لا جزءَ لھ البتَّ

 
ً
سِھِ، أو واحدا

ْ
 من ج�

ً
لفظ مش��ك �ستعمل عل وجوه عدّة، �إطلاقھ ع�� ما �ان واحدا

 لعدم 
ً
 لعدم نظ��ه، أو واحدا

ً
�ا عارضة، وإذا بالاتصال، أو واحدا

ّ
التجزّي فيھ، و�� �� �ل

�
ّ
 اللهُ �عا�� بالواحد فمعناه: �و الذي لا ي�ّ� عليھ التجزّي ولا التك�

َ
ينظر: الأصف�ا�ي، ( وُصِف

ذين لا ، وقد قال �عا��: ﴿)٨٥٧ - وحد -مفردات ألفاظ القرآن 
ّ
وبُ ال

ُ
ل

ُ
كِرَ اللهُ اشمَأزَّت ق

ُ
وإذا ذ

 بالآخرةِ 
َ

  .الانفراد والتم���� اللغة إذن �ع�� الوحدة ف  )٤٥الزمر/( ﴾يُؤمنون

 يختلف عن و�ختلف �عر�ف الوحدة اصطلاحا من علم لآخر، فقد عرف�ا الفلاسفة 
ً
�عر�فا

وكذا يوجد تباين �� التعر�ف ب�ن أ�ل الكلام وأ�ل الاقتصاد، عرّف ابن  �عر�ف الأدباء،

، ول�ا وجوه ثلاثة، أحد�ا: �ون �ـ) الوحدة بقولھ :"الوحدة من لوازم الما�يات٤٢٨س�نا(ت

الوحدة غ�� ذاتية ل��وا�ر بل لازمة ل�ا، والثا�ي: �ون الوحدة معاقبة للك��ة �� المادة، 

والثالث: �ون الوحدة مقولة ع�� الأعراض، وإنّ طبيعة الوحدة طبيعة عرضية، وكذلك 

، وعرّف )٥٦٨/ ٢صليبا، الم��م الفلسفي ( طبيعة العدد الذي ي�بع الوحدة و���كب م��ا"

الأدباء الوحدة بقول�م:"عبارة عن ال��ابط المنطقي أو ا��ما��، أو القص��� ب�ن أجزاء الأثر 

  )٤٣٠و�بة، م��م المصط��ات العر�ية �� اللغة والأدب ( الأد�ي المكتمل

ونقصد بوحدة الأمة الإسلامية أن ي�ون أفراد �ذه الأمة �الب�يان المرصوص �شدّ �عض�م 

" ،
ً
 لأن،  �غر��ا و�سد،  ور�ا د لبنة �ل وتؤدي وتتماسك وتتضامن لبناتھ تتعاون  يانب��عضا

قطب، �� ظلال القرآن ( "...تأخرت أو تقدمت،  م�ا��ا عن لبنة منھ تخلت إذا ي��ار �لھ الب�يان

 أحد الباحـــث�ن الوحدة الإسلامية بأّ��ا "عبارة عن ال��ابط الرّو�� ب�ن  ،)٣٥٥٥/ ٦
َ

وعرَّف

 ن�ن ؛ لبناء مجتمع إسلاميّ متماسك متضامن من حيث الغاية،  والمن��،  والقيادة"المؤم

، فالوحدة ترتكز فكر��ا ع�� الانتماء إ�� )٨ص ،أك��، الوحدة الإسلامية �� المنظور القرآ�ي(

(ا��دي��، الأمة والدولة ��  العقيدة ا��ديدة ال�� �� رسالة الأمة، وشرط ت�و��ا ا��ديد

  ).٤١ص ،�سياسة الن�

 
ّ

حيث نجد  ،وا��ديث النبوي الشر�ف عل��ا الكر�م القرآنتكمن أ�مية (الوحدة) �� حث

�� الت��يل المبارك توج��ات ر�انية نحو وحدة العقيدة وال�دف والمص��، و�� ا��صن ا��ص�ن 

 وأنـــا ر�ُّ ضد الا�شقاق والتصدّع والشتات، قال �عا��: ﴿
ٌ
 واحِدة

ٌ
ة م أمَّ

ُ
ك

ُ
م فآعبُدُون إنَّ �ذه أمّت

ُ
 ﴾ك

واقال �عا��: ﴿و ، )٩٢الأن�یاء/(
ُ
ق رَّ

َ
 ولا تف

ً
صِموا بحَبْلِ اللهِ جميعا

َ
، فالوحدة )١٠٣/عمران آل( ﴾وآعت
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ة اعتصام بحبل الله �عا��، وابتعاد عن التفرقة وال�ش�ت، لأنّ مآل ذلك �و ذ�اب العشوك

ھُ ولا تنوالسؤدد والعزّة، قال �عا��: ﴿
َ
م وآصِ��وا وأطيعوا اللهَ ورسول

ُ
وا وتذ�ب ر�حُك

َ
ل

َ
ش

ْ
ف

َ
عوا فت َ

از

، ولا تجمع قوة الأمة إلا رابطة الإيمان والعقيدة ال�� )٤٦الأنفال/( ﴾إنَّ الله يحبُّ الصّابر�ن

  تجمعنا ع�� (لا إلھ إلا الله محمد رسول الله).

 ا��ديث النبوي الشر�ف ع�� الوحدة ف�و ج�ّ� وا�� �� مواقف وأحاديث كث�� 
ّ

ا حث ة، أمَّ

وجعل اجتماع المسلم مع أخيھ المسلم �ا��سد الواحد الذي لا يقبل التجزأة،  قال الن�� 

ترى المؤمن�ن �� تراحم�م وتوادّ�م و�عاطف�م كمثل ا��سد إذا ااشت�ى عضو تدا�� لھ « :الأكرم

، )٥/٢٢٣٨، ٥٦٦٥البخاري، ��يح البخاري، رقم ا��ديث( »سائر جسده بالس�ر وا��ّ��

 : «اء �� ا��ديث الشر�فومثلھ ما ج
ً
ا

َ
ھُ �عض

َ
المصدر (» إنَّ المؤمن للمؤمن �الب�يان �شدّ �عض

عليكم با��ماعة وإياكم والفرقة، فإنَّ «آخر  ث، و�� حدي).١/١٨٢، ٤٦٧نفسھ، رقم ا��ديث 

  ).٣/٥١٣، ٢٢٥٤ال��مذي، الس�ن ، رقم ا��ديث ( »الشيطان مع الواحد، و�و من الاثن�ن أ�عد

 ع�د �� الإسلام دولة بناء ��تج�� ذلك  أرست دعائم ا��ضارة لقرون متتالية،  إنَّ الوحدة  

، كما والأنصار الم�اجر�ن ب�ن المؤاخاة �� تمثلت وال�� ،-سلمآلھ و و  عليھ الله ص��- الرسول 

نحو  الأمم قيادة �� ةر�ادال لتعود إل��م ؛الوحدةالال��ام ب سلم�نالذي �ع�شھ كم الواقع يحتّم

(ال�زايمة، الوحدة ب�ن  والتفكك ال�شرذم �ع�� إنما الوحدة تيار مخالفةف ؛��ضارةالر�� وا

، )٣٤ص   ،١٣٠مجلة البيان،  ع  المسلم�ن ودور�ا �� بناء الكيان ا��ضاري للأمة الإسلامية، 

 أخرى لت�و�ن الأمة الإسلامية، مثل  ساس المواخاة اتخذ الن�� الأكرموفضلا عن أ
ً
أسسا

وإصدار وثيقة أو دستور نظم ف��ا العلاقة ب�ن المسلم�ن و��ن ال��ود وغ���م، بناء الم��د، 

والال��ام بأساس العدل �� ا��كم، والمساواة ب�ن أفراد الأمة دون تمي�� لأبيض ع�� أسود أو 

 �� ا��كم الإسلامي، وغ���ا من 
ً
عر�ي ع�� غ��ه، واتخاذ الشورى مبدأ لا �ست�� عنھ أبدا

  الأسس.

  

  :لأول المبحث ا

  الواقع المؤلم للأمة الإسلامية

  من مظا�ر تفرق الأمة :المطلب لأول 
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ال�ش�ت والفرقة والعُزلة  ، لما نرى فيھ من صور مر�رالذي نراه اليوم واقع الواقع  إنَّ  

  وغ���ا، و�مكن بيان �عض من مظا�ر �ذا الواقع المؤلم �� الآ�ي: ومجاملة الظلمة،

 ر�ة :غياب المرجعية العقدية والفك 

�م اغييلاحظ ع�� ا��تمعات الإسلامية 
َّ
ب المرجعية الثابتة الرئ�سة ال�� توحد المسلم�ن �ل

�سوس الأمة وفق قواعد وأح�ام المنظومة ا��قوقية « تحت راي��ا،  تلك المرجعية ال��

الإل�ية،  وتقود مس��ة الأمة،  وترشد حرك��ا السياسية بحيث تبقى دائما ضمن إطار الشرعية 

إذ لا بدّ  )�١٥عقوب، ا��طط السياسية لتوحيد الأمة الإسلامية، ص ( »المشروعية الإل�يةو 

لأنّ طبيعة الاجتماع ال�شري تبحث عن التنافس «من الإمرة ح�� �ستقيم ا��ياة و�ستقر، 

والصراع وحب السيطرة، وذلك مما �ستد�� وجود صورة حكم وإمرة، لقطع الس�يل ع�� 

دل �� ا��ماعة، ول��يلولة دون أن يأ�ل القوي الضعيف، أو يب�� أحد الظالم�ن، وإقامة الع

ع�� أحد إ�� غ�� ذلك من أمور تجعل الإمرة ضرورة من ضرورات ا��ياة ال�شر�ة، وضرورة من 

وحدة الأمة  سمارة، ا��لافة الراشدة و( »ضرورات حفظ الاجتماع ال�شري أيا �انت صورتھ

  .)٣٠٣الإسلامية، ص 

 ات وا���ام للدول المس�بدة:موالاة السلط -١

 ��رةإن الأنظمة ال�� تحكم البلاد الإسلامية تا�عة �� الغالب للغرب وسياستھ، ف�� آلة م

تنفذ ما تطلبھ أمر��ا بصورة مباشرة أو غ�� مباشرة، ر�ما لتبعي��ا الاقتصادية للغرب، ولا 

شاء أعطا�ا وإن شاء  شك أن التبعية الاقتصادية يجعل الأمة ترزخ تحت رحمة المتبوع، إن

  منع�ا، و�� ذلك أمر لا يخفى خطره ع�� أحد .

وقد أخذت �ذه الأنظمة طا�ع الاس�بداد والدكتاتور�ة �� حكم�ا،  وإن إش�الية الاس�بداد 

بالرأي وعدم القدرة ع�� تقبل الرأي الآخر وال�شرذم الفكري المؤدي إ�� ا��لاف والاختلاف 

المعاصر، حيث غدت إش�الية واقعية معاصرة وعقبة  أصبحت صورة مألوفة �� ا��تمع

  .١حقيقية ع�� طر�ق تحقيق وحدة شاملة للأمة �� ظل حر�ة الرأي والتعب�� عنھ

إنَّ الأنظمة ال�� تحكم البلاد الإسلامية معظم�ا مدعومة منذ سنوات من قبل الولايات 

المعادي للغرب �شدة، المتحدة، و�ر�طانيا وفر�سا، و�حكم�ا و�و مصدر الغضب الإسلامي 

                                                           
  ، الاس�بداد وحكم التغلب �� أنظمة ا��كم العر�ية المعاصرة،  متاح ع�� موقع المعرفة:عبد الرحمن .١

.htm٨٨٣A٧DBB٤٥٢٤-B٩E٩-BB٦٢٩-٤٦B-١F٨CD٣٢http://www.aljazeera.net/NR/exeres/F-  
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و�حكم�ا ح�ام أخذوا أماك��م بأذن من أمر��ا ال�� وضعت اليد ع�� دول العالم الإسلامي 

و�خاصة الرافضة لل�يمنة الأم��كية كسور�ا ولبنان وإيران، والعمل ع�� إضعاف�ا وتجر�د�ا 

ب من أس����ا ح�� الدفاعية، وضرب حر�ات المقاومة ال�� حققت معادلة توازن الرع

، وآية ما نقول تباين مواقف الدول الإسلامية ١واقضت مضاجع العداء �� الداخل وا��ارج

إزاء الأحداث ا��ط��ة ال�� تحتاج إ�� وقفة واحدة بقلب واحد ولسان واحد،  ف�ناك دول 

 سيايبة واقتصادية من�عقد اتفاقيات إس��اتيجية أو تفتح السفارات 
ً
 أو �ستقبل وفودا

 .الدولة الع��ية

  التعصب وإثارة النعرات القومية والطائفية :  

عن "وجود التناحر  -من الناحية العملية- إنَّ الواقع الذي �ع�شھ المسلمون الآن ين�� 

والتحز�ات والعص�يات ال�� �شبھ عص�يات عصور التعصب المذ���، ول�ن سأل �عض 

عكس، فإن �عض ج�لة قديمًا عن حكم صلاة ا��نفي خلف المال�ي أو ال المقلدة المتعصبة

العمر، الاختلاف ( ا��ز�ي�ن اليوم �سألون عن حكم الصلاة خلف �عض إخو��م المسلم�ن!"

 .)٣٠/  ��١ العمل الإسلامي الأسباب والآثار  

إنَّ التعصب من يط�� ع�� القلب والعقل في����ما، وم�ما عرضت ع�� المتعصب من 

ة وا���� فلن يرا�ا، ولا يجُرُّ ع�� 
َّ
الأمة إلا المصائب والو�لات؛ لأنھ الما�ع من سماع ا��ق الأدل

 عن قبولھ، و�حمل ع�� إتباع ال�وى، والمتا�عة دون رشدٍ أو بيان.
ً

أعظم الأمور شرًا  .فضلا

  .وفسادًا،  سواء أ�ان �ذا التعصب سياسيًا أو مذ�بيًا أو حز�يًا أو لأفراد ورموز 

مص�بة قد  - اليومكما �و ا��ال  - طوائفإنَّ التعصب للأ��اص والمنا�� والمذا�ب وال

رت رك��ا وأشغل��ا با��لافات وال��اعات والردود، ح�� أصبحنا  ت بالأمة الإسلامية وأخَّ أضرَّ

 وجماعات وشيَع
ً
والتعصب معوق ل��وار ومعطل ، وحامل�ن لشعار التفرّق والاختلاف ،فرقا

 عليھ من المعوقات الأخرى، إذ لا
ً
 يمكن معا��تھ أو السيطرة عليھ، لھ، بل �و الأك�� ضررا

ف�و آفة فكر�ة واجتماعية؛ لأنّ المتعصب لأف�اره ورأيھ يبعد ا��وار عن الموضوعية و�جعلھ 

  عقيما لا فائدة فيھ، فلا يؤدّي إ�� التفا�م والألفة والتقارب والتوادد والوحدة.

                                                           
  . يكن، معوقات الوحدة الإسلامية، متاح ع�� موقع المنتدى العر�ي الموحد :١

٥٥٤٣٦uarab.com/vb/showthread.php?t=٤http://www.-   
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بلدان الإسلامية، وإن انقسام المسلم�ن اليوم ع�� طائفت�ن من سنة وشيعة �� عدد من ال

ووجود تيارات صوفية وأخرى سلفية تقابل�ا، وأحزاب ج�ادية م�شددة وأخرى معتدلة تؤمن 

ى إ�� عدم اع��اف �عض�ا ببعض بل وصل الأمر  بالوسائل ا��ضار�ة (كما يقولون) أدَّ

ببعض�م إ�� رفض الطرف الآخر وح�� تكف��ه �� �عض الأحيان،  و�أنَّ الإسلام خال من أيّ 

  س تؤدي إ�� الوحدة والائتلاف. أس

 نقمة ا��كم الورا�ي: -٢

، يتلقاه ال��ق من السابق، ونرى �ذا الأمر 
ً
من مظا�ر �ش�ت الأمة أن جعلوا ا��كم وراثيا

�� كث�� من الدول الإسلامية، مما أدى بأ��اب السلطات أن لا يفكروا إلا �عوائل�م 

المتعلقة بمستقبل �ذا الدين وتوحيد  وأتباع�م، ولا ينظروا للمسائل ا��ساسة وا��و�ر�ة

�لمة معتنقيھ، والعمل ع�� تقو�ة شوك��م، وتوحيد صفوف�م وقلو��م برابط العقيدة 

 من التعصب البغيض للقومية والوطنية والطائفية والمذ�بية واللون واللغة 
ً
والإيمان بدلا

  وا���س ...

 الغلو و رفض الآخر : 

�� وما يصاح��ا من �شدد وتزمت وإر�اب وعنف �� �ل ان�شرت ظا�رة الغلو والتطرف الدي

ا��تمعات الإ�سانية تقر�بًا، و�� قديمة قدم انحراف الفكر والسلوك ح�ن يتجاوزان حد 

الاعتدال لس�ب أو لآخر، و�� مش�لة ل�ا �عدان: �عد داخ�� ي�تج عنھ توزع أ�ل الدين الواحد 

امھ الأساس الأصل وفئة متطرفة خارجة ع�� إ�� فئت�ن ع�� الأقل: فئة متمسكة بالدين �� نظ

�ذا النظام ومنحرفة عنھ بتفس��ا��ا الم�شددة لتعاليم الدين والذي ينعكس ع�� علاقا��ا 

ومعاملا��ا مع الفئة الأو��، أما البعد ا��ار�� فيتمثل �� ا�ساع دائرة التطرف الدي�� لتصبح 

ب�ئة المتعددة ذات الأديان الأخرى داخل ذات تأث�� ع�� علاقات الأديان �عض�ا ببعض، و�� ال

  )١٠(حسن، ا��وار الدي�� ودوره �� مواج�ة التطرف الدي�� والإر�اب  ا��تمع الواحد

 

  �� تمز�ق الأمة أسباب الفرقة :المطلب الثا�ي

ت إ�� أسباب خارجية خارجة عن إرادتنا، 
ّ
يمكن تقسيم الأسباب المؤدية إ�� التفرّق وال�ش�

  ذاتية نتحكم ف��ا، و�� �الآ�ي:وأخرى داخلية 

: الأسباب ا��ارجية :
ً
 أولا
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 مؤامرات الأعداء والغزو الفكري: -١

لغزو المسلم�ن عن «و�قصد بالغزو الفكري تلك ا��طط والمؤامرات ال�� وضع�ا أعداؤنا 

 ب��� ��صي��م 
ً
 وسلوكيا

ً
قيا

ُ
ل

ُ
 وخ

ً
 فكر�ا ونفسيا

ً
طر�ق التعليم الم���� والتثقيف العام، غزوا

 �ان الإ 
ً
،  و�قيم بدل�ا ��صية أخرى تتلاءم مع ��صية الغازي نصرانيا

ً
 �املا

ً
سلامية ���ا

 فيھ مزجٌ من صور 
ً
�ا  مشوَّ

ً
، أو يقيم بدل�ا م���ا

ً
 مشر�ا

ً
 لا دين لھ، أو وث�يا

ً
 أو م��دا

ً
أو ��وديا

قد و ، )٥الميدا�ي، غزو �� الصميم، ص( »شّ�� وأخلاط مختلفات لا تناسق بي��ا ولا تلاؤم

وسائل عديدة لتحقيق أ�داف�م ا��ب�ثة، �الاس�شراق والت�ش�� ووسائل الإعلام من  واسل�

��ف ومجلات وفضائيات، وتوالت مظا�ر الغزو الفكري تن�شر ب�ن المسلم�ن، وقد ساعد 

ع�� ذلك أمران: الأول: موالاة �عض ح�ام المسلم�ن للغرب، والثا�ي: الدعاية للنظم الغر�ية 

 . والتغر�ر ��ا

ومن �ذه المظا�ر إحياء ال��عات ا��ا�لية ال�� لا تتفق مع �عاليم الإسلام �الدعوة إ�� 

 القومية، والدعوة إ�� التحلل والإباحية، وإ�عاد العلماء عن مراكز التوجيھ والسلطة،

من  خلال مدارس التعليم ومعا�ده وجامعاتھ أفضل  والتدخل �� شؤون التعليم والثقافة،

خر، واستطاع (الغزو الفكري) من خلال الثقافة،أن يلقي بمز�ج من الأخلاط من أي مظ�ر آ

القائم ع�� التخطيط   غر�ب المنحرف، و التوجيھ الفاسد،الغر�ية الملتمسة من الفكر ال

 عن الإرساليات الت�ش��ية ال�� قل أن يخلوا مجتمع إسلامي م��ا، و البعثات 
ً
الشر�ر، فضلا

لتعاون فيما ب�ن الت�ش�� و السياسة و استغلال العواطف وا��وع العلمية و الثقافية،  و ا

ا������، و استخدامھ �� خدمة أ�داف�م، واستغلال المساعدات الاقتصادية، ور�ط�ا 

  ب�نازلات معينة.             

  :فرض العلمانية وصراع ال�وّ�ات -٢

مرتبط بالأصول  ح�ن فرضت العلمانية الداعية إ�� بناء ا��ياة ع�� أساس دنيوي غ��

الشرعية ولا بالتقاليد والعادات والموروثات الاجتماعية الأصيلة، ظ�رت و�� �عادي الدين،  

ل�س باعتباره رابطة ل��ماعة،  بل باعتباره نظامًا أو من�ً�ا صا�ً�ا ل��ياة �� ا��تمعات 

ج�ة ال�و�ة الإسلامية طرحت أمام أبناء الإسلام �و�ات خاصة أو �و�ات مفردة محدودة لموا

آسيوي،  ،الإسلامية العامة،  وقد تراوحت �ذه ال�و�ات المضادة ب�ن الانتماء ا��غرا�� (إفر�قي

أورو�ي، خلي��، مغار�ي)، والانتماء العر�� (عر�ي، تر�ي، فار���، زن��)، والانتماء الزما�ي: إ�� 
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�يقية، والبابلية، ا��اضر (�� دعاوى العصر�ة)، وإ�� الما��� �� دعاوى (�الفرعونية، والفي

والطورانية ... وغ���ا)،  وقبل �ل ���ء : الانتماء الثقا�� (اللادي��) (�اتخاذ المذا�ب الفلسفية 

 لل�و�ة)
ً
ا

ّ
 والوضعية ا��تلفة ذات الأصل الغر�ي مثل : الماركسية،  واللي��الية،  والعلمانية مح�

   .)٩٤،  ص١٠٣يان،  العدد يح��، قضية ال�و�ة .. صراع ال�و�ات وحقيقتھ،  مجلة الب(

وح�ن استو�� الطورانيون  ن الإسلام ا��ق وشر�عتھ ا��الدة،و�عد سنوات من البعد ع

ع�� ا��لافة العثمانية بمؤامرة محبوكة نفذ�ا (أتاتورك)، حاولوا قطع صلة تركيا بالإسلام 

ديار  � جل�انت الن�يجة أن تدا�� الأعداء المستعمرون ع� ووضع دستور مد�ي علما�ي،

وأسسوا ا���ومات العلمانية، وعادَوا الإسلام ودعاتھ ورفضوا  الإسلام مستعمر�ن ل�ا،

 ودولة..؟! بل وسَنّوا القوان�ن 
ً
تطبيق الشر�عة الإسلامية ب��� استعمار�ة ترفض الإسلام دينا

ھ إسلامي م�ما �انت صفتھ، بدعاوى ما أنزل الله �� ا من المضادة لشرعھ ومنعوا قيام أيَّ توجُّ

 
ً
 أو �عثيا

ً
 سلطان، مع عدم مما�ع��م من قيام أي تنظيم غ�� إسلامي ح�� ولو �ان شيوعيا

وان�شرت مظا�ر العلمانية �� ا��كم وال�شر�ع، وال��بية والثقافة،  ،المصدر نفسھ)(

�ين �� رفض  والاجتماع والأخلاق من دون وجود أي م��ر لوجود�ا، أو أن ي�ون المسلمون مخ�َّ

 . )وما �عد�ا ٥٦١ا��وا��، العلمانية، ص ( ة أو قبول�االعلمانيَّ 

  سياسة التجزئة والانقسام : - ٣

من يتأمّل واقع الشعوب الإسلامية �� عصرنا ا��اضر يرا�ا متفرقة ومتنازعة فيما بي��ا ؛ 

لأسباب خارجية كث��ة أدت إ�� �ذه الفرقة ب�ن المسلم�ن،  وترجع �ذه الأسباب �� قدر كب�� 

رِّق «� الف��ة ال�� �يمن ف��ا الاستعمار ع�� بلاد العالم الإسلامي،  إذ عمل وفق مبدأ م��ا إ�
َ
ف

سُد
َ
رة، وقام ب��ب خ��ات ، وعمل ع�� إحياء العص�يات العرقية ب�ن شعوب البلاد المستعمَ »�

مشكلات عديدة �ان �و س�بًا ف��ا مثل مشكلات ا��دود،   -ح�ن رحل-ف��ك لنا  �ذه البلاد،

ذلك إ�� إفقار�ا وتخلف�ا ا��ضاري الذي لا تزال آثاره باقية ح�� اليوم، ولا تزال معظم وأدى 

شعوب العالم الإسلامي �عا�ى من المشكلات ال�� خلف�ا الاستعمار. و�و واقع ملموس لا 

يحتاج إ�� بر�ان، وتحاول أمر��ا وورا��ا إسرائيل تفت�ت العالم إ�� دو�لات وكيانات أصغر، 

عنھ( وارن كر�ستوفر) وز�ر ا��ارجية الأم���ي �� ع�د �لنتون ح�ن قال :(نحن  و�و ما ع��

يكن، معوقات ( نطمح إ�� أن ي�ون �� العالم خمسة آلاف دولة ول�س مائتا دولة فقط!!)

  ).الوحدة الإسلامية، بحث سابق
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لقد تأثر كث�� من الدول الإسلامية بدعوى القومية، و�� النصف الثا�ي من القرن 

شر�ن الميلادي، تبلور الاتجاه القومي والوط�� �� غالب البلاد الإسلامية، وتكمن ا��طورة الع

 للاتجاه الإسلامي، ولم يقف الأمر عند �ذا 
ً

�نا �� اعتبار الاتجاه القومي أو الوط�� مقابلا

 قوميةا��د، بل حاول دعاة القومية �� السنوات الأخ��ة من القرن العشر�ن الميلادي إحلال ال

 من العوامل ال�� قد  محل الدين �� بناء الدولة،
ً

ولم يلغ الإسلام القومية بل عدّ�ا عاملا

بحسب طبيع��ا  ولك��ا ���ز تھ ب�ن شعوب ت�ت�� إ�� أصل واحد،أو ز�اد �ساعد ع�� التعارف،

ب ل���س، وأدان التعصب وقد أخ�� الإسلام القومية من التعص أن تحل محل الدين،

لأن توجيھ الإسلام �� �ذا الشأن ي�بع من ال�سو�ة  ان، وجعلھ جا�لية �غيضة،للأعراق والألو 

ف�و لا ينفي غ��ه من الانتماءات،   ي �ل الروابط أو الاستغناء ع��ا،ب�ن ال�شر، ولا �ستلزم نف

ا،وإنما يحاول �عديل�ا ودفع ا وعملي� و�كذا جعل الإسلام من القومية  �ا إ�� الأفضل فكر��

 من ع
ً

ونفى ع��ا العص�ية البغيضة ل���س  وامل ارتباط ا��ماعة، و�ذب من أ�داف�ا،عاملا

  .)٦٣-٦٢ال���ي، مسؤولية الدول الإسلامية عن الدعوة، ص( واللون 

إنَّ الاقتصار ع�� أيّ دائرة من دوائر(الفردية، أوالأسر�ة أو القبلية، أو ا��ز�ية، أوالقومية 

دون أن ي�ون عرضة  ة ر�اط حقيقيّ دائم وفعّال،لإقامأو الوطنية أو غ���ا) ل�س �افيا 

 أو تناقض أو تضادّ مصل��ّ  صام لدى وجود أيّ تنافر اعتقادي، أوتضاد وتباين م����،للانف

 ).٢٨٤الميدا�ي، �واشف ز�وف �� المذا�ب الفكر�ة المعاصرة  (

ه و  -٤   :دوره �� تمز�ق الأمةالإعلام المشوِّ

إعلام شر�ر خب�ث قويّ وافد من العدو،  ب�ن إعلام�ن،ع الإسلامي المعاصر �ع�ش ا��تم

�ستع�ن بجميع الوسائل (القنوات الفضائية، ا��طات التلفز�ونية الأرضية، الإذاعات، 

ا��لات وال��ف، مواقع الإن��نت الإعلامية) �غية �شر الرذيلة وروح الكرا�ية والتعصب 

  خر ضعيف مقارنة بالآخر.والعنصر�ة فيما ب�ن أبناء �ذا ا��تمع،  وإعلام آ

ه لل�و�ة الإسلامية وال��صية الإسلامية وأخرس تجاه اليوم إعلام علام فالإ  مشوِّ

المسلم�ن، وشا�د ذلك ما يحياه المسلمون �� مشارق الأرض إ�� مغار�ھ من وسائل إعلامية 

ولكنھ ح�ن يقف أمام �ذا  واسعة حول شؤون العالم، �عرض وتكتب �� �ل الأوقات مادة

ولا �سمع من �ع�� عن وج�ة ولا يرى  د ال��يفة ال�� ��تم بھ و�شئونھ،لكم ال�ائل لا يجا

ولا �سمح لھ بالتعب�� عن رأيھ ولذا فقد صودرت أ�سط حقوقھ �� الرؤ�ة أو السماع  نظ�ره،
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�� ح�ن  الأمن بصدد أسر جندي�ن ��ودي�ن، بدليل ما فعلھ الإعلام الغر�ي ومجلس أو القراءة،

رسان تجاه ا��ازر ال�� ارتك��ا ا���ش الإسرائي�� �� قانا و الضاحية ا��نو�ية وغزة أ��ما أخ

  �� البوسنة وال�رسك.  -قبل�م–....، وما فعل الصرب 

��وز قديم س�� الشعوب الصغ��ة ال�� تحبو ع�� أبواب عالم اليوم وتحاول «و�و إعلام 

 - حاول أن تجعل من الشعوب الصغ��ة ولكن خ��اتھ ت دخل محافلھ وأن تؤثر �� قراراتھ،أن ت

 ل��ن العام مشاركة �� فر�ق الإ� -أو ال�� �� �� طرق�ا للتصغ�� لا للك�� 
ً
شاد مل��مة ب�ل أبواقا

ف�ذه الشعوب آلات صغ��ة يجب أن تل��م بدور �ام��� �� الم�رجان  تفصيلات الإيقاع،

ي يكدح وتوضع يده ع�� وأن تكتفي فيھ بدور المصفق والمشا�د المغبون الذ العال��،

ا��ار�ث و�غطى بصره، ثم �عد عناء طال أم قصر تزول ا���ب وت�ون عاقبتھ كعاقبة 

الأفارقة لا يجد �� يديھ إلا (النظام العال�� القديم ) خرافة يقلب ف��ا نظره فلا �عرف ل�ا 

من مجلة  ٥٥ افتتاحية العدد الأحمري، نحن والإعلام الغر�ي،( »مع�� ولا تقيھ من حر ولا قر

  ).٤البيان، ص 

ھ ينصُّ ع�� أنھ عام للأمة ومع�� عن ا��ميع ولكنھ �� الواقع  ومما يؤخذ ع�� إعلامنا أنَّ

التطبيقي لا يمثل إلا لسان متحدث باسم حز�ھ وجماعتھ، إن النص ع�� تخصيص إعلام 

المسلم�ن ��  لعموم �ا آنلمؤسسة أو منظمة أمر معتاد لا لوم فيھ ولكن الإش�ال أن يُدّ�� 

، ومثال )المصدر السابق نفسھ( العالم و�� لا �عدو تتحدث عن آحاد تناصر�م بحق و�اطل

ذلك ما نراه من قنوات فضائية إسلامية ع�� الساحة العراقية أو الإيرانية أو اللبنانية أو 

�بية ال��كية ف�� جميع�ا إما تا�عة ��زب سيا��� أو جماعة �عي��ا أو تناصر الطائفية والمذ

 
ً
ن بل �و مشاع �� إنّ ا��ق �� التفاصيل لا يملكھ أحد م، والتبعية للغ�� لا للإسلام خالصا ع�َّ

 ووحدة ال�لمة  عموم الأمة،
ّ

ف  �انت قدرتھ ع�� توحيد الصَّ
ً
و�لما �ان الإعلام أك�� ن��ا

  أك��، و�ان أثره أطيب ع�� الأمة.

: الأسباب الداخلية: 
ً
 ثانيا

 لقد أصاب أفراد ا��ت
ً
مع الإسلامي بداء خط�� أ�عد�ا عن الال��ام بدين ر��ا وأ�سا�ا كث��ا

تة لا �م لدى 
ّ
من المؤامرات ال�� تحاك ل�ا من قبل أعدا��ا، ح�� غدت أمة متفرّقة م�ش�

أبنا��ا إلا الت�اثر �� الأموال والأولاد،  والتفاخر فيما بي��م �� أمور دنيو�ة تاف�ة، وا��رص ع�� 

،  ف�انت الن�يجة أن عاقبنا الله �عا�� ع�� يد أعدائنا، كما أنذرنا رسولنا الدنيا وز�ن��ا
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يوشك أن تدا�� عليكم الأمم كما تدا�� الأ�لة إ�� قصع��ا، قالوا: « ��ذا الأمر ح�ن قال: ا��ب�ب

 أمن قلة نحن يومئذ يا رسول الله؟ قال: بل أنتم يومئذ كث�� ولكنكم غثاء كغثاء السيل، ولي��عن الله

حُبّ  :وا: وما الو�ن يا رسول الله؟ قالقال الم�ابة من صدور أعدائكم، وليقذفن �� قلو�كم الو�ن،

 مما أخاف عليكم من « :الن�� ، وقال)٣١٣/ ٢أبو داود، الس�ن ( »الدنيا وكرا�ية الموت
ّ

إن

، ١٣٩٦البخاري، ��يح البخاري، رقم ا��ديث ( »�عدي ما يُفتح عليكم من ز�رة الدنيا وز�ن��ا

٢/٥٣٢(.  

�عظيم النفوس والس�� �� حظوظ�ا، وع�� المسلم أن يحذر من  : ومعناهحب الر�اسة-١

ش�وة حب الر�اسة والش�رة، فإنھ داء عضال ي�ب�� المسارعة �� علاجھ بالتو�ة إ�� الله �عا�� 

نْ (ما صدّ عن الله مثل طاب الرّفعة، ولا يف�� مَ  :ة  النفس ومحاسب��ا، قال العلماءوتزكي

متْ رائحة الر�اسة منھ)
ُ

، وجعل )٣٤، ص ٣٨العبدة، إنھ أمر الله،  مجلة البيان،  العدد ( ش

فقال �� بيان القلب المر�ض ما نصھ:  حب الر�اسة مادة �الكة للقلب، -رحمھ الله–ابن القيم 

وفيھ من محبة الش�وات وإيثار�ا وا��رص ع�� تحصيل�ا وا��سد والك�� وال��ب وحب 

ابن القيم ا��وز�ة، إغاثة ( فساد �� الأرض بالر�اسة ما �و مادة �لاكھ وعطبھالعلو وال

  .)٩الل�فان 

حبّ الظ�ور والعلو �و بداية السقوط والانحراف والفشل، وقد : إنَّ حب الظ�ور -٢

سقطت ا��لافة العثمانية ن�يجة المؤامرات ا��ارجية والف�ن الداخلية المتمثلة �� صراع 

امة والنفوذ، وان�شار ال��ن والقتل بي��م، ح�� إنّ أحد ا��لفاء قتل السلاط�ن ع�� الزع

الصو�ان، ( �سعة من إخوانھ لتث�يت حكمھ وحكم ولده من �عده.. !، فالغاية برّرت الوسيلة!

، واستعبدت ش�وة حب الر�اسة والمنصب )١١١، ص٩٠الش�وة ا��فية !، مجلة البيان،ع 

 من الناس وأحكمت ع�� أفئد��
ً
م، فصارت الولايات والمناصب وما ي�بع�ا من الش�رة كث��ا

أنھ  بن مالك ر��� الله عنھ عن الن��  والظ�ور مقصود�م ومراد�م، وجاء �� ا��ديث كعب

رسلا �� غنم بأفسد ل�ما من حرص المرء ع�� المال والشرف لدينھ« :قال
ُ
 »ما ذئبان جا�عان أ

وذكر ابن القيم رحمھ الله �عض مفاسد  ،)١٧-٤/١٦، ١٣٩٦ال��مذي، الس�ن ، رقم ا��ديث (

ش�وة العلو والر�اسة، فقال: بأن طلاب الر�اسة"�سعون �� تحصيل�ا لينالوا ��ا أغراض�م من 

و�عبّد القلوب ل�م، وميل�ا إل��م، ومساعد��م ل�م ع�� جميع أغراض�م مع  و �� الأرض،العل

المفاسد ما لا �علمھ إلا الله من  �و��م عال�ن عل��م قا�ر�ن ل�م، ف��تب ع�� �ذا المطلب من

و�عظيم من  فتنة وا��مية للنفس دون حق الله،الب�� وا��سد والطغيان وا��قد والظلم وال
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  تتم الر�اسة الدنيو�ة إلا بذلك، ولا ، واحتقار من أكرمھ الله،حقّره الله
ُ
نال إلا بھ ولا ت

  . )٢٥٣/ ١ا��وز�ة، الروح  ابن القيم( والرؤساء �� ع�ً� عن �ذا و�أضعافھ من المفاسد،

شر�وا حبھ والتعلق  استو�� ع�� أفئدة كث�� من الناس،أما حب المال فقد : حب المال -٣
ُ
فأ

وصار ِ�ّ���ا�م ومقصود�م وجلّ حدي��م وا�تمام�م،   ستعبد�م الدر�م والدينار،بھ،  فا

عطوا وإن أ�غضوا فلا يبغضون إلا لأجل  أحبوا فلا يحبون إلا لأجل المال،فإن 
ُ
المال: إن أ

وْا إذا �م ���طون . 
َ
  رضوا، وإن لم ُ�عط

ومن أكبَّ ع�� اللذات عضَّ ع�� يديھ، ومن  للذات من دنيا يصي��ا نال الم��،ومَنْ ��ر ا

ھ، 
َ
بَ الش�رةِ وحبَّ الظ�ورِ والرئاسة والمال رفعھ الله، و�شر فضل

ُّ
طل

َ
رُ ترك ت جَرِّ

ُ
وأتتھ الش�رة ت

ت وال�شرذم ن�يجة إتباعنا ل�وانا و�ا نحن الي أذيال�ا،
ّ
وم �عضّ ع�� أيدينا ونتجرّع سمّ ال�ش�

 وغرورنا بأنفسنا والإ��اب بآرائنا، وا��رص ع�� الزعامة أو الصدارة أو المنصب أو الش�رة

  .)١٦، ص١٣٥: سُبُل الدواء، مجلة البيان،  العدد آل عبد اللطيف، عبودية الش�وات(

ل فيما يتعلق بتعامل المسلم�ن �عض�م مع �عض �و الس�� الأص :سوء الظنّ بالآخر�ن-٤

وحسن الظن بھ وتلمس العذر ل�م، ومحاجّ��م بال�� �� أحسن، وتبص���م با��ق من منطلق 

المؤمن�ن بحسن الظن عند  -عز وجل- الود وا��ب والإخاء والن�� وا��كمة، ولذلك أمر الله 

ن ت�لم بما سمع من قدح �� ك�� ع�� مبل وشدد الن ماع�م لقدح �� إخوا��م المسلم�ن،س

�� عوراتھ، و�ن�� ولا يدل ع أخو المسلم لا يظلمھ ولا �سلمھ، ولا �غتابھ، ؛ لأنّ المسلمإخوانھ

�سره أفراحھ وتحزنھ أحزانھ، الأفراد �� ذلك وا��ماعات سواء،   لھ، و�دعو لھ بظ�ر الغيب،

ال، ومسلكٌ شائنٌ، وخلقٌ ل ئيم، ومن لؤم ا��سد أنھ مو�ل بالأد�ى و�و داء عضال، وسمٌّ قتَّ

  فالأد�ى من الأقارب، والأكفاء، وا��لطاء، والمعارف، والإخوان.

لظن �و أساس حيث أصبح سوء ا لم�ن �� التعامل ف�و خلاف الأصل،أما واقع المس

ح�� أصبح الاختلاف والتفرق ب�ن المسلم�ن �و السمة الوا��ة �س�ب  التعامل فيما بي��م،

د �علم صاحبھ أن ا��ق مع ومثل �ذا ق � من ال�وى وعدم العدل والإنصاف،نا��الظلم ال

 ولو علم أنھ باطل نبة العدل يجعلھ يصر ع�� الباطل،ولكن التعصب وال�وى ومجا مخالفھ،

، فالذي ����ء الظن �غ��ه ينظر )٢١، ص٦السعد، وإذا قلتم فاعدلوا، مجلة البيان العدد (

د، فأف�ام�م سقيمة، ومقاصد�م س�ئة، وأعمال�م خاطئة، ��ميع الناس بالمنظار الأسو 

كر أحد بفضل طعنھ 
ُ
لھ، و�لما ذ ومواقف�م مر�بة، �لما سمع من إ�سان خ��ا كذبھ، أو أوَّ
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العمر، ( وجرحھ، اشتغل با��كم ع�� النيات والمقاصد، فضلا عن الأعمال والظوا�ر

  . )٥١الاختلاف �� العمل الإسلامي الأسباب والآثار، ص 

ء العداوة والفرقة ب�ن إن سوء الظن بالمسلم�ن من الأمراض ا��ط��ة ال�� تؤدى إ�� إذ�ا

وقت الذي يف��ض الصدق �� المسلم، وأن لا وعدم اطمئنان �عض�م إ�� �عض �� ال المسلم�ن،

ومن سلم من سوء الظن بالناس سلم من �شوش القلب، واشتغال الفكر؛  ُ�ساء الظن بھ،

 الظنِّ ت
ُ
، وتجلب ال�مَّ والكدرفإساءَة

َ
  .)٢٤٠ا��مد، دروس رمضان، ص ( فسد المودة

  

  :المبحث الثا�ي

  تحقيق حلم الوحدةالآمال المرجوّة �� 

إنَّ طبيعة �ذا الدين يحتم ع�� معتنقيھ أن يتعاملوا و�تعا�شوا و�فكروا �عقلية موحدة، 

 فــ
ً
 متماس�ا

ً
، "ح�ن �غلب و��يمن أن ��يمن ع�� جماعة، و����� مجتمعا

ً
صورة ف.. متناسقا

الفرد المنعزل �عبد وحده، و�جا�د وحده، و�ع�ش وحده صورة �عيدة عن طبيعة �ذا الدين، 

قطب، �� ظلال ( وعن مقتضياتھ �� حالة ا���اد، و�� حالة ال�يمنة �عد ذلك ع�� ا��ياة

ما لم �عد  ، ولا نحقق الآمال المرجوة والأ�داف الكب��ة �� الوحدة والعزّة)٣٥٥٥/ ٦القرآن،  

  إ�� تلك الطبيعة، ولا يمكن تحقيق ذل�إلا من خلال الآ�ي:

 �عز�ز الانتماء للإسلام والولاء لھ: -١

دولة، و�تحدّثون بمئات اللغات والل��ات،  ٦٠إنَّ المسلم�ن اليوم يتوزعون ع�� 

 وتنقسمون ع�� عشرات القوميات ممّا يو�� بقو��م و�أس�م ح�ن �عود إ�� الأصول و�عمل ��ا،

ْ�ن، و�ما: وحدة الأمة الإسلاميةف
َ
الرك��ة الأو�� �� الإيمان والتقوى  أصلٌ تقوم ع�� رك��ت

 المأمور ��ا �� قولھ �عا��:﴿
َ

سْلِمُون م مُّ
ُ
نت

َ
 وَأ

َّ
نَّ إلا

ُ
مُوت

َ
اتِھِ وَلا ت

َ
ق

ُ
َ حَقَّ ت وا ا�َّ

ُ
ق

َّ
، )١٠٢/عمران آل( ﴾ات

 ع�� من�� الله، لتحقيق من�� الله؛ ف�� أخوة الأخوة �� الله .الرك��ة الثانية �� رك��ة الأخوةو 

أساس�ا الاعتصام بحبل الله، أي ع�ده  .قوى والإسلام، من الرك��ة الأو��إذن تن�ثق من الت

ون��ھ ودينھ، ول�ست مجرد تجمع ع�� أي تصور آخر، ولا ع�� أي �دف آخر، ولا بواسطة 

 .)٤٤٢/ ١ ،قطب، �� ظلال القرآن( حبل آخر

لوحدة الفكر�ة ت�ون عن طر�ق �شر ثقافة الوحدة الإسلامية الأصيلة إنَّ تحقيق ا

وتصفي��ا مما علق ��ا من الدخن ع�� السن�ن، و ذلك من خلال تر�ية الناس ع�� الاع��از 
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بالإسلام و بث أسباب ال��وض والأمل �� نفوس المسلم�ن، والتدليل ع�� أن الله �عا�� س�نصر 

�ادة وت��ض �عون الله �عا�� من خلال حوادث التار�خ، و�ما ورد دينھ وأن �ذه الأمة ستحتل الر 

�� نصوص الشر�عة المط�رة، و�ما دلت عليھ علوم الاجتماع، فإن حقائق اليوم أحلام الأمس، 

القوي لا تدوم قوتھ أبد وأحلام اليوم حقائق الغد، والضعيف لا يظل ضعيفا طول حياتھ، و 

ال�وادر العلمية المؤ�لة، و�نا لا بد من القول بأنَّ وحدة و�ذا مما تتحمل مسؤوليتھ  الآبدين،

الأمة الذ�نية ال�� ت�ون بإمام واحد و�لد واحد ج�س�تھ واحدة، �� وحدة مثالية �عيدة عنا 

ع�� الأقل �� �ذا الزمن، فلا يمكن أن نتجاوز �ل وحدة أخرى بل ونحارب �ل اتحاد من أجل 

  .�١ذه الوحدة الذ�نية

 ��لاف وإشاعة ثقافة (التعا�ش وا��وار):نبذ الشقاق وا -٢

لقد غفل كث�� من المسلم�ن عن (فقھ ا��لاف) ومعرفة أح�امھ ب�ن المسلم�ن، وما ي��تب 

ع�� وقعھ، وما يجوز ا��لاف فيھ ومالا يجوز، وكذلك تقص���م �� معرفة (فقھ الاجتماع 

غفلوا عن المقاصد كما  كث�� ممن يأخذون العلوم الشرعية،وا��ماعة)، حيث  غفل عنھ 

العظ�� للدين �� الاجتماع! اجتماع الأمة وجمع الشمل ووحدة القلوب وال�لمة، وأك���م لا 

يفقھ محاذير الاف��اق، وكيف ي�ون؟ ومحاذير الف�ن، وما توصل إليھ؟ ولعل ا���ل بفقھ 

ل ا��لاف وآدابھ من أ�م معوقات وحدة المسلم�ن، حيث يحل العنف �� مسائل اج��ادية مح

ا��وار، وتظ�ر المنابذة �� أمور تقت��� الصفح والوئام، ور�ما أدى الأمر �� �عض ا��الات إ�� 

ا يحصل الآن �� العراق و�اكستان، وا��وار أمر �� غاية تكف�� ا��الف واس�باحة دمھ كم

فا��وار ب�ل صوره وأ�عاده وأ�دافھ وآثاره مادة علمية ل�ا ظلال عميقة �� واقع  الأ�مية،

  .)٣التو�جري، وسطية الإسلام وسماحتھ ودعوتھ إ�� ا��وار، ص( طبيقالت

و�قصد بالداخ�� ا��وار الدائر ب�ن  م�ن داخ�� وخار��،قس �مكن تقسيم ا��وار ع��و 

مذا�ب الدين الواحد وفرقھ، والذي يؤدي إ�� تحقيق التقارب ب�ن �ذه الفرق والمذا�ب 

در نفسھ من الأ�مية ال�� ل��وار ا��ار�� ب�ن الداخلية، وُ�عدُّ ا��وار الداخ�� ع�� الق

الأديان، وا��قيقة ال�� لا بد من تحقيق�ا �� أنھ بدون التفا�م ب�ن أ�ل الدين الواحد لا 

حسن، ا��وار الدي�� ودوره �� مواج�ة التطرف ( يمكن أن يتم التفا�م ب�ن أ�ل الأديان

                                                           
  الورشفا�ي، أسباب ال��وض، متاح ع�� موقع ا��تار لي�يا: .١

٦٢http://www.almukhtar.org/group_vision_display.cfm?ID=-  
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  ،)١١الدي�� والإر�اب، ص 
ٌ
 مطردة، وقوة

ٌ
 لل�شاط الإ�سا�ي، وطاقة  فا��وار حركة

ٌ
دافعة

للإبداع �� ش�� مجالات ا��ياة، ووسيلة لل��وض با��تمعات، و�و س�يل إ�� تحص�ن 

الشعوب ضد ا��اطر ال�� تحيط ��ا من جراء تصاعد ا��لافات الم�شعبة، سواء حول قضايا 

لسياسة العقيدة والفكر والثقافة وا��ضارة واللغة، أو القضايا ال�� ترتبط �شؤون ا

 والاقتصاد والتجارة والأمن وا��رب والسلم.

 عن الصدام، �و �� حدّ ذاتھ �عب�ٌ� عن ن�� فكري وو�� 
ً
إن ال��وء إ�� ا��وار بدلا

ب 
ّ
حضاري، وتصميم ع�� البحث عن أقوم السبل لتجنّب ا��سائر، ولتفادي ا��اطر، وللتغل

التو�جري، وسطية ( تّح، و�ضم�� ��ّ �عقل متف ت، ولمعا��ة الأزمات أو إدار��ا،ع�� المشكلا 

  .)٣١الإسلام وسماحتھ ودعوتھ ل��وار، ص 

رسم للأمة وحدة �� الشعور وال�موم أن يكب��  أن يقوم بدور لإعلام ال�ادف و�مكن ل

 ��شد الأمة نحو قضايا مش��كة تحقق المص��ة الشرعية ل��ميع، وقد ت�ون 
ً
المش��كة سعيا

 ومؤسسات ل�ا قضايا ك��ى مش��كة ول�ا قضايا أخرى  الوحدة وحدة العامل�ن للإسلام
ً
أفرادا

خلافية، أو ت�ون الوحدة وحدة عموم المسلم�ن �� العالم ل�م قضايا مش��كة يتطلب من 

 �� قضايا�م ورسم أولو�ا��م، و�مكن للإعلام أن يؤكد بأن مساحة ا��لاف 
ً
الإعلام دورا

 لا تتجاوز 
ً
قضايا مش��كة ك�ليات الشر�عة أو معا�ش % الباقية �� ٩٠%، وأن ١٠ضيقة جدا

ھ من المؤسف أن % ١٠ % مما يثار حولھ النقاش وا��ديث �و ��٩٠الناس المش��كة، إلا أنَّ

ا��لافية ب�ن الناس بما يج�د الذ�ن و�ضيع الأوقات و�فرق ولا يجمع، وإن الإثارة الإعلامية 

ن �ذه ا��لافية مما جعل�ا % م١٠والس�� وراء تحقيق التم�� جعل الا�تمام ينصب ع�� 

  .١تظ�ر و�أن الأمة الأصل ف��ا ا��لاف

  

  ةا��اتم

  يمكن إيجاز أ�م النتائج �� الآ�ي:

                                                           
. الماجد، دور الإعلام �� وحدة الأمة،  بحث مقدم إ�� المؤتمر العل�� (العمل الإسلامي ب�ن الاتفاق والاف��اق) ��امعة ا��رطوم ١

  �ـ: و�و متاح ع�� الموقع الآ�ي:١٤٢٥/ جمادي الآخرة/ ٢٥-٢٣قسم الثقافة الإسلامية،   –

.docalmajid-٨http://islamicwork.info/papers/docs/paper-  
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إنَّ رابطة الوحدة ب�ن الأمة الإسلامية جزء من عقيدة المسلم، وضر��ا ضرب   -١

 للعقيدة، و�� فر�ضة شرعية، وقضية مص��ية تتعلق ��و���ا.

ة فلا بدَّ من معا��ة الأسباب ا��اصة الداخلية المتعلقة إن أردنــــا الإصلاح والوحد  -٢

بالأفراد و ا��تمعات الإسلامية، ثم الوقوف بحزم لصدّ الأسباب ا��ارجية ال�� 

 عضا.�ت��صد وتتعمّد تمز�قنا كجسد واحد لا �شعر �عضھ 

الله  لا يمكن تحقيق وحدة الأمّة إلا بما وحّد أول�ا،  و�و الال��ام والعودة إ�� كتاب  -٣

، فلا الشعارات ولا ا���سيات والقوميات تجمع�ا، دون الأخذ لمصطفىوسنة ا

.
ً
 وتطبيقا

ً
 و�دفا

ً
 بمن�� الإسلام شعارا

إنَّ اتخاذ ا��وار وقبول الآخر والتعا�ش والمساواة أسس رص�نة �� توحيد ال�لمة   -٤

والموقف وال�دف والمن��، يجب أن تحل محل الفرقة والتنازع والاختلاف 

 لتعصّب والكرا�ية.وا

لا خ�� �� عقد الندوات وإبرام الاتفاقات وتنظيم ا��لسات و�عّ�د المؤتمرات ما لم   -٥

تكن النيات والظنون صافية خالصة حسنة، فحسن الظن �و الأساس �� �عامل 

المسلم�ن �عض�م مع �عض، سواء أ�ان ذلك ع�� مستوى الأ��اص والأفراد أم 

 ات والدول.ع�� مستوى ا��تمعات وا���وم

إنَّ الف�م المتعصّب للقومية والوطنية والمذ�بية والطائفية عوائق أمام الوحدة،   -٦

والب�سل إ�� ا��لاص من �ذه الآفات �� إعادة النظر �� منا�� ال��بية والتعليم 

 وت�شئة الأجال القادمة ع�� أساس ال�سامح والأخوة وقبول الآخر . 

ر وفعّال �� الت  -٧
ّ
عا�ش وال�سامح ب�ن أفراد الأمة وتوحيد�م، و�لما للإعلام دور مؤث

 ووحدة ال�لمة وإحياء 
ّ

ف  �انت قدرتھ ع�� توحيد الصَّ
ً
�ان الإعلام أك�� ن��ا

روح التعا�ش أك��، لذا لا بدّ من ت�س�� وسائل الإعلام بما يخدم �ذا ال�دف، 

 ووحدة �لمة المسلم�ن.
ّ

ف   و�و توحيد الصَّ

  

  المصادر

  .القرآن الکر�م .١

: سُبُل الدواء، مجلة البيان، عبودية الش�واتعبد اللطيف، د . عبد العز�ز بن محمد، آل  .٢

  .١٣٥العدد 



 
  

٦٨٨  
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من مصائد إغاثة الل�فان �ـ)، ٧٥١ت (، شمس الدين محمد بن أ�ي بكرابن القيم ا��وز�ة .٣

  ه.١٣٩٥، ٢، تح: محمد حامد الفقي، دار المعرفة، ب��وت، طالشيطان

  م.١٩٧٥ -�ـ١٣٩٥، دار الكتب العلمية، ب��وت، لبنان، الروح �ـ)،٧٥١ت (ابن القيم ا��وز�ة .٤

، ت: سعيد محمد س�ن أ�ي داود�ـ)، ٢٧٥أبو داود ال��ستا�ي، سليمان بن الأشعث(ت .٥

 �ـ.١٤١٠، ١ال��ام، دار الفكر،  ب��وت، ط

، تح: د.ر�اض ز�ي قاسم، دار ��ذيب اللغة�ـ)، ٣٧٠أبو منصور محمد بن أحمد(تالأز�ري،  .٦

 �ـ.١٤٢٢، ١ب��وت، طالمعرفة، 

  .٥٥، مجلة البيان (الافتتاحية)، العدد نحن والإعلام الغر�يالأحمري، محمد بن حامد،  .٧

ت: صفوان عدنان داوودي،  ،مفردات ألفاظ القرآن �ـ)،٤٢٥(ت حدود الأصف�ا�ي، الراغب .٨

  م. ١٩٩٦- �ـ١٤١٦،  ١ب��وت، ط-دمشق/الدار  الشامية-دار القلم

، رسالة ماجست��، �لية الشر�عة وحدة الإسلامية �� المنظور القرآ�يالأك��، فر�اد إبرا�يم،  .٩

  م .�٢٠٠٢ـ/١٤٢٣والدراسات الإسلامية،  جامعة صلاح الدين/ أر�يل، العراق، 

(ا��امع ال��يح ��يح البخاري البخاري، محمد بن إسماعيل أبو عبدالله ا��عفي،  .١٠

 –�ـ١٤٠٧، ٣ب��وت، ط –امة ا��تصر)، ت: د. مصطفى ديب البغا، دار ابن كث��، اليم

  م.١٩٨٧

، الناشر: مسؤولية الدول الإسلامية عن الدعوةال���ي، عبد الله بن عبد ا��سن ال���ي،  .١١

                                                        �ـ، والكتاب مأخوذ من موقع الإسلام :١٤١٦، ١مركز البحوث والدراسات الإسلامية، السعودية، ط

 http://www.al-islam.com - 

، ت: عبد الو�اب عبد اللطيف، س�ن ال��مذي �ـ)،٢٧٩محمد بن ع���� ال��مذي(تال��مذي،  .١٢

    دار الفكر للطباعة وال�شر، ب��وت .

، والكتاب ودعوتھ ل��وار وسطية الإسلام وسماحتھ، د. عبد العز�ز بن عثمانالتو�جري،  .١٣

 مأخوذ من موقع الإسلام السابق.

(تاج اللغة و��اح ال��اح �ـ، ٤٠٠ت حدود -أبونصر إسماعيل بن حمادا��و�ري،  .١٤

 م.�١٩٩٨ـ/١٤١٨، ١،ت: ش�اب الدين أبو عمرو، دار الفكر،  ب��وت، طالعر�ية)

 م.١٩٨٧ ، �غداد،الأمة والدولة �� سياسة الن��ا��دي��، نزار عبد اللطيف،  .١٥

، والكتاب ا��وار الدي�� ودوره �� مواج�ة التطرف الدي�� والإر�ابحسن، محمد خليفة،  .١٦

 مأخوذ من موقع الإسلام السابق.

، والكتاب مأخوذ من موقع دروس رمضانا��مد، الشيخ محمد إبرا�يم دروس رمضان،  .١٧

  الإسلام السابق.
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،  الدار ا��ياة الإسلامية المعاصرة)العلمانية (�شأ��ا وتطور�ا وآثار�ا �� ا��وا��، سفر،  .١٨

    م.١٩٨٧السلفية لل�شر والتوز�ع،  ال�و�ت،

  .٦، مجلة البيان، العدد وإذا قلتم فاعدلواالسعد، عبد العز�ز بن ناصر،  .١٩

، (بحث) �شر: عمادة البحث ا��لافة الراشدة ووحدة الأمة الإسلاميةسمارة، د. إحسان،  .٢٠

 م.٢٠٠٦العل��، جامعة جرش، 

دار الكتاب المصري/ القا�رة،   -، دار الكتاب اللبنا�ي/ ب��وتالم��م الفلسفيجميل، صليبا،  .٢١

  م. ١٩٧٩

  .  ٩٠!، مجلة البيان ع  الش�وة ا��فيةالصو�ان، أحمد بن عبد الرحمن،  .٢٢

  .٣٨، مجلة البيان، العدد إنھ أمر هللالعبدة، محمد،  .٢٣

، والكتاب مأخوذ سباب والآثارالاختلاف �� العمل الإسلامي الأ العمر، ناصر بن سليمان،  .٢٤

 من موقع الإسلا 

، تح:د.م�دي ا��زومي ود.إبرا�يم السامرا�ي، الع�ن�ـ)١٧٥(تالفرا�يدي، ا��ليل بن أحمد  .٢٥

  �ـ.١٤٠٩، ٢مؤسسة دار ال��رة، إيران،، ط

  م. ١٩٨٢-�ـ١٤٠٢، ١٠، دار الشروق، ط�� ظلال القرآنقطب، سيد،  .٢٦

�شر مكتبة  ،المصط��ات العر�ية �� اللغة والأدب م��م، �امل و الم�ندس، �امل، مجدي .٢٧

 م.١٩٨٤، ٢لبنان،، ب��وت، ط

  م .١٩٩٦، ٤دار القلم،  دمشق، ط ،غزو �� الصميم ، عبد الرحمن حسن حبنكة،الميدا�ي .٢٨

، دار كواشف ز�وف �� المذا�ب الفكر�ة المعاصرةالميدا�ي، عبد الرحمن حسن حبنكة،  .٢٩

 م.١٩٩٨-�ـ١٤١٩، ٣القلم،  دمشق، ط

الوحدة ب�ن المسلم�ن ودور�ا �� بناء الكيان ا��ضاري للأمة ال�زايمة، لؤي عباس،  .٣٠

 ١٣٠، مجلة البيان، ع الإسلامية

، ١٠٣، مجلة البيان، العدد قضية ال�و�ة .. صراع ال�و�ات وحقيقتھيح��، د. محمد،  .٣١

  ٩٤ص

دار  ،٢، طا��طط السياسية لتوحيد الأمة الإسلامية�عقوب، ا��امي أحمد حس�ن،  .٣٢

 �ـ.١٤١٥الفجر، لندن، 

، متاح الاس�بداد وحكم التغلب �� أنظمة ا��كم العر�ية المعاصرةعبد الرحمن، د. أسعد،  .٣٣

 -١F٨CD٣٢http://www.aljazeera.net/NR/exeres/F-٦٢٩B-BB٤٦-ع�� موقع المعرفة:

.htm٨٨٣A٧DBB٤٥٢٤-B٩E٩  

 -لي�يا :، متاح ع�� موقع ا��تار أسباب ال��وضالورشفا�ي، خالد،  .٣٤

٢٦http://www.almukhtar.org/group_vision_display.cfm?ID= 
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، بحث مقدم إ�� المؤتمر العل�� (العمل دور الإعلام �� وحدة الأمة ،الماجد، عادل أحمد .٣٥

/ ٢٥-٢٣قسم الثقافة الإسلامية،  –الإسلامي ب�ن الاتفاق والاف��اق) ��امعة ا��رطوم 

    :ع�� الموقع الآ�ي�ـ: و�و متاح ١٤٢٥جمادي الآخرة/ 

almajid.doc-٨http://islamicwork.info/papers/docs/paper  

 ، متاح ع�� موقع المنتدى العر�ي الموحد :، معوقات الوحدة الإسلاميةيكن، د. فت�� .٣٦

٥٥٤٣٦t=uarab.com/vb/showthread.php?٤http://www.  
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ردو
ُ

  ١محمود خ

  م��ص البحث
لا شك أن ا��تمعات المسلمة اليوم تبعد�ا مصافات شاسعة من ال�ش�ت وال�شرذم، وقد ظ�رت التناحر والتباغض �� 

حول�ا إ�� جزر متباعدة تحول أمواج الر�بة وسوء الظن بي��ا و��ن شاطئ الإخاء الإسلامي  كث�� من العلاقات فيما بي��ا. مما

الم�شود. وجعل��ا عرضة لس�ام الأعداء، ن�يجة لتقطع سبل التعا�ش بي��ا. فعليھ، فقد بات التفك�� �� إيجاد حلول ��روج 

 
ً
  البلاد المسلمة من �ذه الأزمة، أمرا

ً
نا تأ�ي أ�مية مراجعة الأف�ار والنظر�ات التقر��ية وا���ود ال�� لا مر�ة فيھ. ومن � ضرور�ا

بذلت لتأط���ا، والاس�ثمار �� �ذه النظر�ات �غية ا��روج بآليات عمل �س�ل علينا بناء جسور الع�ش المش��ك. ولر�ما نجد �� 

الطاقات التقر��ية �� بناء �ذه أطروحات عبدالرحمن ال�واك�� با�ورة الان�باه لأ�مية التقر�ب، والتوجھ نحو اس�ثمار 

لقضايا ال�� ا »أم القرى «�� كتابھ  أو جمعية أم القرى. وناقش »ا��معية الإسلامية«ا��سور. ف�و الذي اق��ح فكرة إ�شاء 

تحليل أسباب لتواجھ الأمة الإسلامية، من خلال عرضھ لتصور تخي�� عن جمعية يحضر�ا العلماء من �ل الدول الإسلامية، 

 . فال�� واج�ت الأمة الإسلاميةالضعف 
ً
 تخيّ  ع�� الرغم من �ونھ كتابا

ً
، لكن يمكن أن يتم استخدام الأف�ار الموجودة بھ ليا

 
ً
نموذجًا لآلية التعاون ما ب�ن أفراد ا��معية، وصورة لما ي�ب�� أن ي�ون عليھ فيھ ، لا سيّما وأن ال�واكب قدم وتنفيذ�ا فعلا

. و�استخدام ن�� مركب من فعلية اتخطو باتخاذ �و ما يجعل تنفيذ �ذه ا��لول �� الإم�ان، ا��وار ب�ن الأطراف ا��تلفة، و 

الاستقراء والتحليل، قدم �البحث �عد المقدمة، ثلاثة مباحث أول�ا عن ال�واك�� ودوره �� بلورة الأطروحات التقر��ية، والثا�ي 

  ر�ة والعملية المستقاة من أف�اره لبناء التعا�ش السل��.مراجعة لكتاب أم القرى، والثالث اق��اح الاس��اتيجيات النظ

معة الإسلامیة، الاس��اتیجیة اا��أم القرى، ، التقر�ب، ال�واک��، التعا�ش السل�� :ال�لمات المفتاحیة

  النظر�ة، الاس��اتیجیة العملیة.

                                                           
١

 gmail.com@mahmod١١٣استاذ مساعد للدراسات الاسلامیة، المع�د الدی�� بمدینة بارسیان، .  

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  قدمةم

. سلممجتمع الملل ب�ن الم�ونات المتعددةالأنظار إ�� أ�مية التعا�ش  لفتتحاول �ذه الورقة 

، قد استوعب  كما �و معلوم فإنف
ً
العالم الإسلامي �� مس��تھ خلال أر�عة عشر قرنا

 و 
ً
، وظ�رت فيھ عدة من ال�شر، و�عامل مع لغات م�ونات متعددةحضارات، وضم أعراقا

. جديدة واتجا�ات، وما زالت تجد عليھ أف�ار وأيديولوجيات فق�ية، ومذا�بفكر�ة، مدارس 

قد ص�رت �ل �ذه الم�ونات �� بوتقة بقدر��ا وا��ضارة الإسلامية  تھعبقر��لإسلام ومع أن ا

واحدة، وأنتجت م��ا �ذا ال�سيج الذي يتصف بالت�امل وال�شابھ والتعاطف، وإ�� حد غ�� 

 لم  - قليل من التوحيد 
ً
ذلك أو يقدر  يحاول فإن �ذا لا �ع�� إلغاء �ذه الم�ونات، لأن أحدا

حيث  �عا��الم الإسلامي بصفة التعددية داخل إطار الوحدة، وصدق الله الع ا�سمعليھ، و 

مْ ﴿ قال �� محكم ت��يلھ:
ُ

وَْ�ك
َ

خ
َ
 أ

َ
صِْ�ُ�وا بَْ�ن

َ
أ

َ
 ف

ٌ
وَة

ْ
 إِخ

َ
ون

ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ ْ
مَا الم

َّ
  إِن

َ
رْحَمُون

ُ
مْ ت

ُ
ك

َّ
عَل

َ
ـھَ ل

َّ
وا الل

ُ
ق

َّ
﴾. وَات

 كمثل و�عاطف�م وتواد�م م�متراح �� المؤمن�ن ترى «إذ قال:  الله ) وصدق رسول ١٠/ا���رات(

م، ١٩٨٧ - �ـ١٤٠٧(البخاري،  »وا���� بالس�ر جسده سائر لھ تدا�� عضوا اشت�ى إذا ا��سد

  .)٥٦٦٥، حديث رقم ٥ج

 عن مسار ال ��ب�ت الإسلامي الوالا�تمام �شؤون 
ً
داخل، ل�س إنكفاء ع�� الذات، وابتعادا

م��ا أنھ إذا لم نن�� �� تحقيق  عناصرلة العالمية �� حوار ا��ضارات، وإنما �و استجابة ��م

العال��،  ستوى ، فإننا نفقد مصداقية الدعوة إليھ ع�� المبلدانناالتعا�ش السمح داخل 

  يقولون ما لا يفعلون. ن أقوامون�ون م

يقودنا إ�� وضع برامج وآليات سوف  فيما بي�ناأن التوجھ نحو التعا�ش  أضف إ�� ذلك،

الإجراءات اتخاذ يجاد ا��لول والاج��ادات الشرعية و س�� لإ الللتنفيذ، و�حتم علينا 

، و بذلك ن�ون قد ضر�نا المثل ا��سن لغ��نا، و��عنا الم�شود الواقعية، لتحقيق التعا�ش

  .جميع بلدان العالمتحقيق التعا�ش ا��ضاري الشامل �� العمل لع�� غ��نا 

ا��اص �� أمور التعا�ش. فمن  ا��تمع الإسلامي متعدد الأقطار، ول�ل قطر م��ا شأنھو 

  مكن اعتبار التعا�ش العر�� واللغوي والمذ���.يا �أبرز جوانب التعا�ش �� �ذه الأقطار وأ�م

الله مادة علمية ثر�ة يمكن  ھولذلك لرأينا �� ج�ود العالم الفذ عبدالرحمن ال�واك�� رحم

من التعا�ش الذي نتطلع إ�� الاستفادة م��ا لتطو�ر اس��اتيجيات عملية لتحقيق �ذه الأنواع 

  تأكيده و�عز�زه، لأن أصولھ بحمد الله را��ة ب�ن المسلم�ن، وإنما المقصود مداومة التحس�ن.
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أو جمعية أم القرى. وناقش  »ا��معية الإسلامية«فال�واك�� �و الذي اق��ح فكرة إ�شاء 

عرضھ لتصور تخي�� عن القضايا ال�� تواجھ الأمة الإسلامية، من خلال  »أم القرى «�� كتابھ 

جمعية يحضر�ا العلماء من �ل الدول الإسلامية، لتحليل أسباب الضعف ال�� واج�ت الأمة 

الإسلامية. فع�� الرغم من �ونھ كتابا تخيّليا، لكن يمكن أن يتم استخدام الأف�ار الموجودة 

ا ب�ن أفراد بھ وتنفيذ�ا فعلا، لا سيّما وأن ال�واكب قدم فيھ نموذجًا لآلية التعاون م

ا��معية، وصورة لما ي�ب�� أن ي�ون عليھ ا��وار ب�ن الأطراف ا��تلفة، و�و ما يجعل تنفيذ 

  �ذه ا��لول �� الإم�ان، باتخاذ خطوات فعلية.

وسي�ونن عملنا �� �ذا البحث ضمن ثلاثة مباحث؛ أول�ا عن ال�واك�� حياتھ ومولفاتھ 

ثا�ي مراجعة نقدية لكتاب أم القرى، والثالث اق��اح ودوره �� بلورة الأطروحات التقر��ية، وال

  الاس��اتيجيات النظر�ة والعملية المستقاة من أف�اره لبناء التعا�ش السل��.

  

  ١الكواك�� حياتھ ومولفاتھ ودوره �� بلورة الأطروحات التقر��ية -١

  ال�شأة والدراسة الأولية -١-١

 �ـ١٢٧١شوال سنة  ٢٣ود ال�واك�� �� ولد عبدالرحمن بن أحمد ��ا�ي بن محمد بن مسع

لعائلة عر�ية عر�قة �� حلب. والده �و أحمد ��ا�ي بن  حلب�� مدينة  م١٨٥٥يوليو  ٩الموافق 

محمد بن مسعود ال�واك��، والدتھ السيدة عفيفة ب�ت مسعود آل نقيب و�� ابنة مف�� 

  ر��� الله عنھ.  ع�� بن أ�ي طالبو�ن�سب ال�واك�� من أبو�ھ إ�� سيدنا  .سور�ا��  ةأنطاكي

 عن كتاب 
ً

وقد روى صاحب النفائح واللوائح من غرر ا��اسن والمدائح �سب الأسرة نقلا

الذي ألفھ السيد حسن بن أحمد بن أ�ي السعود ال�واك��،  »النبلاء بتار�خ حلب الش�باء«

 فجاء فيھ أن السيد أحمد �و:

بن أحمد بن محمد بن حسن بن أحمد بن محمد بن أحمد بن يح�� بن ابن أ�ي السعود 

محمد بن أ�ي يح�� المعروف بال�واك�� قدس سره، ابن شيخ المشايخ والعارف�ن صدر الدين 

مو��� الأردبي�� قدس سره، ابن الشيخ الر�ا�ي المسلك الصمدا�ي صفي الدين إ��اق 

                                                           
١

هذا الجزء من البحث کما ذکرنا في آخره، مأخوذ بتصرف و تقدیم وتأخیر عن کتاب للدکتور سعد زغلول  - 

عبدالرحمن م)، ١٩٩٨( الکواکبي، سعد زغلول،الکواکبي وهو حفید عبدالرحمن الکواکبي. والکتاب هو: 

  .١، بیروت: بیسان للنشر والتوزیع، طالکواکبي: السیرة الذاتیة
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شيخ السالك ج��يل ابن الشيخ المقتدي صا�� الأردبي�� ابن الشيخ الزا�د أم�ن الدين ابن ال

ابن الشيخ قطب الدين أ�ي بكر ابن الشيخ صلاح الدين رشيد ابن الشيخ المرشد الزا�د 

ف��وز شاه محمد ا��افظ ابن الشيخ الصا�� الناسك عوض ا��واص ابن سلطان المشايخ 

بن م�دي بن بدر الدين حسن بن أ�ي القاسم محمد بن ثابت بن حس�ن بن أحمد بن  البخاري 

الأم�� داود بن ع�� بن الإمام مو��� الثا�ي بن الإمام إبرا�يم المرت��� بن الإمام مو��� ال�اظم 

السبط الش�يد بن  ا��س�نبن الإمام  ع�� ز�ن العابدينبن الإمام  جعفر الصادقبن الإمام 

  .ع�� بن أ�ي طالبالإمام 

ووالدتھ الشر�فة عفيفة ب�ت ��اء الدين بن إبرا�يم بن ��اء الدين بن إبرا�يم بن محمد بن 

بن أ�ي ا��سن بن ا��س�ن شمس الدين بن  ا��سن بن ع��محمد بن محمد بن شمس الدين 

ز�رة أ�ي ا��اسن بن ا��سن بن ز�رة أ�ي ا��اسن بن ع�� أ�ي الموا�ب بن محمد بن إبرا�يم 

ع�� ز�ن بن  محمد الباقربن محمد بن أحمد بن ا��س�ن بن إ��اق المؤتمن بن الصادق بن 

). ر��� الله ع��م ٢٩، ص٢٠١٢ن. (العقاد، ا��س�بن الإمام السبط الش�يد  العابدين

  أجمع�ن.

دالرحمن ومن ��ظة الولادة، الفضل وال��كة ال�� اك�س��ا من �سبھ فبذلك جمع �� عب

الشر�ف. و�لا أد�ى شك فقد �ان لان�سابھ إ�� �ذه السلالة الطا�رة أثر �� ت�و�ن ��ص�تھ 

�� ما �عد ومعارضتھ للاس�بداد والق�ر، ومناصرتھ للمظلوم�ن، وسعيھ لإصلاح حال الأمة 

  المسلمة.

م، وعبدالرحمن �� ا��امسة من عمره. إثر ١٨٥٩-�ـ ١٢٧٦توفيت والدتھ سنة �� سنة 

ذلك حض�تھ خالتھ صفية آل نقيب، و�انت حادة الز�اء را��ة العقل، وقد �ان ل�ا الأثر 

البالغ �� ت�شئة ال�واك��، وصقل ��ص�تھ. حيث اصطحبتھ إ�� أنطاكية، و�ناك �علم 

من القرآن الكر�م. ثم عاد إ�� حلب،  القراءة والكتابة، وأساسيات اللغة ال��كية، وحفظ أجزاء

وأكمل �عليمھ و�علم أساسيات اللغة الفارسية أيضا. ثم رجع إ�� أنطاكية لدراسة العلوم، ثم 

م. ف�ناك دخل المدرسة ال�واكبية ال�� �انت ت�بع ١٨٦٥-�ـ١٢٨٢استقر �� حلب �� سنة 

المدرسة ال�� يرجع إل��ا �س�تھ  منا�� جامع الأز�ر �� التدر�س، و�ان والده مديرا ل�ا. و�� �ذه

"ال�واك��"، تا�ع دراستھ �� الشر�عة، والأدب، واللغة الفارسية. كما درس �عض العلوم 
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وا��تمع والتار�خ الطبيعية والر�اضية. ولكنھ لم يكتف بذلك، بل راح يقرأ �� علوم السياسة 

  ).٧٧، ص٢٠٠٧(عمارة،  والفلسفة أيضا

  سيا��� وال��افةالانخراط �� العمل ال -٢-١

والظا�ر من س��ة ال�واك�� ومن كتاباتھ معا أنھ أصاب من الثقافة القديمة وا��ديثة ما 

ير��ھ لتو�� الوظائف والمسؤوليات ا���ومية، وأيضا لرسالتھ �� العالم الإسلامي. فلم 

ز ي�لف �عمل ح�ومي أو مطلب اجتما�� إلا أث�ت ف��ا كفاية الإدارة ا��سنة وال�شاط المنج

  والتصرف المبتكر.

م كمحرر ل��يفة الفرات الرسمية ١٨٧٢-�ـ١٢٨٩بدأ ال�واك�� حياتھ العملية �� سنة 

الناطقة باسم ا���ومة العثمانية، و�انت تصدر باللغت�ن تركية والعر�ية. واستمر بالعمل فيھ 

لا تحقق طموحاتھ �� إعلان ا��قيقة ع��  �ا آنم. ولأنھ رأى ١٨٧٦-�ـ١٢٩٣ح�� سنة 

��ما���، ��ر�ا ليصدر ��يفة الش�باء ا��اصة بالاش��اك الصوري مع ��ص آخر ا

م. و�انت أول ��يفة عر�ية مستقلة تصدر �� ١٨٧٧- �ـ١٢٩٤باسم �اشم العطار سنة 

عددا. إذ أغلق�ا وا�� ا��لب �امل باشا الق�����. حيث وجد  ١٦حلب. ولم يصدر م��ا غ�� 

ة. ور�ما أرادت السلطة أن �شغلھ عن توعية الناس ت�تقد سياسة السلطنة العثماني �ا آن

م عضوا فخر�ا �� ��ن�� المعارف والمالية. لكنھ لم �غر بالمنصب، ١٨٧٨-�ـ١٢٩٥فعينھ سنة 

م ��يفة "اعتدال" باللغت�ن العر�ية ١٨٧٩-�ـ١٢٩٦ولم ييأس من الإصلاح. فأ�شأ  سنة 

أعداد، ثم أوقف��ا ا���ومة ��رأة  وال��كية، لك��ا �� الأخرى لم �ستمر إذ صدر م��ا عشرة

  صاح��ا �� انتقاد سياس��ا.

وحاولت ا���ومة مرة أخرى إس�اتھ بإي�ال المناصب إليھ، فعي�تھ �� ��نة المقاولات 

والأشغال العامة، وقلدتھ رئاسة قلم ا��ضر�ن �� الولاية، ثم عضو�ة ��نة امتحان ا��ام�ن. 

�ا للمطبعة الرسمية. ثم �عد ذلك أصبح ال�واك�� م مديرا فخر ١٨٨١-�ـ١٢٩٩كما ع�ن سنة 

  الرئ�س الثامن لبلدية حلب.

، حدث وفاة والده الذي �ان أول مربٍّ لھ، و�ذا ا��دث أثر �� ١٨٨٢-�ـ١٣٠٠و�� سنة 

نفسھ أثرا بالغا، لكن ذلك لم ��ن من عزمھ، بل واصل نصرة المظلوم�ن وانتقاد السلطنة 

م عي�تھ عضوا ١٨٨٦-�ـ�١٣٠٤ إغرائھ بالمناصب. ففي سنة العثمانية. واستمرت ا���ومة �

م. ورئ�سا للبنك ١٨٩٢- �ـ��١٣١٠ محكمة التجارة، ثم رئ�سا لغرفة التجارة بحلب سنة 
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م أعيد ١٨٩٦-�ـ١٣١٤م. و�� سنة ١٨٩٤-�ـ١٣١٢الزرا��، ثم ر لكتاب ا��كمة الشرعية 

  م��ية.رئ�سا لغرفة تجارة بحلب، ورئ�سا ل��نة بيع الأرا��� الأ 

ولكن أيا من تلك المناصب لم ي�نھ عن عزمھ �� نقد السلطة والتصدي ل��دمة العامة، 

حيث فتح مكتبا لنصرة المظلوم�ن ح�� لقب بأ�ي الظعفاء، و�ذا الأمر جعل السلطة يتضمر 

منھ. فحاولوا الإيقاع بھ �� قضية محاولة اغتيال وا�� ا��لب جميل باشا، فألقيت القبض 

� ب��مة تحر�ض الناس ع�� قتل الوا��، ولكن ساحة ال�واك�� برّئت من ال��مة، ع�� ال�واك�

وعزل الوا�� �� المقابل. �عد ذلك ا��مھ عارف باشا وا�� حلب بالاتصال بدولة أجن�ية والاتفاق 

مع�ا ع�� �سليم حلب. و�إقامة منظمة سر�ة تناوئ نظام ا��كم، وحكم عليھ محكمة حلب 

عدام، لكن ال�واك�� قدم تظلما، ورفض ا��اكمة �� حلب، كما قامت بتآمر مع الوا�� بالإ 

مظا�رة �� حلب تطالب السلطات بالإفراج عنھ. فاضطرت السلطنة إ�� إعادة محاكمتھ �� 

ب��وت، حيث قدم دفاعا ��صيا عن نفسھ، ف��ئت ساحتھ، وتب�ن تزو�ر الوا�� الأوراق ال�� 

  ل �ذا الوا�� أيضا.ا��مھ بواسط��ا، وانت�� الأمر إ�� عز 

و�� أثناء تلك الأعوام الصاخبة من حياة ال�واك��، ال�� �عرض ف��ا للظلم وال��ن، 

الذي قال �امل الغزي من  »أم القرى «وصودرت ممتل�اتھ، اشتغل �� وضع فصول كتابھ 

أصدقاء ال�واك�� أنھ اطلع ع�� �ذا الكتاب �� حلب، وقال ابنھ الدكتور أسعد ال�واك�� أنھ 

طبا�ع «يض لھ مسودات الكتاب و�و �� حلب. كما �انت ت�ش�ل لديھ الأف�ار الأولية لكتابھ ب

  . »الاس�بداد

و�ذه مؤشرات ع�� أن �ذه الف��ة الطو�لة �� التقلب ب�ن المناصب ا���ومية والا�شغال 

بالشأن العام ومراقبة الأوضاع المع�شية للشعب، بجانب اطلاعھ ع�� د�ال�� ا��كم 

ي، أوصل ال�واك�� إ�� قرار مفاده التنحية عن الأشغال ا���ومية، وتو�� المناصب، العثما�

والعمل ع�� إيجاد حلول ووصف دواء لإصلاح الأوضاع السياسية والاجتماعية والثقافية 

  لأمتھ.

فب�نما �و ع�� �ذه ا��ال، سلم إليھ قرار بتعي�نھ نائبا شرعيا �� قضاء راشيّا �� ولاية 

فتظا�ر بالموافقة، ولكنھ �� ا��فاء، قرر التخلص من إ��اح السلطنة  سور�ة آنذاك.

  العثمانية عليھ بالتعامل مع�ا، ال��رة إ�� مصر سرا، ب��ة القيام بز�ارة إ�� إسطنبول.

  ال��رة والرحلات -٣-١
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-�ـ١٣١٧وصل عبدالرحمن ال�واك�� إ�� القا�رة �� منتصف ش�ر �شر�ن الثا�ي سنة 

ر ف��ا أثناء مزاولتھ م، بقلب م�موم١٨٩٩
ّ

، وفكر مشغول بالداء الذي أصاب أمتھ وحلول فك

للمناصب وتصدره للشأن العام �� سور�ة، بحثا عن ملاذ آمن �ساعده �� ال��ك��، و��ئة 

  ملائمة يزد�ر ف��ا آرائھ وأف�اره.

والتقى �ناك بالمفكر�ن والأدباء، واتصل بمواطنھ السيد محمد رشيد رضا صاحب المنار، 

��  »طبا�ع الاس�بداد«وشارك �� ا��ركة الفكر�ة. و�� مصر ذاع ص�تھ إبان �شره مقالات 

السيد «��يفة المؤ�د لـ ع�� يوسف، و�عد إصداره كتاب "أم القرى" باسم مستعار �و 

حالة الر «. ثم جمع مقالات طبا�ع الاس�بداد وأصدره �� كتاب باسم مستعار آخر و�و »الفرا�ي

من السيد رشيد رضا، قام بحذف أجزاء من كتابھ الأول أم القرى وقاية . و�عد اق��اح »ك

  م.١٩٠٠-�ـ١٣١٨لكيد السلطة، و�شر فصولا منھ �� ��يفة المنار سنة 

م، أحس السيد ال�واك�� بتخفيف الثقل عليھ حيث استطاع ١٩٠١- �ـ١٣١٩و�� سنة 

ومقالات م�شورة، وان�شر تدو�ن أف�اره و�شر ما يراه ضرور�ا لتوعية أمتھ، وأودعھ �� كتب 

آرائھ �� أرجاء العالم الإسلامي، ور�ما وصلھ رسائل وم�اتبات من �نا و�ناك، فقرر القيام 

برحلة اطلاعية إ�� البلاد العر�ية والإسلامية، ليلتقي بأ�ل�ا، و�جالس علماء�ا، و�ناقش 

ا، ولكن القدر مفكر��ا، و�درس أحوال�ا، وأودع خواطره من �ذه الرحلات �� كتاب ليصدر�

حز�ران  �١٤ـ الموافق ١٣٢٠من ر�يع الأول سنة ٦حاول دون ذلك. إذ إثر رجوعھ إ�� مصر، و�� 

م وافتھ المنية �� ب�تھ بالقا�رة، إثر وعكة أص�ب بھ من اح�سائھ فنجان ق�وة �� ١٩٠٢عام

ي أعوان مق�� يلدز قرب حديقة الأز�كية بالقا�رة. وشاع ب�ن الناس أنھ مات مسموما ع�� أيد

السلطان العثما�ي الذي أرسل من دس لھ السم �� فنجانھ. فبعد م��� نصف ساعة ع�� 

اح�سئھ الق�وة، أحس بألم �� بطنھ، فانتقل ومعھ ابنھ ال�اظم إ�� داره، ثم اشتد عليھ الألم 

  فذ�ب ابنھ لإحضار الطب�ب، ولما عاد ومعھ الطب�ب، وجداه ميتا.

طات العثمانية �عد وفاتھ بيوم، وصادر المف�شون وخضع ب�تھ للتفت�ش من قبل السل

جميع أوراقھ بأمر من السلطان ل�ي يرسلوه إليھ، وكما ح�ي عن أ�لھ فإ��م أخفوا مخطوط 

طبا�ع الاس�بداد المعدّل �� صندوق القمامة ح�� لا �ع�� عليھ. ولك��م صادروا �ل ماعدا ذلك 

، و�ذلك »��ائف قر�ش« و »العظمة �«مما وجدوا �� الب�ت، من بي��ا مسوّدات كتابيھ 

  ).١٧٩-١٣م، ص١٩٩٨(سعد زغلول ال�واك��،  فقد �ذين الكتاب�ن ولم ير�ا النور.
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ورثاه الأدباء والمفكرون �عد فقده المفا��. ومن أش�ر ما قيل فيھ قصيدة لمصطفى صادق 

  الرفا�� يقول فيھ:

 
َ

ف
ْ
  حارب؟ سلوا حامليھ �ل رأوا حول �عشھ   ملائكة من حارب حِل

  و�ل حملوا التقوى إ�� حفرة ال��ى  وساروا بذاك طود فوق المناكب؟

  و�ل أغمدوا �� صدره صارما إذا   تجرد راع الشرقُ أ�لَ المـغارب؟

  فكم �زّهُ الإسلامُ �� وجھ حادث   ف�ز صقيلَ ا��دِّ عضب المضارب؟

عُ الأحشاء من �ل جانـب
َ
  أرى حسرات �� النفوس ��افتت    ل�ا قِط

  

  أم القرى، مراجعة نقدية -٢

  العصر الذي �ش�ل فيھ أف�ار الكتاب  -١-٢

حري بنا قبل الشروع �� دراسة ما جاء �� كتاب أم القرى، أن نطلع ع�� الأجواء والب�ئة ال�� 

�شأت ف��ا أف�ار الكتاب، والعوامل ا��يطية ال�� �ان ل�ا التأث�� �� �ش�ل الأف�ار عند 

  ال�واك��.

  حلب إبان حياة الكواك�� مدينة -١-١-٢

ولد و�شأ عبدالرحمن ال�واك�� �� مدينة حلب، و�� مدينة عر�ية عر�قة. و�ذه المدينة 

بموقع�ا وقدم ع�د�ا مدينة حل وترحال، يقيم ف��ا من يقيم، و���دد عل��ا ناس آخرون من 

ات جزءا مختلف البقاع وخاصة من لاد الإسلامية. و�انت حلب منذ قبل مولد ال�واك�� �سنو 

قد  -مع سائر الولايات السور�ة-من الولايات العر�ية للسلطنة العثمانية. و�انت ولاية حلب 

، ١٨٤٠اتصلت بمصر ز�اء سبع سنوات، ثم ثارت ع�� حكم إبرا�يم بن محمد ع�� سنة 

  فأعيدت إ�� الدولة العثمانية ع�� وعد بالإصلاح وتنظيم الإدارة ع�� أساس جديد.

من ومحنة لبنان وغارات ا��دود ب�ن العرب وال��ك �� العراق شغلا شاغلا و�انت فتنة الأر 

  لأبناء حلب ع�� ا��صوص، لأ��ا المدينة ال�� تتأثر بالاضطرابات والمشا�ل ال�� تثار من حول�ا.

و�انت مسائل الامتيازات الأجن�ية تثار �ل يوم �� أرو�ا و�� الشرق العثما�ي، مع ما ي�بع�ا 

�ع والإدارة ال�� تفرق ب�ن الطوائف والأجناس �� �ل بقعة من بقاع الدولة من مسائل ال�شر 

  ال��كية.
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و�انت �ذه الدولة تتقدم خطوة وتنكص ع�� أعقا��ا خطوت�ن �� طر�ق ا��كم النيا�ي 

  والإدارة العصر�ة واس�بدال النظم ا��ديثة بالتقاليد البالية ال�� جمدت عل��ا منذ قرون.

فتح، ومراكز الشر�ات تتحول من حلب ش�ئا فش�ئا إ�� القارة و�انت قناة السو�س ت

  الأرو�ية، أو إ�� شواطئ ال�ند وإيران وموا�ئ البحر الأحمر والبحر الأبيض المتوسط.

�انت �ل عامل من عوامل ا��ياة الاجتماعية �� حلب يتحرك و�ت�بھ و�بلغ بھ الان�باه حد 

ال�واك�� �� �ذه ا��قبة المتوفزة، وو�ل إليھ ا��ية، بل حد الإفراط �� ا��ساسية ح�ن �شأ 

 القدر أن ي�ون لسان حال ل�ا، فاستجاب ل�ا �� بي�تھ كما �� شيمة أمثالھ من الرجال.

  ).٢٠- ١٣(العقاد، مصدر سابق، ص

  أم القرى: مؤتمر ال��ضة الإسلامية الأول  -٢-٢

السابق. ف�و با�ورة  �ذا الكتاب �و أول كتاب ألفھ ال�واك�� كما أشرنا إليھ �� المبحث

  أعمالھ القلمية وفاتحة اشتغالھ بالتأليف.

ولكن من ناحية التفك�� �� مسائلھ والتحض�� لھ، فلا يمكن اعتبار الكتاب من أعمال 

البواك�� ال�� تبدوا عل��ا حداثة ال�اتب بأمر الكتابة وعدم تماسك الأف�ار لديھ. لأن �ذا 

ل م��ا ال�واك�� إ�� ��اية الرأي �� أحوال العالم الكتاب ن�يجة نا��ة لدراسة طو�لة وص

الإسلامي وأسباب ضعفھ و�واعث الأمل �� صلاحھ وتقدمھ. ف�و محصول حياة فكر�ة وعملية 

  لمؤلفھ.

صاغ ال�واك�� �ذا الكتاب �� قالب أد�ي حيث جعل أبطالھ القادمون من أقطار العالم 

بي
ُ
ل موسم ا���، يناقشون و�بحثون فيھ الأمراض الإسلامي ا��تلفة يلتقون �� مكة المكرمة ق

الاجتماعية والسياسية �� عصر�م، و�� أف�ار أراد ال�واك�� من خلال �ذا الأسلوب الأد�ي 

عن جمعية من المسلم�ن  »أم القرى «ا��اذب أن تصل للقارئ �س�ولة وُ�سر، تحدث �� 

ففاضل شامي، والمو�� عُقدت �� مكة المكرمة، وحضر�ا ممثل أو أك�� ل�ل قطر إسلامي، 

الرومي وا����د الت��يزي والر�ا��� الكردي والعالم النجدي وا��دث اليم�� والعلامة المصري 

وا��طيب القازا�ي والت��ي وال���ي والأفغا�ي والقازا�ي وال�ندي والصي��، وأسندت رئاسة 

ك�� اجتماع�م �� ا��معية للم�ي، والسكرتار�ة للفرا�ي و�ع�� ال�واك�� نفسھ. تخيل ال�وا

 موضع ناء من مكة قرب موسم ا���.
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ا، ولم يتم��  
ً
يرى العقاد �� تناولھ ل�ذا الكتاب أن تلك الألقاب لم يضع�ا ال�واك�� جزاف

�عض�ا من �عض لأسباب تتعلق بأفراد المندو��ن، وأن تجاوز الألقاب إ�� ال��لات وما وعتھ 

�، يو�� أن ال�واك�� �ان ع�� قدر عال من من الآراء والأوصاف والوقا�ع ومنا�� التفك�

المعرفة بأحوال الشعوب الإسلامية، ومم��ا��ا �� مجال العلوم والمعارف. (العقاد، المصدر 

 »جمعية أم القرى « ). �انت نقطة الفصل ال�� أراد ال�واك�� ع�� لسان أبطال٧٦نفسھ، ص

  ب تراجع�ا.أن يصل إل��ا؛ قضية تفرق الأمة، وجمود�ا، وآلام�ا، وأسبا

وقد عقد �ذا المؤتمر ا��يا�� اث�� عشر اجتماعا غ�� اجتماع الوداع وجرت �� المؤتمر 

  مباحثات، يمثل أم القرى ضبطا ل�ا.

ا��لل والضعف الذي أصاب المسلم�ن، ثم يحاول أن �ع��  ك��و�� المقدمة، يلاحظ ال�وا

رس الكتاب حسب اجتماعا��ا ع�� أسبابھ، وأن يضع لھ حلولا �� �ذا الكتاب. و�نا سوف ند

  الاث�� عشر.

  الاجتماع الأول  -١-٢-٢

. وخطب فيھ الرئ�س مب�نا »لا �عبد إلا الله«�� الاجتماع الأول اتخذ المؤتمر شعارا لھ و�و 

أن المسلم�ن �� حالة تق�قر ب�نما يتمتع العالم الغر�ي ب��ضة ك��ى �ان المسلمون حملة لوا��ا، 

من ألف عام، وعليھ فلا بد لنا من أن ننصر دي�نا، وأن �س�� لإقامة ع��م منذ أك��  ثم زالت

��ض من جديد. ثم دار نقاش ومباحثات �� �ذه ا��لسة لنا��كم ع�� أساس ديمقراطي؛ 

حول وصف ا��الة ا��اضرة، وت�ي�ن أسباب ا��لل إنذار الأمة �سوء العاقبة إن استمر 

م وجھ الثون اللوم إ�� الناس جميعا و�� أبناء�ا ع�� ما �م عليھ من ا���ل والكسل. ث

مقدم��م الأمراء والعلماء لأ��م لا يتعاونون من أجل ال��ضة و�م �علمون أن يد الله مع 

ا��ماعة، وا��ماعة لا تتفق إلا ب�بذ اختلاف المذا�ب و�الانضواء تحت لواء جمعية وظيف��ا 

ب الضعف المس�شري بنا، �نيأس �س ال��وض بالأمة من ورطة ا���ل والغفلة. وأن علينا أن لا

إذا انتظمنا �� �ذه ا��معية، لأن ا��معية ي�س�� ل�ا الثبات ع�� مشروع�ا عمرا طو�لا يفي 

بما لا يفي بھ عمر الفرد الواحد. و�كذا فقد أدرك المؤتمرون أن ال��ضة لا تتم ب�ن ليلة 

  و��ا�ا، بل �� مشروع يحتاج إ�� ج�د ووقت وتوحيد.

  تماع الثا�يالاج -٢-٢-٢
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حيث تناول الرئ�س مسألة الضعف النازل بالمسلم�ن، ولفت  ؛يبحث �� أسباب الفتور 

ان�باه المؤتمر�ن إ�� أ��م باحثون لا متناظرون. لذلك يجب أن لا يصر أحد ع�� رأيھ الذا�ي، 

وألا يما�ع �� العدول عن خطئھ. ومن أ��ب المؤتمر�ن كلامھ يقال لھ: (مر��)، �عب��ا عن 

  ييد�م لھ.تأ

من ا��درات المثبطات. ولكن القد��� قال:  �ا آنثم نقد الشامي العقيدة ا����ية فرأى 

إنما س�ب الفتور �و تحول السياسة الإسلامية من ديمقراطية إ�� ملكية مقيدة، ثم إ�� ملكية 

مطلقة. �� ح�ن رأى التو���� أن س�ب البلاء �و تأصيل ا���ل �� غالب أمراء المسلم�ن 

��ف�ن. ب�نما قال المو�� الرومي: إن البلية �� فقدنا ا��ر�ة. �ذا �� ح�ن رأى الت��يزي أن الم

انحطاطنا من أنفسنا، إذ كنا �عبد الله وحده، ونأمر بالمعروف، ونن�� عن المنكر، وعقب عليھ 

الفا��� بقولھ: إن طاعة و�� الأمر واجبة، ولكن مع العدل. فا��اكم العادل ال�افر أفضل من 

المسلم ا��ائر، وأو�� بحكم المسلم�ن. ولا بد لنا من العودة إ�� ا���اد. والس�ب الأعظم ��ن�نا 

�و انحلال الرابطة الدي�ية، وتركنا أمورنا إ�� الفو��� مما أف��� الفساد فينا، وصرنا ن�بع 

يده الأ��اص بدلا من التمسك بدي�نا حنيف. وأضاف المد�ي إ�� كلامھ نقدا لدور العلماء، وأ

  الرومي بكلام مماثل. و�ذلك انت�� الاجتماع الثا�ي وتواعد المؤتمرون ع�� اللقاء الثالث.

  الاجتماع الثالث -٣-٢-٢

يتمحور �ذا الاجتماع حول بحث الداء. و�تا�ع المو�� الرومي كلامھ الذي بدأه �� الاجتماع 

اء، مما قلل الرغبة �� السابق عن نقد المتعمم�ن ا���ال، واست�ثار ا���لاء بمزايا العلم

تحصيل العلوم. وجاء دور الر�ا��� الكردي فقال: إن الاقتصار ع�� العلوم الدي�ية يضعف 

المسلم�ن، ولابد من دراسة العلوم الر�اضية والطبيعية أيضا. فقال ال�امل الإسكندري 

س س�ب مت��دا: إنما المش�لة تكمن باليأس، يأسنا من مجاراة الأمم المتقدمة. و�ذا اليأ

  الفتور.

ورأى الفقيھ الأفغا�ي أن الداء �و الفقر، وأن ا���ومات صارت تج�� الأموال من الفقراء، 

وتمنحھ للأغنياء الذين يوالو��ا، فك�� الفقراء. فأجابھ السعيد الإن�ل��ي: إن المسلم�ن إذا 

تقارب وال�ساوي اتبعوا دي��م أمنوا الفقر، واستغنوا عن المبادئ المتبعة �� الاش��اكية. فال

مقرران �� الإسلامية دينا بوسيلة الز�اة والكفارات، ولكننا أ�ملنا ذلك �لھ. أما س�ب الفتور 

ف�و فقد الاجتماعات والمفاوضات والوعظ �� أمور ا��ماعة مما أفقد الإحساس بأ�مية 
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 اجتماع الشمل للبحث �� أحوال المسلم�ن. وفقدت حكمة ا��ماعة وا��معة وجمعية ا���

معنا�ا، إذ ترك ا��طباء التحدث �� الأمور العمومية، وعدوا لك لغوا. و�كذا تأصل فينا فقد 

  الإحساس.

  الاجتماع الرا�ع وا��امس والسادس -٤-٢-٢

دار الاجتماع الرا�ع حول ضرورة ترك الناس الشرك بتعظيم الأمراء، وأ�مية ترك ال�شدد 

الال��ام بالقرآن الكر�م والسنة المط�رة، من  �� الدين. كما ركز الاجتماع ا��امس ع�� وجوب

غ�� �شدد أو توسع. ودعا المؤتمرون فيھ إ�� وضع كتب مختصرة متفق عل��ا، ف��ا الم��يات 

  والمعاملات والعبادات باختصار يب�ن ا��د الأد�ى الذي يجب أن يل��م المسلم بھ.

سان الشيخ السندي. ووافق فيما يبدأ الاجتماع السادس بنقد لاذع للطرق الصوفية ع�� ل

القازا�ي ا����د الت��يزي ع�� أن ال�شدد �� الدين و�شو�شھ قد س�با الانحطاط. وأن الفتنة 

ال�� أصابت ال�انت �� التدقيق وا��دل حول ا��لافات ب�ن الأئمة، فا�سعت دائرة الأح�ام �� 

اعات متفرقة. فع�� الشرع، وك��ت المناظرات وصراعات المذا�ب، وتفرق المسلمون إ�� جم

  علماء ال�داية أن يقاوموا فكر التعصب لمذ�ب من دون الآخر ليجمعوا �لمة الأمة من جديد.

  الاجتماع السا�ع والثامن -٥-٢-٢

�� الاجتماع السا�ع ��ص السيد الفرا�ي و�و سكرت�� المؤتمر، ما عرض من أسباب 

  رع، وأرجع�ا �ل�ا إ�� ثلاثة أنواع، ��:انحطاط المسلم�ن، فرأى م��ا ما �و أصل، وم��ا ما �و ف

أسباب دي�ية، وأسباب سياسية، وأسباب أخلاقية. وانت�� إ�� ضرورة إبطال التخالف 

و�شو�ش الأف�ار، ونبذ التقليد والتعصب للمذا�ب، وإ�� أ�مية طلب ا��ر�ة ونزع الاس�بداد، 

  ة.وإ�� محو ا���ل وتقو�ة التعليم، والابتعاد عن التملق وا��ابا

وأضاف إ�� ذلك أسبابا أخرى تكمن �� السياسة والإدارة العثمان�ت�ن، وجھ انتقادا إ�� 

  نظام ا��كم العثما�ي، والسياسة المتبعة �� إدارة البلاد التا�عة ل�ا.

و�� الاجتماع الثامن �سط السيد الفرا�ي نفسھ ر�ون الأمة إ�� الكسل، و�علق�ا بالتمجد 

ت و�ن أم�ات الأمراء، و�ذلك تفسد الأم والأمة والناشئة، ولابد والتعا�� وترك ال�ساء جا�لا 

من قيام جرائد مخصوصة تلوم الشيوخ ع�� تث�يط العزائم، و��يب بالناشئة ليحرصوا دي��م 

وحر���م، وتدفع�م ل���اد من أجل أن ينالوا حياة راضية �� ظل وطن يحبونھ، وقوم 

  لمذ���، و�عيدا عن الأحقاد.يؤازرو��م �عيدا عن الا�شقاق الدي�� أو ا
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  الاجتماعات من التاسع إ�� الثا�ي عشر والأخ�� -٦-٢-٢

رئ قانون ا��معية، وأبديت عليھ ملاحظات قبل إقراره. 
ُ
ففي الاجتماعات الثلاثة الأو�� ق

، تأليف ا��معية، وشروط »جمعية �عليم الموحدين«و�� الاجتماع الأخ��، تم إقرار قانون 

شر القانون. عضو���ا، ومركز 
ُ
�ا، وشع��ا، ومبان��ا، وأموال�ا، ونفقا��ا، ووظائف�ا، وكت��ا، و�

  و�كذا تمت الاجتماعات وختمت المذكرات، وانفض ا��مع ع�� وعد التلا��.

�ذا �و أم القرى. بحث فيھ ال�واك�� عن الداء، وحاول ت�ي�ن وضع الشعوب الإسلامية 

  أن يجد فيھ حلولا مناسبة ل��روج من الأزمة.عامة، وما �م عليھ من ضعف وفساد. وحاول 

لقد حمل ال�واك�� فكرا واقعيا اس��دف خ�� الإ�سان. إن مواقف ال�واك�� الفكر�ة جاءت 

متوافقة وسلوكھ العم��، واستطاع أن يث�ت أنھ مفكر مناضل، جريء �� طرح أف�اره، دقيق 

  �� تحليلھ، صادق �� الدفاع عن إ�سان بلاده.

�واك�� الأسا��� ف�و الإسلام. إنھ مفكر متدين، ولأنھ يدين بالإسلام، فقد أما منطلق ال

شرحھ مب�نا اختلافھ عن الإسلام الرس�� السائد. وم�� ب�ن المسلم�ن، والإسلام والإسلامية 

ال�� عد�ا المن�� المشتق من الإسلام. و��ذا المع�� ش�لت الإسلامية عنده المنطلق، والمن�� 

  وال�دف.

أم القرى واحدا من الكتب المذ�لة. إن حذفنا منھ تار�خ تأليفھ، فلن �شك  و�كذا نجد

عھ باسم مستعار و�و السيد الفرا�ي.
ّ
 ��ظة �� أنھ قد أنجز توّا. وخصوصا أن صاحبھ قد وق

  م).١٩٣١-�ـ١٣٥٠(السيد الفرا�ي،

  

  السل�� الاس��اتيجيات النظر�ة والعملية المستقاة من أف�ار الكواك�� لبناء التعا�ش -٣

�عد قراءة موجزة لأ�م أحداث حياة ال�واك��، والوقوف عند ا��طات الرئ�سية ال�� أثرت 

بإمعان،  »أم القرى «عليھ وقادتھ إ�� بلورة أطروحاتھ، و�عد دراسة شاملة لكتابھ الثم�ن 

خلال والاطلاع ع�� الأف�ار الرئ�سية �� �ذا الكتاب، نود �نا إبراز ا��يوط ال�� أمسكنا ��ا من 

القراءة التحليلية للكتاب ل�ي �ساعدنا ع�� استخراج الاس��اتيجيات ال�� تفيدنا اليوم �� بناء 

الع�ش المش��ك ب�ن أبناء ا��تمع المسلم، ونيل ا��د القصوى من تقر�ب الأف�ار ووج�ات 
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� النظر ب�ن أبناء المسلم�ن، من أجل الإس�ام �� إيجاد أرضية مش��كة ت�سع ل��ميع، وت�ب�

  توحيد صفوف�م �� مواج�ة التحديات ا��ط��ة ال�� تواج�ھ الأمة المسلمة �� العصر الرا�ن.

إيجاد فرص للتعارف وا��وار ب�ن نخب الشعوب المسلمة من خلال عقد مؤتمرات  -١- ٣

  دور�ة ب�ن �ذه النخب

�� فكرة  كما أسلفنا �� المبحث السابق، فإن من أ�م ما ابتكره ال�واك��  �� كتابھ أم القرى 

إقامة مؤتمر يجمع ب�ن النخب والمفكر�ن وطال�� الإصلاح من ش�� البقاع ومن مختلف بلاد 

المسلم�ن للبحث وتبادل الآراء حول ما �ستجد من أحوال المسلم�ن، وا��وار البناء من أجل 

تقر�ب وج�ات النظر وإيجاد حلول شاملة مت�املة لما �عم بھ البلوى من قضايا الأمة 

  مية. لما ل�ذه النخب من التأث�� ع�� الرأي العام وع�� مراكز صنع القرار �� �ذه البلاد.الإسلا 

إن القضية الأساسية ال�� يمكن الاستفادة م��ا �� طرح ال�واك�� �� أن ا��وار يجب أن 

ي�ون أداة لبناء الثقة، ولإقامة أسس التعا�ش وال�ساكن والتفا�م، ولصنع المستقبل �� آن 

  واحد.

�وار ب�ن الثقافات وا��ضارات، و��ن الأفراد وا��ماعات، و��ن المذا�ب والأعراق، �و فا�

الوسيلة المث�� لتحقيق التوازن �� ا��ياة الإ�سانية، لأ��ا ت��� الكث�� من المفا�يم ا��اطئة 

  ال�� �ش�لت لدى الأطراف ا��تلفة عن �عض�ا البعض ن�يجة التباعد المعر�� فيما بي��ا.

  مف�وم ا��وار �� اللغة و�� القرآن الكر�م -١-١- ٣

يك�سب ا��وار �� تراثنا الثقا�� وا��ضاري مع�� يدل ع�� قيم ومبادئ �� جزء أساس �� 

الثقافة وا��ضارة الإسلاميت�ن. فمن حيث الدلالة اللغو�ة، نجد أن جذر (ح، و، ر) مثقل 

��ضاري، ف��د جذر حور بمع�� بالمعا�ي ال�� تؤكد ع�� مفا�يم أصيلة �� تراثنا الثقا�� وا

الرجوع عن الش�� وإ�� الش��، وا��ور: النقصان �عد الز�ادة لأنھ رجوع من حال إ�� حال. 

�ـ، ١٤١٤وا��اورة: ا��او�ة، وا��اورة: مراجعة المنطق والكلام �� ا��اطبة. (ابن منظور، 

  ).٢١٨-، ص٤ج

فالمتحاوران قد يرجع أحد�ما إ�� رأي  و�ذه المعا�ي المتعددة متحققة �� ا��وار مع الآخر،

الآخر أو قولھ أو فكره رغبة �� الوصول إ�� الصواب وا��قيقة. وا��اور ي�تقل �� حواره من 

حالة إ�� أخرى، فمرة ي�ون مستفسرا، وأخرى ي�ون م���نا، وثالثة ي�ون مفندا، و�كذا. 

  ).٣٩م، ص٢٠٠٤- �ـ١٤٢٥(ال�ي��، 
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الكر�م من �ذه المادة؛ حيث يقول �عا�� �� سورة الك�ف: و�ؤكد �ذا ما ورد �� القرآن 

رًا﴿
َ

ف
َ
عَزُّ ن

َ
 وَأ

ً
ُ� مِنكَ مَالا

َ
�

ْ
ك

َ
ا أ

َ
ن

َ
الَ لِصَاحِبِھِ وَُ�وَ يُحَاوِرُهُ أ

َ
ق

َ
). و�� موضع آخر من ٣٤/الك�ف﴾ (ف

كَ مِن السورة نفس�ا: ﴿
َ

ق
َ
ل

َ
ذِي خ

َّ
 بِال

َ
رْت

َ
ف

َ
ك

َ
ھُ صَاحِبُھُ وَُ�وَ يُحَاوِرُهُ أ

َ
الَ ل

َ
اكَ ق مَّ سَوَّ

ُ
ةٍ ث

َ
ف

ْ
ط

ُّ
مَّ مِن ن

ُ
رَابٍ ث

ُ
ت

 
ً

كَ ِ�� ). وكما قال �عا�� �� سورة ا��ادلة: ﴿٣٧/الك�ف( ﴾رَجُلا
ُ
جَادِل

ُ
ِ�� ت

َّ
وْلَ ال

َ
ـھُ ق

َّ
دْ سَمِعَ الل

َ
ق

ـھَ سَمِيعٌ بَصِ�ٌ� 
َّ
مَا إِنَّ الل

ُ
حَاوُرَك

َ
ـھُ َ�سْمَعُ ت

َّ
ـھِ وَالل

َّ
� الل

َ
ِ�ي إِ�

َ
ت

ْ
ش

َ
وْجَِ�ا وَ� َ

  ).١/��ادلةا( ﴾ز

وكما نرى، جاء ا��وار �� �ذه الآيات الكر�مات بمع�� مراجعة الكلام، وتداولھ ب�ن طرف�ن، 

بـ : و�و يخاطبھ. (الط��ي،  »و�و يحاوره«والأخذ والرد فيھ، حيث فسر ابن جر�ر قولھ �عا��: 

ـ، �١٤٠٧(الزمخشري،  ). وفسره الزمخشري بـ: يراجعھ الكلام٢٢، ص١٨م، ج٢٠٠٠-�ـ١٤٢٠

أي: إن الله سميع  »والله �سمع تحاوركما«). وكذلك فسر ابن جر�ر قولھ �عا��: ٧٢١، ص٢ج

  ).٢٢٧، ص٢٣لما يتجاو�انھ و�تحاورانھ. (الط��ي، المصدر نفسھ، ج

فالأصل �� ا��وار �� الثقافة الإسلامية �و المراجعة �� الكلام، و�و التجاوب، بما يقت��� 

لنفس، ورجاحة العقل، و�ما يتطلبھ من ثقة و�ق�ن وثبات، ذلك من رحابة الصدر، وسماحة ا

و�ما يرمز إليھ من القدرة ع�� التكيف، والتجاوب، والتفاعل، والتعامل المتحضر الرا�� من 

الأف�ار والآراء جميعا. و��ذا المع�� يتأكد لدينا بما لا ير�� إليھ الشك، أن ا��وار أصل من 

لإسلامية، ي�بع من رسالة الإسلام و�ديھ. (التو�جري، الأصول الثابتة ل��ضارة العر�ية ا

  ).١٣م، ص١٩٩٨-�ـ١٤١٩

  نجاح ا��وارلأ�م الضوابط المستقاة من القرآن الكر�م  -٢-١- ٣

وع�� ذلك، وح�� ين�� ا��وار و�ؤ�ي أ�لھ نا��ة مفيدة، يجب وضعھ ع�� أسس مت�نة، 

بط المستقاة من القرآن الكر�م والقيام بھ حسب ضوابط محددة. و�� ما ي�� نذكر أ�م الضوا

  وال�� يجب مراعا��ا �غية نجاح ا��وار؛

  أ. الانطلاق من الثوابت المش��كة:

لْ يَا فقد جاء �� القرآن مخاطبا الرسول عليھ السلام �� ترغيبھ ��اورة أ�ل الكتاب: ﴿
ُ
ق

 
ُ

ك
َ
ا وََ�ْ�ن

َ
ن

َ
لِمَةٍ سَوَاءٍ بَيْ�

َ
� �ٰ

َ
وْا إِ�

َ
عَال

َ
ابِ �

َ
كِت

ْ
ْ�لَ ال

َ
ا أ

َ
 َ�عْضُن

َ
خِذ

َّ
 يَت

َ
ْ�ئًا وَلا

َ
رِكَ بِھِ ش

ْ
ش

ُ
� 

َ
ـھَ وَلا

َّ
 الل

َّ
عْبُدَ إِلا

َ
� 

َّ
لا

َ
مْ أ

ـھِ 
َّ
ن دُونِ الل رَْ�ابًا مِّ

َ
  َ�عْضًا أ

َ
ا مُسْلِمُون

َّ
ن

َ
َ�دُوا بِأ

ْ
وا اش

ُ
ول

ُ
ق

َ
وْا ف

َّ
وَل

َ
إِن ت

َ
). ففي �ذه الآية ٦٤/عمران آل( ﴾ف

حواره مع أ�ل الكتاب ع�� الأمور المش��كة و�نطلق  يطلب الله من ن�يھ عليھ السلام أن يركز ��

م��ا �ي يؤسس حواره مع�م، ح�� ي�ون ذلك أد�� للاستجابة، و�رغب ا��اطب�ن للتفاعل مع 

  ا��وار.



 
  

٧٠٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  ب. التأدب بأخلاق الإسلام �� ا��وار:

ـھَ عَدْوً ﴿
َّ
وا الل َ�سُبُّ

َ
ـھِ ف

َّ
 مِن دُونِ الل

َ
ذِينَ يَدْعُون

َّ
وا ال سُبُّ

َ
� 

َ
مٍ وَلا

ْ
ْ�ِ� عِل

َ
ُ�مْ  ا ِ�غ

َ
ةٍ عَمَل مَّ

ُ
لِّ أ

ُ
ا لِ�

َّ
ن َّ� َ

لِكَ ز
َٰ

ذ
َ

ۗ◌ ك

 
َ

ون
ُ
وا َ�عْمَل

ُ
ان

َ
ُ�ُ�م بِمَا � بِّ

َ
يُ�

َ
رْجِعُُ�مْ ف ِ�م مَّ ٰ� رَِ�ّ

َ
مَّ إِ�

ُ
). ف�نا ين�� الله المؤمن�ن من أن ١٠٨/الأ�عام( ﴾ث

ذات الإل�ية �سوء. يذكروا آل�ة الكفار �سوء ح�� لا ي�ون ذلك ذر�عة ل�م �� التعرض إ�� ال

  فكيف إذا �ان ا��اورون جميع�م من أ�ل الإسلام؟

في�ب�� بناء ع�� ذلك، أن يرا�� ا��اور �� كلامھ جانب الأدب مع من يحاوره، و�نظره إليھ 

نظرة الأخوة الإسلامية، ولا يخرج �� حواره معھ من دائرة الأخلاق �� أية حال من الأحوال. 

المعارض�ن و المعاندين ح�� لا تن��ك ا��رمات ضمن ا��وار ولا  خاصة إذا �ان ا��اطب من

  ينقلب ا��ادثة إ�� الصراع أو ا��ناق و�خرج من �دفھ.

  ج. تحري م�امن الائتلاف والتقارب �� ا��وار، واجتناب مظان الاف��اق والتباعد:

وْمٌ مِّ قال الله �عا��: ﴿
َ
رْ ق

َ
��ْ�َ 

َ
وا لا

ُ
ذِينَ آمَن

َّ
َ�ا ال ُّ�

َ
ن يَا أ  ِ�سَاءٌ مِّ

َ
ْ�ُ�مْ وَلا ْ�ً�ا مِّ

َ
وا خ

ُ
ون

ُ
ن يَك

َ
ٰ� أ وْمٍ عَ��َ

َ
ن ق

ْ�ُ�نَّ  ْ�ً�ا مِّ
َ

نَّ خ
ُ

ن يَك
َ
ٰ� أ سَاءٍ عَ��َ

ّ
ابِ  ِ�

َ
ق

ْ
ل

َ ْ
ابَزُوا بِالأ

َ
ن

َ
 ت

َ
مْ وَلا

ُ
سَك

ُ
نف

َ
مِزُوا أ

ْ
ل

َ
 ت

َ
 َ�عْدَ  وَلا

ُ
سُوق

ُ
ف

ْ
سَ الاِسْمُ ال

ْ
بِ�

يمَانِ  ِ
ْ

ئِكَ ُ�  الإ
ٰ
ـ
َ
ول

ُ
أ

َ
بْ ف

ُ
مْ يَ�

َّ
 وَمَن ل

َ
ون

ُ
المِ

َّ
و�ذا الأصل يجد أ�مية أك�� عندما يجري ا��وار  ﴾مُ الظ

ب�ن فئات مختلفة من المسلم�ن. ففي �ذه ا��الة يجب ع�� المتحاور�ن أن ي�ت��وا إ�� أن 

موقف�م موقف ا��اورة، ول�س موقف ا��ادلة أو المناظرة، وعليھ فإ��م مطالبون بإبداء 

خر�ن أو الدخول مع�م �� مشادة كلامية أو ازدراء برأي أو وج�ات نظر�م دون مناقشة آراء الآ 

ا��لسة الثانية ��  »الأستاذ الم�ي«عقيدة. و�ذا الذي ب�نھ ال�واك�� ع�� لسان رئ�س مؤتمره 

  ).٢٣م، ص٩٣١- �ـ١٣٥٠(ال�واك��،  من جلسات المؤتمر

وسيلة وأداة و�ناء ع�� ما تقدم، فإن العالم الإسلامي اليوم بحاجة إ�� ا��وار من��ا و 

لتفادي الصدام ومنع �شوب ا��روب ب�ن المسلم�ن، و�س�يل الطر�ق أمام�م ل�ي يتعا�شوا 

  �سلام ووئام ومحبة.

ولر�ما ي�ون ال�واك�� من أوائل من ا�تدى إ�� أ�مية ا��وار ب�ن الفئات ا��تلفة من 

طاولة واحدة؛ ف�ذا المسلم�ن، و�� مؤتمره ا��يا�� جمع ب�ن الأعراق والمذا�ب ا��تلفة ع�� 

السيد الفرا�ي، ذاك الأستاذ الم�ي والآخر الفاضل الشامي، والبليغ المقد���، وال�امل 

الإسكندري والعلامة المصري، وا��دث اليم��، وا��افظ البصري، والعالم النجدي وا��قق 

والر�ا��� المد�ي، وا��كيم التو����، والمرشد الفا���، والسعيد الإنجل��ي، والمو�� الرومي، 

الكردي وا����د الت��يزي، والعارف التاتاري، وا��طيب القازا�ي، والموفق ال���ي، والمدقق 
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الأفغا�ي، والصاحب ال�ندي، والشيخ السندي، والإمام الصي��. يأخذ �ل واحد م��م و�رد من 

  حديث الآخر و�تجاذبون أطراف ا��ديث بأدب جم وأخلاق حسنة.

ة أوطمن ، �ساعد الناس ع�� ف�م �عض�م البعض و�خفف وضع كتب متفق عل��ا -٢- ٣

  ا��لافات

ومما أشرنا إليھ �� حدي�نا عن مراجعة كتاب أم القرى، �ان ا��ديث الذي دار ب�ن أ�ل 

المؤتمر �� اجتماع�م ا��امس عن تأليف كتب تحصر المسائل ا��لافية ب�ن المذا�ب، و�ع�ن 

  مور الدي�ية.الناس ع�� الاق��اب من �عض�م البعض �� الأ 

صر القضايا ا��لافية حو�ذه لا شك من أ�م الاس��اتيجيات ال�� �ساعد ع�� ف�م الآخر و 

ب�ن المسلم�ن، و�التا�� �ساعد�م ع�� الع�ش المش��ك. �� �ل دين مذا�ب وفِرق. و�� الإسلام 

مثل ذلك. ومقت��� التعا�ش الص�� �� ا��تمعات أن تتقارب �ذه المذا�ب، وأن تتعارف، 

 فيما تختلف حولھ.
ً
  وأن تتعاون فيما تتفق عليھ و�عذر �عض�ا �عضا

  ومن أ�م ا��طوات �� �ذا الإطار يمكن عد الأمور التالية:

أ. تأليف كتب بمضام�ن �ساعد ع�� إزالة الو�م بصعو�ة التلا�� والتقارب، وتبديد الظن 

ر، وشرح وج�ات القديم لدى �عض أتباع المذا�ب ا��تلفة حول معتقدات المذ�ب الآخ

النظر ل�ل مذ�ب ومع بيان أدل��م �� ما يذ�بون إليھ من العقائد. و�ذا من شأنھ أن يقلل من 

الغموض وسوء الف�م ب�ن أبناء المذا�ب عن مذا�ب إخوا��م، وإدراك�م أسباب ابخلافات 

  و�عز�ز فكرة مفاد�ا أن �لٌ لديھ ذر�عة فيما يذ�ب إليھ أو �عتقده. 

�ن ع�� الالتفاف حول العقائد والأصول ا��مع عل��ا، وإعذار �عض�م ب. تأليف كتب �ع

 لما �و 
ً
 من أر�ان الدين، ولا إن�ارا

ً
 �� الفرعيات ال�� ل�ست من شروط الإيمان، ولا ركنا

ً
�عضا

  معلوم من الدين بالضرورة.

ج. تدو�ن موسوعات فق�ية أشمل من الموسوعات الموجودة، ل�ي �عتمد المذا�ب 

الثمانية و�� المذا�ب الس�ية الأر�عة، والإمامية والز�دية من الشيعة، والإباضية،  الإسلامية

ومذ�ب ابن حزم الظا�ري. ح�� �ساعد ال��ان ال�شر�عية �� البلاد المسلمة �� وضع 

القوان�ن، والعمل ا��اد ع�� استقرار �ذا المن�� لدى العلماء والباحث�ن، بالرجوع إ�� �ذه 

  ة �� جميع الأبحاث وال�شر�عات.المرجعيات المذ�بي
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و�كذا، فإن الذي ذكرناه �نا �عض من ا��طوات ال�� يمكن اتخاذ�ا ، ولر�ما يمكن 

  للآخر�ن يضيفوا إليھ ما ع�� شا�لتھ.

و�مكن القول أن تأليف الكتب �� مثل �ذه ا��الات، اس��اتيجية م�مة �� س�يل بناء 

ة كب��ة، تثقل �ا�ل المراجع�ن من ج�ة، وتوسع تم�د لثورة علمي �ا آنالتعا�ش السل�� حيث 

فْ��� �� ال��اية إ�� أ�مية التلا�� 
ُ
مجالات البحث والنظر وا��ادلة من ج�ة ثانية، ولك��ا ت

والتفا�م والتقارب والتعا�ش با��س��، والإفادة من �ل ما لدى الفرقاء من علم وحكمة، 

 التآ�� بالمعروف لما فيھ صا�� ا��ميع.
ً
  وأخ��ا

  التأكيد ع�� أ�مية ا��امعة الإسلامية بجانب التأكيد ع�� ا��امعة القومية -٣-٣

�ان القرن التاسع عشر و�داية القرن العشر�ن، زمن ا��ديث عن القوميات، وإثارة 

النعرات القومية ب�ن الطوائف ا��تلفة التا�عة ل��كم العثما�ي. ومن ب�ن �ذه القوميات، 

  �انت تضم رقعة واسعة من الولايات العثمانية. �انت القومية العر�ية ال��

ومن �نا جائت تأكيدات ال�واك�� ع�� ضرورة ا��مع ب�ن ا��فاظ ع�� ا��امعة الإسلامية 

  مع التمسك با��امعة القومية ال�� �ع�� الوطنية ومناصرة قيام دولة وطنية للعرب.

اظ ع�� الأخوة الإسلامية و�ذه من أ�م النقاط ال�� نحن بحاجة إل��ا اليوم من أجل ا��ف

ب�ن �افة القوميات والإث�يات المسلمة، و�مكن الاستفادة من �ذه اللفتة من أجل مشروع 

  مت�امل لبناء التعا�ش السل�� ب�ن أبناء الأقطار المسلمة المتعددة.

إذن، السؤال الاس��اتي�� �و كيفية تن�يھ المسلم�ن إ�� ضرورة العناية بالأخوة الإسلامية، 

  �فاظ عل��ا، مع عدم �سيان ا��ق الوط�� والقومي.وا�

و�مكن ا��واب ع�� �ذا السؤال بأن الأخوة الإسلامية رمز للتعا�ش. و�ذا ممكن بجعل 

الإسلام كجامع ب�ن المسلم�ن فوق سائر الاعتبارات ال�� قد تصد الإجماع ع�� القضايا 

  والمصا�� ا���و�ة الضيقة.

وم البحث عن سبل وآليات �ساعد�م ع�� ا��فض من حدة و�ناء عليھ، فع�� المسلم�ن الي

  القوميات وال��وء إ�� التآلف والوئام ع�� أخذ ا��امعة الإسلامية �ع�ن الاعتبار.

  

  ا��اتمة

  ما تقدم ذكره �� �ذا البحث، يمكن ت��يص ما توصلنا إليھ �� نقاط آتية:كأخ��ا ومن 
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 ة الإسلامية.التعا�ش ب�ن المسلم�ن أمر مرغوب فيھ �� الشر�ع -١

 �ناك ج�ود كث��ة بذلت من أجل بناء التعا�ش السل�� ب�ن المسلم�ن. -٢

�ديث، ما قام بھ عبدالرحمن ال�واك�� �� �� العصر ا� دومن أ�م �ذه ا���و  -٣

 
ً
 .»أم القرى «�� كتابھ القيم  مؤلفاتھ، وخصوصا

م�ن، وس�� حاول ال�واك�� �� كتابھ أم القرى التطرق إ�� أ�م القضايا ال�� ��م المسل -٤

 لاق��اح حلول للمشا�ل المطروحة أمامھ.

ومن أ�م القضايا ال�� ت�لم عنھ ال�واك�� �� �ذا الكتاب �و اق��اح نقاط �امة  -٥

لمشروع التعا�ش السل��،  س��اتيجيات نظر�ة وعمليةتفيدنا �� التحض�� لا 

 و�� �الآ�ي:

عقد إيجاد فرص للتعارف وا��وار ب�ن نخب الشعوب المسلمة من خلال   . أ

 .مؤتمرات دور�ة ب�ن �ذه النخب

وضع كتب متفق عل��ا، �ساعد الناس ع�� ف�م �عض�م البعض و�خفف   . ب

 .علوطئة ا��لافات

التأكيد ع�� أ�مية ا��امعة الإسلامية بجانب التأكيد ع�� ا��امعة   . ت

 .القومية

  

  :التوصيات

�ش السل��، إضافة لما تقدم �� �ذا البحث من المسائل ال�امة حول اس��اتيجات التعا

  يمكن ذكر الأمور التالية:

 تحا��� التجر�ح للرموز التار�خية للمذا�ب الإسلامية. -١

ال�شارك �� السرّاء والضرّاء ومواج�ة الشدائد وال�وارث الطبيعية بروح الأخوة  -٢

 الإسلامية.

�عارف المسلم�ن من مختلف المذا�ب واجب، ومن ذلك إفادة �ل م��م من علوم  -٣

 ت��م.الآخر�ن وفق��م وك

 �� وجھ الاعتداءات ا��ارجية ال�� تحتل أجزاء من الوطن  -٤
ً
 واحدا

ً
الوقوف صفا

 الإسلامي وتزرع الفتنة ب�ن أبناء الأمة الواحدة.
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  تأييد ج�ود التقر�ب ال�� يقوم ��ا العلماء المؤ�لون.

  

  المصادر

 .القرآن الكر�م .١

 .٣صادر، ط ، ب��وت: دارلسان العرب�ـ)، ١٤١٤ابن منظور، محمد بن مكرم، ( .٢

، لبنان: الدار ال��ضة العر�ية �� العصر ا��اضرم)، ٢٠٠٨أرسلان، أم�� شكيب، ( .٣

 .١التقدمية، ط

، عبدالعال صا��، تار�خ الفكر �� العالم الإسلاميم)، ٢٠١٣إيرنانديث، كروث، ( .٤

 .١القا�رة: المركز القومي لل��جمة، ط

، دمشق: رن التاسع عشرحركة التنو�ر العر�ية �� القم)، ١٩٩٤باروت، جمال، ( .٥

 م�شورات وزارة الثقافة.

، ا��امع ال��يح ا��تصرم)، ١٩٨٧-�ـ١٤٠٧، (محمد بن إسماعيل، البخاري ا��عفي .٦

 .٣ب��وت: دار ابن كث��، ط

، القا�رة: ا��وار من أجل التعا�شم)، ١٩٩٨-ـ١٤١٩التو�جري، عبدالعز�ز بن عثمان، ( .٧

 .١دار الشروق، ط

العالم الإسلامي والغرب: م)، ٢٠٠٧-�ـ١٤٢٨عثمان، ( التو�جري، عبدالعز�ز بن .٨

 ، المنظمة الإسلامية لل��بية والعلوم والثقافة.التحديات والمستقبل

أسس التقدم عند مفكري الإسلام �� العالم العر�ي م)، ١٩٨٨جدعان، ف���، ( .٩

 .٣، القا�رة: دار الشروق، طا��ديث

 ، ب��وت: دار ال��ار للطبع.ل��ضةالفكر العر�ي �� عصر ات)، -حورا�ي، أل��ت، (ب .١٠

، الكشاف عن حقائق غوامض الت��يل�ـ)، ١٤٠٧الزمخشري، جار الله محمود، ( .١١

  . ٣ب��وت: دار الكتاب العر�ي، ط

، ا��قق: جامع البيان �� تأو�ل القرآنم)، ٢٠٠٠- �ـ١٤٢٠الط��ي، محمد بن جر�ر، ( .١٢

 .١أحمد محمد شاكر، دمشق: مؤسسة الرسالة، ط

، القا�رة: مؤسسة �نداوي عبدالرحمن الكواك��م)، ٢٠١٢اس محمود، (العقاد، عب .١٣

 للتعليم والثقافة.

 ، دار السلام.الأخوة الإسلاميةت)، -علوان، عبدالله نا��، (ب .١٤

، القا�رة: دار عبدالرحمن الكواك��: ش�يد ا��ر�ة و الإسلامم)، ٢٠٠٧عمارة، محمد، ( .١٥

 .٣الشروق، ط
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 عملی تحقق ھمزیستی راھکارھای راھبردھا و

  یزآم مسالمت
  ١محمود ویسی

  چکیده
 ترین یادیبن و ترین یاتیاز ح فرهنگی مانند ایران، چند جوامع در یژهو به انسانی، جامعه در آمیز مسالمت همزیستی اصل کاربست

در راستای ارتقا بخشیدن  ی عملی تحقق این مهمراهکارهاو  پرداختن به بیان راهبردها لذا. رود یمشمار  به  زندگی تداوم یها ضرورت

در عملی  پیش رو و یراهکارها هک است سؤال این به یده پاسخ درصدد مقاله این .از ضرورت مضاعف برخوردار است به کیفیت زندگی،

 خصوص تحقق  در را راهکارهایی عملی توان یم فقهی متون و دینی با استفاده از منابع ؟اند ماکد آمیز مسالمت همزیستی تحقق

 رامتک مهرورزی، در توان یم را اصول این ینتر عمده .است اساسی اصولی بنیادین و بر مبتنی که آورد دست به آمیز مسالمت همزیستی

عدالت  و افترا توهین و و تحقیر از پرهیز و تعامل گفتگو، نهادینه ساختن فرهنگ متقابل، احترام پذیری،دگردوستی و دگر انسانی،

و  ها یمانپ به پای بندی امانت، یادا ،یطلب صلح قلوب، تألیف ،همچنین در متون فقهی مذاهب .کرد محوری در تعامل جستجو

 .است قرارگرفتههمگان  مورد اتفاق رابطه این در که است ییراهکارها ترین یاساس متقابل و... احترام و التعد اصل رعایت ،قراردادها

 یک مختلف مذاهب و ها فرقه ،ها یتقوم یانم آمیز مسالمت همزیستی راهکارهای ینتر مهم از تفاوت بین فردی یکی اصل پذیرش

 بپذیرند، ها آن درونی و ذاتی ویژگی یک عنوان به را انسان در تفاوت و تغییر لاص جامعه افراد از یک هر که یدرصورت است و جامعه

 بدون و آرامش صلح، در ،مختلف یها نگرش و دیدگاه احساسات، ،یقسلا اختلاف باوجود جامعه یک افراد داشت انتظار توان یم

 سه در اسلام، های آموزه به نگاه با را یزآم سالمتم همزیستی .کنند زندگی خاص تعصب و روانی روحی، های یریدرگ خشونت، گونه یچه

  انسانی، جامعه در سطح. اسلامی جامعه و توحیدی ادیان پیروان بشری، جامعه: داد قرار یموردبررس توان یم سطح
ً
تجاوز  عدم عمدتا

 توحیدی ادیان پیروان اب همزیستی خصوص در. است گردیده توصیه عدالت اصل به التزام و تعاون به حقوق شهروندان، همیاری و

 راستین، معبود عبادت و خداپرستی ۀگان سه محورهای حول اتحاد بها دادن به کرامت انسانی،گفتگو و  گفته، یشپ یها مؤلفه بر علاوه

 .است شده یهتوص قرآنی آموزۀ یرترینپذ دل عنوان به دینی برادری و اخوت وحدت، سوم، در گام سرانجام،. است گردیده پیشنهاد

 کمک کند. سطوح تمامی در یزآم مسالمت به تحقق همزیستی تواند یم شده ارائه راهکارهای یریکارگ به

  اسلامی.   های آموزهانسانی،  دینی،کرامت اخوت راهکارها و راهبردها، ،آمیز مسالمت همزیستی ها: یدواژهکل

                                                           
١

 mahmoodvaisi@yahoo.comاستادیار دانشگاه مذاهب اسلامی تهران، . 

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

 عرف به بزرگ و کوچک جوامع تشکیل با که است اجتماعی موجودی انسان

  رویه یبو  آور سرسام افزایش با گذشته خلاف به امروزه. پردازد یم خود نیازهای

 بسیار ،ها انسان نیازهای و احتیاجات فزونی یافتن درنتیجه و زمین کره جمعیت

 ی تجربه حال ینباا. است گرفته شدت و کشمکش تنازع ی ینهزم گذشته از بیشتر

 دوراز به فضایی در تا که فهمانده ها انانس به یخوب به جنگ و تعارض قرن، چندین

 مادی نیازهای است شایسته که گونه آن توانند ینم ،نکنند زندگی یکدیگر با  درگیری

 بشریت جدی یها تلاش گفت توان یم حقیقت در. سازند برآورده را خود یو معنو

 جهانی سوز خانمان جنگ دو سر گذاشتن پشت با بخصوص و بیستم قرن آغاز از پس

 اوایل از. شد آغاز دوستانه روابط ارتقاء و بهبود و خصمانه روابط کاهش جهت رد

 ادبیات وارد »آمیز مسالمت یهمزیست« عنوان تحت اصطلاحی که بود قرن همین

 در وارسته و یشآزاداند یها انسان یها دغدغه ترین یاصل از یکی. گردید سیاسی

 بوده انسانی جامعۀ آحاد یانم یزآم مسالمت همزیستی تحقق ،و اعصار قرون طول

 و صلح با همراه ،تعارض و تضاد تعدی، ،یزیر خون جنگ، بدون زندگی .است

و  عصر در هر موجود انسانی همۀ جوامع همیشگی و یافتنین دست آرمان سازش،

 ارائۀ تا با اند یدهکوش همواره مختلف، یها عرصه در دانشمندان،. است بوده یزمان

 این است مسلم آنچه اما.دهند نجات معضل یناز ا را انسانی جامعه هایی یدگاهد

 انسانی، جامعه است. نیافته دست آرمان این به تاکنون و جامعه مانده ناکام ها تلاش

 وجود چراکه .دارد قرار تهدیدها، بیشترین معرض در دیگری زمان هر از امروزه

 را بشریت تمام تا ددار  را آن قدرت که است تهدیدی یا هسته یها سلاح بیشترین

 . سازد نابود یکجا

  و گذارند یم سر پشت را یناآرام بیشترین اسلامی کشورهای میان یندر ا
ً
 اصولا

 هرروز گاه و هفته هر هرماه، طول در که دارد وجود اسلامی کشور کمترین امروزه

 نوامیس هتک و انتحار و قتل مذهبی، نژادی، و قومی تعارضات و ناآرامی شاهد

 که است سخنی ،است شده فجایع همه ینا باعث عواملی چه اینکه. نباشند گریکدی
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 این گفت توان یم  آنچه اما. است مقاله این ظرفیت از خارج آن عوامل و علل بررسی

 های آموزه از گرفتن فاصله ،ها نزاع و ها جنگ تمامی ی یشهرپذیرفت  باید که است

 های یگر یانو طغ ها خواهی یادهز ،ها یریدرگ این اصلی سبب درواقع و است اسلام

 دام این در اسلامی جامعه دلیل چه به که ینااما  هستند. استعمار سردمداران

 های آموزه از گرفتن فاصله گفت توان یمتردید  بدون ،است گرفتارشده خطرناک

 و علل ترین یاصل از یکی دینی متون از ها یفهم کج و ها یخوانکج  و اسلامی اصیل

 کنار در مختلف ادیان و مذاهب اقوام، آمیز مسالمت زندگی. آن به شمارمی رود لعوام

 ،و مدارا داری یشتنخو .است یرپذ امکان اسلامی های آموزه سایه تنها در یکدیگر

 تنها است، آسمانی ادیان های آموزه ترین یاصل از که انسانی تسامح  و روا داری

 قبول با که دارد را ظرفیت این اسلامی های وزهآم. کرد بیان توان یم که است یحل راه

 ،ها آنتنوع فرهنگی و مدیریت  و نژادی و قومی مذهبی، دینی، یها اختلاف وجود

 بحث که آنجا زندگی کتاب عنوان به کریم قرآن .را تجربه کند آمیز مسالمت یستیز هم

 معتقدات به عمل راهکار ،تر تمام چه هر زیبایی به نیست بخش یجهنت دیگر گفتگو و

 . «است داده ارائه را دیگران حریم به تعدی عدم شرط به خویشتن
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ِ
 این بر کریم قران توصیه نورانی آیات این بر اساس) ٦-١/ کافرون( »دِین

 داشته اصرار خود ادعای بر طرفین و نباشد کارساز منطق استدلال و که اگر است

 کنار در تعرض و تعدی به حدود و حقوق یکدیگر، عدم شرط به صورت این در باشند،

  .دهند ادامه آمیز مسالمت زندگی به توانند یم همدیگر

 میان مشترک های یژگیو از یکی دیدگاه و متفاوت بودن  و عقیده باور، در اختلاف

 رفتار و احساسات افکار، باورها، از یا مجموعه ها انسان .است ها انسان تمامی

 فکر که افرادی و دهد می شکل را رفتارشان و احساس که هاست آن فکر این و هستند

 به نتوانند و باشند نداشته خود نگرش و باورها در کافی رییپذ انعطاف و باز

 با دیگران عقاید برابر در توانند ینم یابند، دست صحیح یشناس انسان و یخودشناس

 .  باشند داشته فکری آمیز مسالمت همزیستی ها آن



 
  

٧١٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 را آمیز مسالمت همزیستی و تساهل روحیه جامعه یک در همواره بتوان اینکه برای

 درواقع کرد، بیشتری توجه عمومی تربیت و تعلیم و یساز فرهنگ به باید ،مودن تقویت

 دست کافی روحی و فکری رشد و تعالی به فرهنگی ازلحاظ جامعه یک افراد که زمانی

 تا و دهند قرار دارد، مخالف عقاید که دیگری جای را خود یراحت به توانند یم یابند

 در مسالمت با همواره ،نزند آسیب وی اورهایب به کسی عقیده و تفکر نوع که زمانی

  .کند می زندگی ها آن کنار

مطرح  سؤالی ،است کردن زندگی قانون اسلام که سخن این داشتن نظر در با

 دارد وجود آمیز مسالمت یستیز همتحقق  ینهٔ درزم راهکارهای عملی چه که شود می

 آیین و کیش به بندی عین پایدر  تنوع و تکثر فرهنگی قبول با بتوان آن سایۀ در تا

 جامعۀ یژهو به انسانی جامعه برای را یو سلامت صلح با همراه زندگی یک ،خویشتن

 ،آمیز مسالمت همزیستی اجمالی تعریف از پس مقاله این ارمغان آورد؟ در به اسلامی

 همزیستی راهکارهای عملی سرانجام و اصول ،ها یتئور همزیستی، سطوح

 . گیرد یم قرار بحث و بررسی مورد قرآنی، یافتره با آمیز مسالمت

  

 آمیز مسالمت همزیستی تعریف

 تعریف یک طبق در این خصوص آمده است. یمختلف تعاریف یفارس زبان در

 با گروه دو یا تن دو زندگی زیستن، باهم: از است عبارت آمیز مسالمت همزیستی

-٢٠٨ص ،١٤ج دا،(دهخ است نباشند یکدیگر مناسب شاید که یدرحال یکدیگر

 »آمیز مسالمت همزیستی« کلمۀ معادل عربي زبان در که یا واژه ینتر مهم .)١٧١

     است.»السلمي التعایش« ی واژه شود یم کاربرده به

 مختلف یها گروه و ها فرقه افراد، زندگی از: «است عبارت آمیز مسالمت همزیستی

 کلام شنیدن برای آمادگی و همدیگر به توهین عدم شرط به یکدیگر کنار در انسانی

 سعید، (رهایی،» همدیگر اساسی های یآزاد و حقوق رعایت و )یریدگرپذ( یکدیگر

 ).١٣٨٩ اسلامی، قم، رهیافت به نگاه با ،الملل ینب حقوق منظر از دینی آزادی



 
 

٧١٧  

 

 مجموعه مقالات

مجامع  در و هستند آمیز مسالمت همزیستی و امنیت نیازمند ها دولت امروزه

 روابط. شود می تلاش المللی بین آرامش و صلح برای ختلفم طرق از المللی بین

 اساس بر که بماند مصون پذیری آسیب از تواند می زمانی یکدیگر با ها انسان

 ترین عادلانه که مکتبی و باشد شده یمتنظ عادلانه و معقول منطقی، یها ملاک

 به مکتب ترین ندهساز  و ترین موفق ،دهد ارائه ها انسان روابط تنظیم برای را ها ملاک

 راهکار بدون اجتماعی یها جنبه تمامی در که اسلام شک بدون. رود می شمار

 ارائه کرده است.  را راهکارهای عملی نیز زمینه این در نیست،

  

  آمیز مسالمت همزیستی سطوح

 ها حداقل انسانی جامعه سطح در دارد، مختلفی سطوح یزآم مسالمت همزیستی

 تعامل تعاون، رب است، مراد توحیدی ادیان پیروان که دوم سطح رد. کرد رعایت باید را

 دینی، اخوت و برادری سطح در یعنی سوم سطح در. است شده تأکید گفتگو و

 گردیده توصیه گفتگو و تعاون و تعامل از فراتر یدر چارچوب آمیز مسالمت همزیستی

   است.

 بشری جوامع حوزه در عادلانه همزیستی

 جامعه در مدارا و رفق با همراه همزیستی  ،آمیز مسالمت یستیهمز سطح نخستین

 ،دین اسلام مرحله،  این در. کرد رعایت باید را ها حداقل سطح، یندر ا است. انسانی

 آیات چنانکه .دارد تأکید انسانی تکریم و احترام و توهین عدم تعرض، عدم بر بیشتر
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) ١٣/حجرات( »خ

 چنانکه. ستا مطرح انسان بماهو انسان بحث آیات  این در. دارند اشاره بدان

 آن ،تر تمام هرچه زیبایی به اشتر مالک به خود معروف نامه در علی یرالمؤمنینام

 والمحبة بهم للرعیة الرحمة قلبک واشعر: «نماید یم یادآوریخویش  فرمانده این به را

 نظیر واما الدین فی لک اخ اما صنفان فانهم اکلهم تغتنم ضاریا سبعا علیهم تکونن ولا

 تمامی درباره سخن امام زیبا، بیان این در) ٥٣ نامه/البلاغه نهج( »قالخل فی لک
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 و لطف ضرورت این دستور و است آیین و کیش نژاد، رنگ، هرگونه از فارغ شهروندان

 قلب شعار باید را و محبت رحمت که یا گونه به را برای حاکم به نسبت رعیت رحمت

 امام در این است که  کلام این زیبایی. دهد میبدهد نشان  قرار خویش

 حقوق رعایت و محبت ابراز جهت در یعنی »الخلق فی لک نظیر او« :فرماید می

 است. ملاک بودن انسان تنها شهروندی

 توحیدی ادیان پیروان

 و گفتگو و تعامل تعاون، به است، مراد توحیدی ادیان پیروان که دوم سطح در

 طاغوتی های یمرژ نفی و شرک نفی خداوند، عبادت ۀگان سه یمحورها حول اجتماع

 همزیستی از بخش این بیانگر زیر آیه همانند آیاتی که چنان. است شده یهتوص

 « :است آمیز مسالمت
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 توحیدی ادیان اتحاد یمحورها

 « ذاتی شرک نفی و متعال خداوند پرستش
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 .نماید یم ایجاد را آمیز مسالمت همزیستی فضای که است محوری اولین
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  اسلامی متا اخوت دینی و

 آمیز مسالمت ستیهمزی دینی، اخوت و برادری سطح در یعنی سطح سومین در    

 سطح، این در. است شده یهتوص گفتگو و تعاون و تعامل از چارچوبی فراتر در

 دیدن، خود چون را همه کلام یک در و ملایمت همکاری، کمالر ب اسلامی های آموزه

مَا« آیه .نماید یم تأکید دینی برادری و اخوت ،یکرنگیو  وحدت
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 مجموعه مقالات
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 و آشتی :شده گفته »سِلم« معنای چون در ؛است آمیز مسالمت همزیستی فراز از

 و صحت معنای به لغت در سلام و سِلم لغوی معنای باشد. جنگ مقابل در که صلحی

 معنی به را سلم و سلام که ازآن پس مفردات در »یاصفهان راغب« و است عافیت

 به معنی اختلاف این شاید: گوید یم نموده، تفسیر جسمانی آفات از دوری و سلامت

 که چنان ،است صلح به جامعه سلامت کهباشد  و جامعه فرد به سلم نسبت لحاظ

 را پایداری مفهوم که صلح در دخول تعبیر و باشد می امراض از دوری به فرد سلامت

 انعقاد با آیه در امر نهایی امتثال و است تضمین قابل صلح قرارداد با تنها ،رساند یم

 آیه این در» سلم« هرحال به )٤١٢ ص ،٢ ج اصفهانی، راغب( است یرپذ امکان صلح

  است. درون جامعه اسلامی در برادری و اتحاد و سازش و صلح بیانگر

 

 آمیز مسالمت همزیستی های یتئور

  تعرض  عدم تئوری

 همزیستی در گام اولین دارد و اشاره همدیگر به تعرض عدم بر تئوری این

 « آیه را آن زیربنای. رود یمشمار  به یزآم مسالمت
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   همیاری تئوری

 حتی( انسانی جامعه مواردی در که دارد تأکید امر این بر همیاری تئوری

 احترام بر اساس که تئوری این. کرد یاری موردی صورت به باید نیز را) نانغیرمسلما

 مبانی. باشد می »تعاون تئوری« یریگ شکل برای ساز ینهزم ،گیرد یم شکل متقابل

 آیات .کرد جستجو دینی پیشوایان رهنمودهای و قرآن آیات در توان یم را تئوری این

 به او دین و مذهب نژاد، از فارغ را آفرید و  انسان متعال خداوند که دهد می نشان قرآن
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  پیمان، و عهد همکاری، تعامل، هرگونه قبل از بنابراین. بخشید ذاتی کرامت
ً
 اساسا

 است. اسلامی و عقلی اصل یک معمولی روابط در انسانیت و انسان اصل به احترام

 ها انسان امتم که دارد وجود جملاتی مورد سی اشتر مالک به یرالمؤمنینام نامۀ در

  در .مذهب و صنف نژاد، ملیت، هرگونه از فارغ  یعنی .گیرد یبرم در را
ُ
 »ناس« مورد هن

 سیزده در شهروند معنی به »رعیت« کلمه از. است کاررفته به مردم  معنی به

 انسانی هر معنی به »کل امریء« کلمۀ مورد دو در. است گردیده مورداستفاده

: است جمله این تر صریح همه از .)٤٨٢-٤٨٣ص ،١٣٩٠ذاکریان،( .است کاررفته به

 اکلهم تغتنم ضاریا سبعا علیهم تکونن ولا بهم والمحبة للرعیة الرحمة قلبک واشعر«

 در .)٥٣ ،نامه البلاغه نهج( »الخلق فی لک اونظیر الدین فی لک اخ اما صنفان فانهم

 رنگ، هرگونه از غفار  است شهروندان تمامی درباره حضرت سخن که زیبا، بیان این

 و محبت ابراز جهت در یعنی »الخلق فی لک نظیر او« جمله در. آیین و کیش نژاد

 .است ملاک بودن انسان فقط شهروندی حقوق رعایت

  تعاون  تئوری

 بعد مرحله به  تعاون تئوری .دارد دلالت مثبت های یو همکار تعاون بر این تئوری

. شود می شامل را و... ،وآمد رفت ،دادوستد مثل اموری و دارد اشاره متقابل احترام از

  متقابل احترام
ً
 اما. هاست انسان مدت کوتاه بودن باهم و شدن روبرو مرحلۀ صرفا

 شامل زندگی مختلف یها در عرصه را دادوستد نوعی است و فراتر یا مرحلهتعاون 

تعاون  یمادهان اولین عنوان به توان یم را تجاری یها کاروان بشر تاریخ در. شود می

  ).٤٨٣ص ،١٣٩٠ذاکریان،( کرد قلمداد بشری گوناگون در جوامع

 

 در اسلام آمیز مسالمت همزیستی اساسی اصول

 بسیار سطح در که است حقوقی بنیادین قواعد سری یک اصول، از منظور

 که عمومی هستند و اصیل هنجارهای یکی از یا هستند و قابل تطبیق یا گسترده

 عملکرد مبنای را آن چیز، هر از پیش و نخست خود خارجی استسی در باید دولت

 همان ،تر گسترده معنایی در کلی اصول اسلام، حقوقی نظام در .دهد قرار خود
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 مجموعه مقالات

 اعتبار از شرایطی هیچ در و زمان باگذشت که اند یحقوق جاویدان و عمومی قواعد

 با که است ساسیا اصول یک بر مبتنی اسلام در آمیز مسالمت همزیستی .افتند ینم

 ازنظر اسلام نظر مورد اصول .شد خواهد برخوردار بقا و دوام از ،ها آن داشتن نظر در

 تمام خاصی یمنش بزرگبا  و داده قرار موردتوجه را یستیز هم ،سطوح تمامی کارکرد

 باب در اسلام نظر مورد اساسی اصول ینتر مهم .گردد یم شامل را انسانی جوامع

که برگرفته از آیات قرآن  تعاون و تفاهمو  تعارف :از اند عبارت آمیز مسالمت همزیستی

 .باشند میبه موارد زیر قابل بسط و تعمیم   بوده و

 انسان ذاتی کرامت به باور

ا یا«: مانند .باشد می ها انسان جمیع به خطاب کریم، قرآن آیات از بسیاری
َ

ه یُّ
َ
 أ

اسُ 
ّ

ا الن
ّ
مْ  إِن

ُ
ناک

ْ
ق

َ
ل

َ
رٍ  مِنْ  خ

َ
ک

َ
ثی وَ  ذ

ْ
ن
ُ
مْ  وَ  أ

ُ
ناک

ْ
ل

َ
ع

َ
  ج

ً
وبا

ُ
ع

ُ
  وَ  ش

َ
بائِل

َ
وا ق

ُ
عارَف

َ
مْ  إِنَّ  لِت

ُ
رَمَک

ْ
ک

َ
  أ

َ
د

ْ
هِ  عِن

ّ
 الل

مْ 
ُ
قاک

ْ
ت
َ
  إِنَّ  أ

َ
ه

ّ
لِیمٌ  الل

َ
بِیرٌ  ع

َ
  .)١٣/حجرات( »خ

» 
ْ

د
َ

ق
َ
ا وَل

َ
مْن رَّ

َ
مَ  بَنِي ک

َ
مْ  آد

ُ
اه

َ
ن

ْ
مَل

َ
بَرِّ  فِي وَح

ْ
بَحْرِ  ال

ْ
م وَال

ُ
اه

َ
ن

ْ
نَ  وَرَزَق بَاتِ  مِّ یِّ

َّ
  الط

َ
مْ وَف

ُ
اه

َ
ن

ْ
ل

َّ
یٰ  ض

َ
ل

َ
 ع

ثِیرٍ 
َ
نْ  ک مَّ ا مِّ

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
  خ

ً
ضِیلا

ْ
ف

َ
  ).٧٠/اسراء( »ت

 ها انسان وحدت منشأ تمام به اعتقاد

 یا« فرماید می که است باره یندرا آیات ینتر جامع از یکی حجرات سورهسیزدهم  آیه
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 همانند مردم »سواء المشط کاسنان الناس سواسیة: «فرمود اکرم پیامبر

 ).٣٧٩، ص٤ج ،الفقیه یحضره لا من( هستند مساوی باهم شانه یها دندانه

 عقیده آزادی

 همزیستی اساسی اصول از خاص اعتقادی دین یا نبودن اجباری به باور

راهَ  لا« :فرماید می تمام صراحت با کریم قرآن است. آمیز مسالمت
ْ
  فِی إِک
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غ
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 .)٢٥٦/  بقره( »ال

 دینی ذیرش اعتقاداتپ که است مسلم امر این قرآن آیات دیگر از برخی به توجه با

  خصوص این در و مطلوب نیست، اجبار روی از
ً
 وجود اختیار و رضایت باید حتما
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 زمینه این در. بود نخواهد قلبی ایمان، صورت این غیر در چراکه ؛باشد داشته

انعام مراجعه نمود که  سوره ١٠٧ و کهف سوره ٢٩ یونس، سوره ٩٩ آیات به توان یم

  ای یوهش اسلام دعوت ی یوهش که شده داده نشان یخوب به
ً
 دوراز به و عقلانی کاملا

  و اجبار و تحمیل هرگونه
ً
 در تبلیغ یرانهگ سخت یها روش و است آمیز مسالمت کاملا

 در یقین بر مبتنی و خردمندانه آزادی و مذهب آزادانه انتخاب حق .ندارد جایی اسلام

را از  بشارت خداوند سبب همین به. است اسلامی دعوت اصول از دین، پذیرش

رْ « :داند یم ،کنند یمانتخاب  را ها یکوترینن و شنوند یمسخنان را  که یکسان آن
ّ
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 دیگران گونه ترین یدهپسند مأموریت داده که به کنند یمپیروی  را پیامبر دعوت که

 حکمت، با  باید دعوت. باشد آن حاصل یرناپذ خلل اعتقاد که ینحو به کنند، دعوت را

 . «پذیرد صورت است، محکم اعتقاد آن نتیجه که دانشی یعنی
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 راهکار و »احسن جدال« و »موعظه« و »برهان« اتکا به را اسلامی دعوت

 رهایی،( داند یم احسن انتخاب و سخنان به فرادادن گوش نیز را شدگان دعوت

 ).١٣٥ص ،١٣٨٩

 بیان آزادی

حسنه موعظه  و حکمت با تا دهد می دستور اسلام گرامی رسول به کریم قرآن

و بخوان  نیکو و پند حکمت با پروردگارت یسو به. «نماید دعوت اسلام به را ها انسان

 نکته این بر دیگری نیز آیات .)٢٥/ نحل(» برگزین آنان با را گفتگو شیوۀ ینبهتر

 فکری، عقیدتی، مختلف های ینهزمتمام  در دارند حق ها انسان که دارد دلالت

 باشند. برخوردار بیان آزادی از و نموده اظهارنظر سیاسی و یگذار قانون

 یموردتعد وجه یچه به نباید و است محترم ها یآزاد و حقوق تمامی قرآن، دیدگاه از

  شده یرفتهپذ معیارهای از عدالت و قسط متقابل، حقوق سنجش در گیرد، قرار

 دیگر گفتگو و بحث که آنجا مجید قرآن .)٤٨٩ص ،١٣٨٩رهایی،( هستند

 حریم به تعدی عدم شرط به خویشتن معتقدات به عمل راهکار ،یستن بخش یجهنت
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 مجموعه مقالات
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 مشترک اهداف و ها زمینه بر یدتأک

 قل«: ی یهآ است داده قرار خطاب مورد را توحیدی ادیان پیروان که آیاتی ازجمله 
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  .باشد می )٦٤

 المللی بین و تعهدات ها یمانپ به احترام

 میان آمیز مسالمت و دوستانه روابط و یزآم صلح زندگی ایجاد در مهم عوامل از یکی

. اند ساخته منعقد خود رضایت با کشور چند یا دو که است هایی یمانپ وجود کشورها،

 یکدیگر به ها ملت و ها دولت اعتماد جهانی، ی جامعه ی یهسرما ینتر مهم درواقع

فراوان  تأکید ، موردتعهدات و عهد به وفا مسئله احادیث، قرآن و آیات در. است

وا« :آید یمبه شمار  بزرگ گناهان از آن شکستن و است قرارگرفته
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 استوار آنان داخلی استقلال عدم و ها یتمل انکار بر اسلام پیامبر عملی سیره

 ادیان و ها ملت قبایل، موجودیت اسلام، آیین بودن جهانی باوجود و است نبوده

بوده و به رسمیت  وظمحف آن از خارج چه و اسلامی حکومت قلمرو در چه دیگر،

 دوران در که است بسیاری های نامه پیمان دلایل آن، از است. یکی شده شناخته

 در. است امضاشده مختلف یها ملت با حضرت آن وفات از بعد و اسلام پیامبر

 دولت اند، بوده وفادار خود پیمان به یرمسلمانغ یها ملت که یهنگام تا موارد تمامی

 اسلام، دیدگاه از پیمان نقض زیرا است؛ کرده نمی نقض را حصل پیمان نیز اسلامی

 نابخشودنی است. و بزرگ گناهی
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 و ها ملت میان در صلح تحقق و آمیز مسالمت همزیستی تحقق برای اسلام

 و قراردادها برای تنها نه خونین، های یریدرگ و خصمانه روابط بروز از جلوگیری

  بلکه ؛است شده قائل ای لعادها فوق حقوقی ارزش المللی بین معاهدات
ً
 ها ملت اصولا

 اسلامی جامعه به و کرده دعوت صلح ای یمانهپ انعقاد برای نیز را دیگر های گروه و

 که مواردی در وظیفه این و باشند قدم پیش همواره زمینه این در که نماید می توصیه

 و صلح ادهایقرارد عقد به نسبت یرمسلمانغ های گروه و ها دولت طرف از تمایلی

 یابد. می بیشتر تأکید شود می احساس ،مسالمت همزیستی

 و داد می نشان شدیدی تمایل صلح و همکاری ای یمانهپ انعقاد به اکرم پیامبر

 اصرار معاهده و پیمان پایه بر قبایل، میان عادلانه روابط اصل بر بعثت از قبل حتی

  خانه در من فرمود: می مکرر و ورزید می
ّ
 بستن شاهد جاهلیت در جدعان، بن هعبدالل

 و بودم عرب مختلف قبایل میان نمایندگان مظلومان، از حمایت جهت مشترک پیمان

 صاحب آن، نقض ازای در نبودم حاضر که بودم بسته دل پیمان اینبه  چنان آن

  شوم، دعوت پیمانی چنین به اسلام در اگر .باشم شتران ینپربهاتر
ً
 خواهم اجابت فورا

 ).٣٢٢ص ابن هشام ،(کرد 

 شود می دیده همکاری و صلح های یمانپ از زیادی تعداد اسلام پیامبر سیره در

 ها آن ینتر مهم از .است مقاله خارج یک یتظرف از آن کامل تحلیل و بررسی که

 با پیمان و ایلا مسیحیان با پیمان حدیبیه، صلح مدینه، منشور پیمان یا از توان می

 و دفاعی پیمان یک خود نوع در مدینه، منشور. برد نام ناسی سرزمین مسیحیان

 شود. می محسوب مشرکان و یهودیان مسلمانان، بین جانبه همه

 

  آمیز مسالمت همزیستی راهکارهای عملی تحقق

 اصل پذیرش با جوامع در آمیز مسالمت همزیستی تحقق عملی راهکارهای   

 یتو تقو ایجاد جهت در متعددی ی . راهکارهای عملشود می محقق ها انسان تفاوت

 یطشرا گیرد قرار موردتوجه اگر که ینحو به است گردیده ارائه آمیز مسالمت همزیستی

  .یافت خواهد بهبود مراتب بهبشری  جوامع در زندگی و زیست
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  چراکه ؛باشد می آمیز مسالمت همزیستی تحقق شرط یشپ وگو گفت
ً
 اساسا

 وگوی گفت که آنگاه و اوست پذیرفتن و دیگری یبرا فضایی گشودن مستلزم وگو گفت

 پذیرش و  دیگران برای فضایی گشودن محتاج ،تناسب به باشد، نظر مورد ها انسان

 در نه گیرد می قرار آن مرکز در دیگری که است یا رابطه وگو، گفت .بود خواهد ها آن

 دیگران با ها نگرش نهادن اشتراک به تنها نه ها انسان وگوی گفت رو ینازا. حاشیه

 دفع یافتن، غلبه سر از نه ای مواجهه .است متفاوت های دیدگاه با مواجهه بلکه ؛است

 های بینش کشف انگیزه به بلکه ؛خود برتری اثبات و دیگری دیدگاه ابطال یا و کردن

 یادکرده »تعارف« به آن از کریم قرآن که شناختی. دیگری و خود بهتر شناخت و جدید

  است.

ا یَا: «فرماید می ریمک قرآن
َ

ه یُّ
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ُ
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َ
ه

َّ
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َ
بِیرٌ  ع

َ
 قرآنی اندیشه در .»خ

 خداوند نزد و است عارضی ها آن تکثر و تنوع ،اند هشد یدهآفر زن و مرد یک از ها انسان

 و فروتنی عامل که تقوی تردید بی. شود می قلمداد راستین ارزش که است تقوی تنها

 سازش سر انحصارگرایی و طلبی یبرتر با هرگز خداست بندگان به نسبت محبت

 نیام یزآم مسالمت همزیستی برای بیان استوارترین قرآنی منطق این. ندارد

 از: اند عبارت راهکارها ینتر عمده. هاست انسان

 قلوب تألیف ـ١

  اخلاق در هم و اسلامی فقه در هم که است اسلامی احکام از یکی قلوب تألیف

مَا« :فرماید می کریم قران چنانکه. است قرارگرفته موردتوجهمسلمان  عالمان
َّ
 إِن
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ق
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  لِل

ِ
مَسَاکِین

ْ
  وَال

َ
ع

ْ
ا امِلِینَ وَال

َ
یْه

َ
ل

َ
ةِ  ع

َ
ف

َّ
ل

َ
مُؤ

ْ
مْ  وَال

ُ
وبُه

ُ
ل

ُ
ابِ  وَفِي ق

َ
ق ارِمِینَ  الرِّ

َ
غ

ْ
 وَال
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َّ
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ِ
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ُ
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َ
کِیمٌ  ع

َ
 طبق. )٦٠/توبه» (ح

 شهید ندهمان ،تشیع اهل فقیهان از تعدادی و سنت اهل فقهای از بسیاری برداشت

 در را یا گسترده معنی »قلوبهم المؤلفه« معنی در عروه صاحب و شهید ثانی و اول

 تألیف اساس این بر. گردد یم شامل را  انسانی جامعه که یا گونه به:  اند گرفته نظر

 گردند، متمایل اسلام به است ممکن که کفاری: گردد یم ذیل یها گروه شامل قلوب
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 سست ،مسلمانان تازه ،بردارند دست مسلمانان آزار از قلوب تألیف با که کفاری

 در خمینی امام. )١٣٢ص ،٢ج ،الوثقی العروه طباطبایی،...( و ها یمانا

 الکفار وهم قلوبهم المؤلفه: «دارد را عبارت این القلوب مؤلفه مورد در »تحریرالوسیله«

 .)٣٠٨ص ،١ج ،١٣٦٣ خمینی، امام» (اوالاسلام الجهاد الی الفتهم یراد الذین

 بسترساز تواند یم مسلمانان،ۀ روزمر  زندگی در قلوب تألیف کاربست راهکار؛ بنابراین

  باشد. انسانی عهجام سطح در آمیز مسالمت همزیستی

 ازنظر. هستند قلوب تألیف در افراد عمومیت به قائل سنت اهل فقیهان بیشتر

 و ایمان در که بودند ییها آورده اسلام اسلام، صدر یافتگان قلوب تألیف »قرطبی«

 و برهان اقامه با که گروهی اول،: اند دسته سه نیز کفار. بودند ضعیف و سست اعتقاد

 با که آنان سوم و شوند می مسلمان غلبه و زور با که آنان دوم، .آورند یم اسلام دلیل

 .شوند می مسلمان احسان،

). ١٧٨ص ،٨ج ق،١٤٠٥ قرطبی،( است مسلمین امام با موارد این تشخیص

فه« :گوید یم »الصنائع بدائع« صاحب
ّ
 عرب و قریش بزرگان از چند تنی »قلوبهم مؤل

 به نسبت ها آن مورد در تا داد آنان به را صدقات از سهمی پیامبر که بودند

 به را خود اتباع و پیروان و بپذیرند را اسلام نیز آنان و کند پیدا خاطر طیب مسلمانان

 اسلام که آنان برای پیامبر سهم این از همچنین. کنند شویقت خودشان از پیروی

 ،٢ج ق،١٤٠٩ کاسانی،( شود نیکو آنان اسلام تا کرد استفاده نداشتند نیکویی

 ).٤٤-٤٥ص

 غیرمسلمانان و مسلمانان شامل قلوب تألیف که اند آن بر سنت اهل فقهیان بیشتر

 هستند نظر همین بر »لوبهمق مؤلفه« تعریف در توسعه با نیز حنابله. است دو هر

 تألیف ردیف در را تعدادی »الإنصاف« در »مرداوی). «٣٩٥ص ق،١٤٣٠ غفیلی،(

 افراد که اند آن به قائل سنت اهل فقیهان بیشتر اساس، این . بردهد می قرار قلوب

 این از و است بوده دو هر غیرمسلمانان و مسلمانان شامل قلوب، تألیف در نظر مورد

در  تواند یماست و این خود  نزدیک یکدیگر به اسلامی فقهای همه های یدگاهد نظر

 .یک راهکار عملی تلقی گردد آمیز مسالمتبرای همزیستی  سازی ینهزمراستای 
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 مهادنه ـ٢

 این مؤظفند مسلمانان گردد، صلح پیشنهاد دشمن طرف از جنگ خلال در اگر

  وَإِن« :فرماید می قرآن بپذیرند زیرا را پیشنهاد
َ

حُواج
َ

مِ  ن
ْ
ل   لِلسَّ

ْ
ح

َ
ن

ْ
اج

َ
ا ف

َ
ه

َ
  ل
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َّ
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َ
ی وَت

َ
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َ
ـهِ  ع

َّ
 الل

 
ُ
ه

َّ
وَ  إِن

ُ
  ه

ُ
مِیع لِیمُ  السَّ

َ
ع

ْ
 اجماعی مسئله این: گوید یم »جواهر صاحب« .)٦١/انفال( »ال

وا« :تعالی قوله الی بقسیمیه علیه) مضافا الاجماع بل فیه اجد (بلاخلاف است تِمُّ
َ
أ

َ
 ف

یْهِمْ 
َ
مْ  إِل

ُ
ه

َ
د

ْ
ه

َ
  ع

َ
تِهِمْ  یٰ إِل

َّ
حُوا وَإِن« )٤/توبه( »مُد

َ
ن

َ
مِ  ج

ْ
ل   لِلسَّ

ْ
ح

َ
ن

ْ
اج

َ
ا ف

َ
ه

َ
. )٦١/انفال( »ل

 اجماع،.١:کند می تمسک دلیل سه به صلح قبول جهت در »جواهر صاحب«بنابراین 

وا« قرآن، آیات. ٢ بقسیمیه الاجماع بل تِمُّ
َ
أ

َ
یْهِمْ  ف

َ
مْ  إِل

ُ
ه

َ
د

ْ
ه

َ
یٰ  ع

َ
تِهِمْ  إِل

َّ
 وَإِن« ،)٤/توبه( »مُد

حُوا
َ

ن
َ

مِ  ج
ْ
ل   لِلسَّ

ْ
ح

َ
ن

ْ
اج

َ
ا ف

َ
ه

َ
 از قطعی صورت به که اکرم پیامبر سیره.٣ )٦١/انفال( »ل

 من وقوعها من المقطوع والی .است شده اثبات مطلب این اکرم پیامبر سوی

به  مهادنه، اصل کاربست. )٢٩٣ص ،٢١ج، ١٣٧٤ النجفی،( فی الجمله النبی

 های آموزه که معنی بدین است، سلاما دین یزآم صلح نگاه عملی تبیین مفهوم

 درگیری. و جنگ نه است یافته گسترش یتو عقلان منطق اساس بر اسلامی

 عهد به وفای  ـ٣

 همزیستی تقویت جهت در که است راهکارهایی از دیگر یکی عهد به وفای

 قرارگرفته فراوان تأکید در قرآن مورد رو ینازا است یرگذارتأث العاده فوق آمیز مسالمت

دِ إِنَّ «: است
ْ

ه
َ

ع
ْ
وابِال

ُ
وْف

َ
کانَ  وَأ

َ
د

ْ
ه

َ
ع

ْ
  ال

ً
لا

ُ
 »الافهام مسالک« صاحب .)٣٤ /اسراء( »مَسْؤ

 و صیغه امر یکی :است جهت دو عهد از به وفای وجوب بر آیه دلالت: گوید یم

 « گفته که جهت ینازا دیگری،
ً
 بازخواست قرار قیامت مورد روز در آنچه »مسئولا

ا یَا«. )١٥٣ص ،٣ج، ١٤١٧ عاملی،( است گیرد امر واجب می
َ

ه یُّ
َ
ذِینَ  أ

َّ
وا ال

ُ
وا آمَن

ُ
وْف

َ
 أ

ودِ 
ُ

ق
ُ

ع
ْ
 عام »العقود« واژه که زیرا؛ باشد عهدها می عقدها و تمام مراد) ١/مائده( »بِال

 ،بجنوردی( آن است مختلف مصادیق تنها اند کرده ذکر مفسران که معانی. است

 دلالت وجوب بر آن ظهور و است امر صیغه یرندهدربرگ آیه .)٢١١ص ،٥ ج، ١٣٧٤

 تمام مراد بنابراین، ؛است عموم الفاظ از و» ال« با همراه جمع »عقود« واژه. کند می

 کافر، یا باشد مسلمان مقابل طرف که کند مین فرقی که معنی بدین. است عقد
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 وجه یچه به نکرده عهد نقض مخالف طرف از که زمانی تا: گوید یم جواهر صاحب

 .)٢٩٤ص ،٢١ج، ١٣٧٤ النجفی،( کرد عهد نقض نباید

 امان ـ٤

 اسلام اینکه چه. است امان مسئله آمیز مسالمت همزیستی راهکارهای از یکی

 درباره تا خواستند فرصت مشرکان از هم یکی جنگ میدان وسط در اگر :گوید یم

 این دبای بلکه ؛نمایید سلب او از را حق این نباید نماید، تفکر شما تبلیغی محتوی

 زمینه باید بلکه ننماید؛ سوءاستفاده فرصت این از که یبه شرط بدهید او به را فرصت

 دین های آموزه درباره نگرانی گونه یچه بدون باشد و فراهم او برای اندیشه آزادی

 وَإِنْ «: برسانید امنش جایگاه به را او شنیدند شمارا سخنان که آنگاه و یندیشندب اسلام
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ح
َ
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َّ

مُونَ  لا
َ
ل

ْ
فی  خلاف فلا حال کل وعلی« :گوید یم جواهر صاحب. )٦/توبه( »یَع

» علیه بقسیمیه الاجماع بل المنتهی فی کما المسلمین وبین بیننا مشروعیته

   ).٩٢ص ،٢١ج ،١٣٧٤ نجفی،(

 معنی ما -  السلام علیه- عبدالله لابی قلت :السکونی وقال« :صادق امام روایت

 من جیشا ان لو قال ادناهم بذمتی یسعی - وسلم علیه الله صلی- النبی قول

 القی حتی الامان أعطونی: فقال رجل فأشرف المشرکین من قوما حاصروا المسلمین

 حرعاملی،( »الوفاء به افضلهم علی وجب الامان أدناهم فأعطاه واناظره مصاحبک

  ).٤٨١، ص٦ج ،١٣٩١

 نکث ای( به خاس ثم دمه علی رجلا اِئتمن من -السلام علیه-  امیرالمؤمنین قال«

 ، ٦ج ،١٣٩١ حرعاملی،( »النار فی المقتول کان وان بریء القاتل من فانی )بالعهد

 یعنی  »به الامان شبهة الظاهرلحوق بل«:فرماید می هرجوا صاحب ادامه در .)٥١ص

، ١٣٧٤ النجفی،. (گیرد قرار یموردتعد نباید که است کافی هم امان شبهه حتی

 لسان بکل جایز الامان«: گوید یم جهاد کتاب در مهذب صاحب) ٩٣-٩٢ص ،٢١ج

 ).٨٧ص ،١٩٩٠ مروارید،( »اشاره أو عباره

 ها امانترد   ـ٥
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، دینی مؤکد دستور این به پایبندی است، امانت رد اسلامی بلند یها آموزه از یکی

  إِنَّ « :آمیز مسالمت همزیستی تقویت جهت در است دیگری راهکار خود
َ
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َ
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  .)٥٨/نساء( »بَصِیرًا سَمِیع

 و رخصت کسی به ها آن ۀدربار  خداوند که است چیز سه :فرماید یم قربا امام

 و نیکوکار به عهد به وفای بدکار، و نیکوکار به امانت، ادای: است نداده مخالفت اجازه

-   الله یجعل لم ثلاث« بدکار چه و باشند نیکوکار چه مادر و پدر به نیکی و بدکار

 والفاجر للبر بالعهد والوفاء والفاجر البر الی الامانة أداء رخصة فیهن لاحد -عزوجل

 .)١٦٢ص ،٢ج، ١٤٠٨ کلینی،» (فاجرین او کانا برین  وبرالوالدین

 عدالت اصل رعایت ـ٦

 القواعد قاعده رهایی دکتر گفته به است عدالت اصل موارد این همه در حاکم اصل

شما  به تحاکم برای ذمه اهل اگر :گوید یم جواهر صاحب. است »عدالت اصل«

: متعال خداوند قول دلیل به نمایید حکم عدالت اصل محور بر باید کردند مراجعه

  وَإِنْ «
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 اساس بر روابط تنظیم یکی. است استنباط قابل یآنقر  راهکار دو خصوص این در

 و انسانی قواعد بر اساس مابین یف روابط تنظیم دیگری و قراردادها و ها عهدنامه

 که انسانی منافع و سلیم عقل یعنی »خیرات« نیقرآ تعبیر یا به و بشری مشترکات

 ،١٣٨٩ رهایی،( کند می تأیید آن را مثبت آثار و فواید عمومی عقل و وجدان

 شرایط لحاظ با واقعی و عملی ممکن، عدالت مفهوم به قسط و عدالت. )١٧٢ص

 متقابل رفتارهای و قوانین زدن محک برای تشخیص معیار مکانی و زمانی موجود

 عادل هرکه سبب همین به است دین فرمان عدالت میان دینی روابط در. است

-١٧٣ص ،١٣٨٩ رهایی،( است تر عادل است دارتر یند که هر و دارتر یند ،تراست

١٧٢(.  
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است که  بیان کرده ،گردد تنظیم باید چگونه کفار با انسانی روابط اینکه خصوص
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 راهکار و مکان و زمان اقتضای اساس بر و صورت بهترین گفتگو به دینی حوزه در

 مشترک وظایف از دیگران اعتقادات و ادیان تحقیر و توهین عدم و است دینی تعامل

 بنابراین ؛)١٧٣ص ،١٣٨٩ رهایی،( است آمیز مسالمت زندگی لازمه و دینی و عقلانی

. هاست عرصه تمامی در آمیز مسالمت همزیستی بر تأکید است اسلام نظر مورد آنچه

  مطلب بوده است. این مؤید همواره گفتار و رفتار در دینی رهبران تأکید

 ذاتی وگوی گفت به مصلحتی وگوی گفت از نگرش تغییر  -٧

 توجه ازجمله ملاحظاتی خاطر به شرق در ،وگو گفت که داشت دور ازنظر نباید

 این به نیز و است دین به کارکردی نگاه نوعی که یمعنا بخش منظر از دین به تر عمیق

  ها دولت زمین مشرق در که دلیل
ً
 را آن و ندارند مشکلی دینی های جمعیت با عموما

 وگوی گفت که وگویی گفت با بیشتر دانند، نمی جامعه امنیت و ثبات برای خطری

 و معنوی های بحران حل برای را ادیان ،شرق در. هستند مواجه است گرفته نام ذاتی

 و طلبند می ادیان از را ها کاستی و ها چالش این درمان و دانند می تأثیرگذار اخلاقی

 دهند. می سامان منظور این به دستیابی برای نیز را وگو گفت لذا

 نوع این برای مناسب بستری ایجاد جهان در لازم و فوری اقدامات از شک  بدون

 و معنوی اخلاقی، نیازهای به گویی پاسخ پی در که وگویی گفت است؛ وگو گفت

 تا است استوار سیاسی های تعارف بر که وگویی گفت نه است ها انسان اجتماعی

 مهم راهکار شرقی خصیصه این به توجه لذا .شود تعقیب آن ورای ریدیگ اهداف

 و کمال سمت به ازپیش یشب را آمیز مسالمت همزیستی تواند می که است دیگری

: فرماید میسوره سبأ است که  ٢٥و  ٢٤مستند این رویکرد آیات  شود. رهنمون تعالی
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  ق
َّ

ونَ  لا
ُ
ل

َ
سْأ

ُ
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َ
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ُ
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ْ
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َ
در این آیات منطق گفتگو با سایر . »ت

ق افراد داخل و خارج دین بیان گردیده که هرگز اهل دین نباید محدود و مطل

دیگران بپرهیزند و احتمال  یو داوربیندیشند و سخن بگویند و از صدور هرگونه حکم 

طریق صواب و هدایت بودن را برای همگان یکسان ببینند و این خود به تقویت  بر

  .شود میمنجر  آمیز مسالمتهمزیستی  های یانبن

گران راهکار دیگری برای تحکیم همزیستی آمده که اگر دی ٢٥همچنین در آیه 

بلکه باید با ادبیاتی سالم و  ؛نیست یزجا مثل به مقابلهاقدام به متهم نمودن ما کردند 

  پاسخ داد. ها آنهرگونه اعمال خشونت  وبی مهری به  دوراز به

  

  نتیجه

 عقاید با ،ها انسان آمیز مسالمت همزیستی تحقق اسلامی، اصیل های آموزه طبق

 ملل و ادیان با همزیستی اسلام، و شده دهشمر  هدف و ارزش یك گوناگون، مذاهب و

 قرار داده یدتأکمورد  خود تشریعی نظام در اساسی، قاعده و اصل صورت به را دیگر

 از و مردود را ناروا یها تعصّب و عقیده تحمیل نژادپرستی، قرآن کریم از آیاتی. است

 کند یم استقبال آمیز مسالمت گفتگوی و مشترك اصول اساس بر همکاری پیشنهاد،

 ها یتاقل حقوق به گذشته، آسمانی یها کتاب و انبیا شناختن رسمیت به ضمن و

 .گذارد یم احترام

 و دتمو رابطه ایجاد و آمیز مسالمت تحقیقات نشان داده است که همزیستی

 آن از توانند یم خود با دیگران روابط در مسلمانان که است امری بیگانگان، با دوستی

و به رسمیت  حیات حقّ  ،شده گرفته کریم قرآن از که پیامبر سیره. گیرند بهره

 ملل با رابطه در پیامبر. کند یم تضمین گوناگون جوامع شناختن آن را برای

 یها دولت رؤسای به یشها نامه در و کرد یم برخورد آزادمنشانه بسیار غیرمسلمان،

 نکرد. رحمط را اسلامی دولت در ها آن ادغام پیشنهاد گاه یچه معاصر،

 را ها حداقل انسانی جامعه سطح در .دارد مختلفی سطوح آمیز مسالمت همزیستی

 و توهین عدم تعرض، عدم بر بیشتر دینی، های آموزه مرحله،  این در. کرد رعایت باید
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 مراد توحیدی ادیان پیروان که دوم سطح در. دارد تأکید انسانیت، تکریم و احترام

 خداوند، عبادت  ۀگان سه یمحورها حول اجتماع و فتگوگ و تعامل تعاون، به است،

 سطح در یعنی سوم سطح در سرانجام و است شده یهتوص طاغوت نفی و شرک نفی

 توصیه تعاون و تعامل از فراتر سطح در آمیز مسالمت همزیستی دینی، اخوت و برادری

 و اخوت و ملایمت همکاری، کمال بر اسلامی های آموزه سطح، این در. است گردیده

 که گرفت نتیجه گونه ینا توان یم شد ارائه که مباحثی مجموع دارد. از تأکید برادری

 است ممکن چراکه ؛است صلح حالت از فراتر یا مقوله آمیز مسالمت همزیستی

 است آمیز مسالمت همزیستی لازمه که شرایط سایر اما ؛باشند صلح در کشورها

راهکارهای عملی پیش  همچنین  برخی از اشند.ب نداشته را تعاون و همکاری ازجمله

 ،از: رعایت عدالت در تعامل اند عبارت آمیز مسالمترو برای دستیابی به همزیستی 

قلوب، ایجاد  یفتألحرکت در راستای  بین فردی، یها تفاوتتوجه به  تغییر نگرش و

 .باشند می ... اخوت انسانی و دینی و فضای محبت و مهرورزی و

  

  ابعفهرست من

  قرآن کریم. .١

 ایران، علمی مدارک و اطلاعات مرکز ،سیاسی علوم فرهنگ ،آقابخشی،علی .٢

      ١٣٧٤ تهران،

 . ،تهران١٣٩٢مولی،:  ،ناشر الملک ،عبد هشام ابن .٣

  .١٣٧٥ الاطلاعات، مطبعه تبریز ،المکاسب مرتضی، انصاری، .٤

 حیدر هحمیدالل محمد بیروت؛ چاپ ، الرسول مکاتیب المیانجی،علی، الاحمدی .٥

  .السیاسیه الوثائق آبادی،

 دانشکده نشریه ،اسلام در آن تحولات و الملل بین روابط اصول بهزادی،حمید، .٦

 .١٢٩-١٣٠ صص ،١٢ ش ،١٣٥١ سیاسی، علوم و حقوق

 چاپ تهران، پیروز، حکمت، اصغر علی ترجمه ،ادیان جامع تاریخ ناس، جان .٧

  .١٣٥٤ سوم،

 .١٣٨٧،الملل بین وروابط اسلام آملی، جوادی .٨
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/ فام یزدان محمود: مترجمان ،همسایگان و امن جوامع آلکس، بلامی،. جی .٩

  .١٣٨٦ راهبردی، مطالعات پژوهشکده تهران،  نیا، کریمی پریسا

 التراث احیاء دار بیروت، ،الشیعة وسایل الحسن، ابن محمد الحرالعاملی، .١٠

  .١٣٩١  العربی،

 سید تحقیق و ترجمه ،اسلام در الملل بین روابط حقوق محمدحمیدالله، .١١

   .١٣٧٣ تهران، اسلامی، علوم نشر مرکز داماد، محقق مصطفی

 . العلامه قواعد شرح فی الکرامه مفتاح جواد، العاملی،محمد الحسینی .١٢

   ١٣٦٣ النشرالاسلامی، مؤسسۀ ، قم ،الوسیله تحریر الله، روح ، خمینی .١٣

   .١٣٩٠ صادق، امام دانشگاه ، تهران ،الملل بین روابط و اخلاق مهدی، ذاکریان، .١٤

 قم، ،اسلامی مذاهب پیروان  وهمزیستی تعامل های شیوه حسین، رجبی، .١٥

   .١٣٨٨ نفیس، آثار

 رهیافت به نگاه با الملل، بین حقوق منظر از دینی آزادی سعید، رهایی، .١٦

   .١٣٨٩.مفید دانشگاه قم ،اسلامی

 چاپ می،اسلا فرهنگ و نشر دفتر ،بشر حقوق و اسلام قربانی، العابدین زین .١٧

 .  ١٣٧٥ تهران، پنجم،

 ره الملل بین روابط در گرایی اسلام نشین، شیخ قربانی رضا،ارسلان، سیمبر، .١٨

 .صادق امام دانشگاه ،تهرانها وریکرد ها یافت

  . ١٩٩٠ للمطبوعات، دارالتعارف بیروت،  ،الصالحین منهاج باقر، محمد صدر، .١٩

 علامه وفکری علمی نیادب  تهران، ،المیزان تفسیر حسین، محمد طباطبایی، .٢٠

 . ١٣٦٣ طباطبایی،

 الکتب دار ،آمیز مسالمت همزیستی و اسلام زنجانی،عباسعلی، عمید .٢١

  .١٣٤٤ تهران، الاسلامیه،

 امیر تهران، اسلام، الملل بین حقوق ،سیاسی فقه زنجانی،عباسعلی، عمید .٢٢

     .١٣٧٣کبیر،

 لمستجدات تاصیلیه فقهیه دراسه الزکاه، نوازل منصور، بن عبدالله غفیلی، .٢٣

  . ق١٤٣٠ الاسلامیه، الشؤون و الاوقاف وزاره: قطر ،الزکاه

 خسرو، ناصر: تهران ،٨ج ،القرآن الأحکام الجامع احمد، محمدبن قرطبی، .٢٤

 .ق١٤٠٥
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 .١٣٧٩ سال خمینی،

 تهران، اطلاعات، مؤسسه ،بشر حقوق المللی بین نظام  حسین، پرور، مهر .٢٨

١٣٧٧ . 

 دارالتراث بیروت الجهاد، ،الفقهیه الینابیع سلسلة اصغر، علی مروارید، .٢٩

 .١٩٩٠الاسلامیه،

 قدس، آستان مقدس، مشهد  نژاد، انزابی رضا دکتر ترجمه ،الراید جبران، مسعود، .٣٠

 .١٣٨٦ پنجم، چاپ

 ١٣٧٤ الاسلامیه، دارالکتب تهران، ،جواهرالکلام حسن، محمد النجفی، .٣١

 صادق، امام دانشگاه تهران، ،آمیز مسالت و همزیستی دین یونس، بخش، نور .٣٢

١٣٩١.  



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

  یز؛آم مسالمت ھمزیستی و ادیان بین گفتگوی

 ادیان بین گفتگوی اسلامی الگوی بر درآمدی

  محور یزآم مسالمت
  ١محمدحسین شعاعی

  چکیده
یکدیگر  با مختلف یها فرهنگو  افراد میان ارتباطات نوین، های یفناور گسترش مانند دلایلی به بنا امروزه

 راستا همین در ،باشد مینیز  آن بخش معنا منبع که هر فرهنگ قویم مؤلفه مثابه به دین .است شده ازپیش یشب

 و سطح موضوع، به توجه با ادیان بین گفتگوی ،اساس بر این .است شده واقع مختلف در سطوح موردگفتگو

 شده واقع اقبال مورد و گرفته خود به متنوعی بسیار یها گونه ونیکن جهان داراست، در که مختلفی کنشگران

 گفتگویی ضد و سازی غیریت احتمال دین، هر در موجود کنشی و گرایشی بینشی، یها مؤلفه به توجه با. است

در  ناز دی سوءاستفاده و دینی ییگرا افراط ،علاوه به .است آمده وجود به یکدیگر با ادیان به متدینان میان مندی

 در کلیدی مفهومی عنوان بهرا  آمیز مسالمت لذا همزیستی ،الملل ینب کنونی عرصه در یردینیغ اهداف راستای

 بین گفتگوی متنوع یها گونه از یریگ وام با تا است درصدد پژوهش این .است کرده تبدیل المللی بین گفتمان

 با دوم در وهله و بررسی نظری از حیث را آمیز تمسالم زندگی و ادیان بین گفتگوی رابطه اول وهله در ادیان،

 بودن یکاربرد بر یهتکبا  را محور آمیز مسالمت ادیان بین گفتگوی اساسی مبانی اسلامی، های آموزه از استفاده

 »متقابل احترام و محوری استدلال مشترک، اصول عدالت، فطرت، کرامت،« یها مؤلفه یجهدرنت. کند تبیین

 که است شده احصاء محور آمیز مسالمت ادیان بین گفتگوی اسلامی الگوی ساختاری و حتواییم ارکان عنوان به

 .شود استفاده جهانی سطح در بدیل الگوهای برای ارائه و طرح در نوین مفهومی عنوان به تواند  یم

  .آمیز مسالمت همزیستی ادیان، بین گفتگوی اسلام، ها: یدواژهکل

                                                           
١

 gmail.com@ ،mhshoaee١٣٩٢استادیار دانشگاه امام صادق. 

  الأول  المؤتمر الدو��
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

اجتماعی،  های شبکهجمعی و  های رسانهبه دلیل وجود  نتوا میجهان معاصر را 

یک دهکده جهانی در نظر گرفته  مثابه بهجهان ارتباطات نامید. در این جهان که 

 های پیامبا تولید و توزیع  توانند میمختلف  های فرهنگ، افراد از کشورها و شود می

ارسال پیام لذا سبب  خویش با یکدیگر ارتباط برقرار کنند. سهولت و سرعت ایجاد و

ارتباطی در جهان باشیم. این تنوع و  های پیامشده است تا امروزه شاهد تنوع و تعدد 

ضرورت توجه و اهتمام به موضوع  کم کم ها رسان پیام، پیام فرست ها و ها پیامتعدد 

گفتگو را در پی داشته است. این بدان معناست که طرفین ارتباطی باید نسبت به 

و که اغلب اصولی اخلاقی است پایبند باشند. عدم عنایت به این اصول اصول گفتگ

طرفین و در  مابین فیو مشکلات عدیده در فرایند ارتباطی  ها ناهنجاریسبب بروز 

خواهد شد. از همین رو ، روی دیگر سکه  المللی بینملی و  های حوزهسطوح بالاتر در 

اصلی برای  ای دغدغه مثابه هب است، آمیز مسالمتگفتگو که عبارت از زندگی 

  .شود میگفتگویی مطرح  گذاران سیاستگفتگومندان و 

موضوعات متنوعی را شامل  آمیز مسالمتزندگی  باهدفاز سویی دیگر، گفتگو 

، باشد می ها آنین تر مهماز  ازقضایکی از آن موضوعات که  مثال عنوان بهکه  شود می

و که به دلیل اعتقادی بودن موضوع، گفتگوی بین ادیان است. این نوع از گفتگ

به دین خویش را به همراه دارد، به دلیل تنوع ارکان و  داران دین بستگی دلوابستگی و 

  . شود میرا شامل  متنوعیبسیار  های گونهاهداف 

شده، زندگی  برده ناماین پژوهش لذا بر اساس ترکیب دو موضوع محوری 

سویی و نگاهی به مبانی اساسی اسلامیِ و گفتگوی بین ادیان، از  آمیز مسالمت

گفتگوی بین ادیان  ریزی پیمحصول این ترکیب در پی آن است تا به کشف و 

 تألیفیدست یابد. گستره گسترده کاربرد این موضوع و کم بودن آثار  آمیز مسالمت

 فارسی در این حوزه 
ً
اهمیت و نوآوری این پژوهش را نشان  تواند مینوظهور  نسبتا

  دهد.
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 مجموعه مقالات

  گفتگوی بین ادیان-١

 سخن، واژه،=  لوگ/طریق از بین،=  دیا« یونانی ریشه دیالوگ همان یا گفتگو واژه

 طریق از یا افراد بین تفکر و سخن کلمه، آن در که فرایندی به و دارد »دلیل تفکر،

 است چیزی گفتگو .)١٣ص ،١٣٩١نیستانی،( شود می اطلاق ،شود می ردوبدل ها آن

 ،١٤٣١حمدان،( بفهمم را دیگری من یا بفهمد مرا دیگری دهد می اجازه که

  .)٢٥٠ص

 بکار ذیل معنای دو در که ،باشد می »حوار« عربی زبان در گفتگو واژه معادل

  :رود می

   سفیدی شدت - ١

 به جواب برگرداندن=حوار برگرداندن؛ را کلام=  محاوره ،)بازگشت(رجوع - ٢

  .)١٤- ١٣ص ،١٤٢٩ زرّوق،( متکلم

 گفتگو توان می او، فهم و او با ارتباط دیگری، یابی اهمیت و آمد آنچه به توجه با

 ،آوری زبان فرهنگ را گفتگو فرهنگ و نمود قلمداد گفتگو فرهنگ را فرهنگ مثابه به

  .)٤ص ،١٣٨٧ خانیکی،( دانست انزوا و سکوت، انفعال نه و معنامندی و هوشیاری

  زیده است:مجله مطالعات گفتگو، تعریف زیر را برای گفتگو برگ

اجتماعی، مختلف ( های گروهیا مردم  راد ومیان اف، تعامل و تبادل معنی مند«

 باهدفمتنوع مکالمه و فعالیت و  های گونهفرهنگی، سیاسی و دینی) که از طریق 

  ).٢٠١٣:٣٢,Elsdon-Baker » (اند آمدهافزایش فهم کنار یکدیگر 

این  ازجملهفی داشته باشد. مختل های الیه مضاف تواند میبر این اساس گفتگو 

، گفتگوی اقتصادی، گفتگوی ها تمدن، گفتگوی ها فرهنگبه گفتگوی  توان میموارد 

. باشد میین این موارد، گفتگوی بین ادیان تر مهمیکی از  ١سیاسی و غیره اشاره کرد.

میلادی  ٥٠برای فهم چرایی و چگونگی زایش مفهوم گفتگوی ادیان، باید به دهه 

 تهدیدهایرقابتی بسیار سنگین و که در آن  دوره جنگ سرد است. این دهه بازگردیم

                                                           
: گفتگوی فرهنگ ها) و رابطه وصفی (مثلا: تفاوت دقیقی میان این گونه ها مبتنی بر رابطه اضافی (مثلا.  ١

  گفتگوی فرهنگی) وجود دارد.
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

به  امریکا و شوروی ٥٠تا اواسط دهه  موجود است. شرق و غرب واقعی بین دو بلوک

اتمی و خطر  های سلاحبه علت وجود  .»شوند میبسیار خطرناک مجهز  های سلاح

ن طرفین (بلوک شرق و بی هایی صحبتیک سلسله  حیندر آن «نابودی همه بشر، 

مطرح فاجعه از ی گیرجلو برای  یک نوع ارتباط حداقلی وجودمبنی بر غرب) 

   ١.شود می

مریکا و شوروی در آداستان رقابت بین  براثردر دوره فترتی که  ٢میلادی  ٦٠دهه در 

و  شود میمدتی متوقف این ایده  ،آید میپیش  ها خوکمورد کوبا و مسئله خلیج 

موضوع هم این است که برای درک متقابل، ایجاد  .آید میه صحنه دوباره ب سپس

خود ( تبدیل شد »آمیز مسالمتهمزیستی «فضای معنائی مهم است که بعدها این به 

است که بعدها توسعه  ای مسئله. این )یعنی نه من حقم و نه تو حقیاین اصطلاح 

  .کرد ثرمتأفضای دینی را  ازجملهبیشتری پیدا کرد و فضاهای مختلف 

 اند مایلکه (اروپائی  ویژه بهروشنفکران فعالیت  براثرمیلادی،  ٧٠در اوایل دهه 

موضوع گفتگوی طرفینی شکل  )بین دو بلوک وجود داشته باشد ای رابطهحداقل 

  و گیرد می
ً
بدین ترتیب این مفهوم گفتگوی  .انجامد می »پیمان هلسینکی«به  نهایتا

در این دهه، گرایش به دریافت  چنین هم .شود میرد وافضای دینی  در بعدهاطرفینی 

  طرفداران گنون افزایش پیدا کرد.  های فعالیت براثرادیان دیگر 

 ریختگی هم بهمیلادی با توجه به سقوط شرق اروپا و کمونیسم و  ٩٠و  ٨٠دهه 

و در رابطه با اسلام  گیرد میادیان شکل جدیدی به خود  درون اروپا، گفتگوی بین

  .)١٣٩٢(مسجدجامعی،  شود می رت جدی

و رشد یک مفهوم در  گیری شکلارتباط  راحتی به توان می، ها گفتهبر اساس این 

نخبگان سیاسی، در  های فعالیت براثربستری خاص را ملاحظه کرد. بدین ترتیب، 

                                                           
 پس از جنگ جهانی اول شاهد ظهور جنبش های بین ادیان مختلفی هستیم.. ١
دوران عمومیت فوق العاده اصطلاح گفتگو(دیالوگ) که تقریبا به نحو انحصاری از سوی جناح آزاداندیش . ٢

ران این اصطلاح را نپذیرفتند، چراکه این اصطلاح به طور ضمنی سنت های مسیحی به کار می رفت؛ محافظه کا

  دینی را برابر با یکدیگر به حساب می آورد.
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 مجموعه مقالات

ابتدا مفهوم گفتگو و سپس به علت اهمیت عنصر دین در فرایند گفتگو مفهوم 

موضوع «که . لذا مسجدجامعی بر این باور است شود میمتولد گفتگوی بین ادیان 

توسط که بلباشد.  شده وضع یدین های شخصیتنیست که توسط خود  گفتگو چیزی

دینی از آن استفاده  های شخصیتاست و هرچند  گرفته شکل خاص دیگران فضائی

   ).٧٥ص  ،١٣٧٩ (مسجدجامعی، ولی واضع لغت دیگران هستند ،کنند می

 اساس بر توان میبررسی اجمالی سیر تطور مفهوم گفتگوی بین ادیان، پس از 

 متنوع گفتگوی بین ادیان را تشریح های گونه موضوع و نوع ،گران گفتگو روش، بُعد،

  ).١٣٩٧(شعاعی، گردد تبیین و

  بُعد:-١-١

عامل و رکن گفتگو، در قالب  عنوان بهگر  گو بر اساس توجه به ابعاد گفت توان می

به سه بُعد بینش، گرایش و کنش در گونه شناسی گفتگو اشاره کرد. بر این نگرش، 

  اساس، ما شاهد سه گونه گفتگو هستیم.

رسیدن به فرصت  باهدف: تمرکز بر تبادل اطلاعات ١شناختی های دیالوگ: یک

  بینش محور) های دیالوگآموختن درباره دیگری. (

مشترک و انتقال  های ستانداروابط و  برساختن: تمرکز ٢دیالوگ عاطفی: دو

  گرایش محور) های دیالوگاحساسات و تجربیات خود به دیگری و دیگری به خود. (

بر کار و همکاری با یکدیگر در مورد موضوعات و  تأکیدهمکارانه(رفتاری): با : سه

کنش  های دیالوگ( )٢٠١٣:١٥٥,Kadayifci-Orellana( مشترک های نگرانی

  .محور)

  روش:-٢-١

 سویدلر ،یکی از سرآمدان گفتگوی بین ادیان بندی گونهاط با گونه پیشین، در ارتب

  .)١٨-٢٠١٤:١٧,Swidlerکه بر اساس روش است، بدین شرح است: (

  »جستجوی حقیقت«الف)شناختی 

                                                           
١ - cognitive 
٢ - affective 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

در دیالوگ سر (مغز)، ما به دنبال آموختن از کسانی هستیم که متفاوت از ما 

و بر آن  کنند میچگونه به جهان نگاه  ها آن تا بفهمیم کنیم می.ما تلاش اندیشند می

  کنند.مبنا عمل می

  »خوبی جستجوی«ب) اخلاقی 

 زندگی برای بهتر مکانی به را جهان تا پیوندیم می دیگران به ما ها دست گفتگوی در

 کنار در باید ما کنیم، زندگی یکدیگر از جدا توانیم نمی ما چون. کنیم تبدیل یکدیگر

 بر(  مسکن یک بلکه) جغرافیا اساس بر( خانه یک را جهان تنها نه ات کارکنیم یکدیگر

  کنیم. تبدیل کنند می زندگی نآ در که کسانی تمام برای) فرهنگ اساس

  »زیبایی و معنویت جستجوی« عاطفی)ج

 چون. نماییم دریافت را دیگری زیبایی تا گشاییم می را خود ما قلبی، گفتگوی در

 در را روحی -بدنی بیان خود های پاسخ به ما هستیم، وحر  - بدن دارای ها انسان ما

 حاوی که را خود درونی احساسات تا کنیم می تلاش ما. دهیم می خود هنرهای تمام

  .کنیم می بیان آوریم درمی عقلانی مفاهیم قالب در ازآنچه تر عمیق بسیار واقعیت

و  ٢ای مذاکره، ١گفتگو را بر اساس روش تبادلی های شکل توان میاز منظری دیگر 

 کنند میردباری و همدلی را دنبال در نظر گرفت که به ترتیب اهداف فهم، ب ٣تعاملی

  .)٢٢٦ص ،١٣٩٧(بشیر و شعاعی، 

  

  گفتگوگران-٣-١

بین دینی در جهان  گفتگوترکلی، حداقل شاهد سه گروه  بندی دستهدر یک 

ه را شامل این سه دست ،معاصر هستیم. مسئولان، اندیشمندان و عموم مردم

  .شوند می

  نوع:-٤-١

                                                           
١ - exchange 
٢ -negotiation 
٣ -interaction 
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 مجموعه مقالات

از حیث نوع به سه  توان میگفتگوی بین ادیان متناسب با گفتگوگران و اهداف 

و غیررسمی تقسیم شود. در بیشتر مواقع، گفتگوی رسمی  رسمی نیمهدسته رسمی، 

. در گفتگوی شود میشامل گفتگوی مسئولان و به شکل صوری و نمادین برگزار 

  پردازند مین به گفتگوی دینی با یکدیگر ، اندیشمندارسمی نیمه
ً
بر اساس  که غالبا

را مردمی  غیررسمی. گفتگوی شود میدینی انجام  های کتابرویکرد علمی و ناظر به 

 
ً
و در  فرهنگی چند های محیطدر  که به لحاظ دینی با یکدیگر متفاوت هستند غالبا

  .ندکن می پذیر تحقق مسئلهسطح شهری با مبنای رویکردهای حل 

  موضوع:-٥-١

 دودستهکلی در  بندی دستهدر یک  تواند میموضوع (ابژه) گفتگوی بین ادیان 

  توان میدینی و غیردینی جای بگیرد. در دسته دینی، موضوعات مختلف را 
ً
در  معمولا

سه زیرشاخه اعتقادی، اخلاقی و فقهی جای داد. دسته غیردینی مبتنی بر حضور 

 المللی بینمختلف جامعه در سطوح ملی و  های صهعر دین در  تأثیرگذارفعال و 

. این بدان معناست که دین عاملی مهم در تشخیص مشکل و رفع آن باشد می

کاربردی به دین در موضوعات مختلف محوریت  های نگاه. از همین رو باشد می

، المللی بین های فعالیتدر سپهر است.  شده واقعاز گفتگوهای بین ادیانی  گونه این

و یا  وهوا آبالوگ درباره موضوعاتی مانند: جنگ و صلح، فقر، خشونت، تغییرات دی

 ، اما ها ملتدرون د. در سطح ملی و و تجارت آزاد وجود دار  شدن جهانی
ً
 غالبا

باید باشد  آمریکاییمریکا، آن چیزی که آدر . موضوعات دیالوگ نژاد و آموزش است

ملت  -حاد حادیه اروپا، ترکیبی از اتموضوع گفتگو است. در اروپا و با تشکیل ات

   .)٢٠١٣:١٠,Carbaugh( موضوع دیالوگ بوده است
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  جدول گونه شناسی گفتگوی بین ادیان (شماره یک)
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  آمیز مسالمتهمزیستی -٢

 باهم ها آن از ییک که ذکرشده کلمه این یبرا یمختلف تعاریف یفارس زبان در

 نباشند یکدیگر مناسب شاید که درحالی ریکدیگ با گروه دو یا تن دو یزندگ زیستن،

 کلمه معادل که ای واژه، عربي در زبان .)٢٠٨١٧ص ،١٤ج دهخدا،است (

 در و است »السلمي التعایش« ی واژه شود می کاربرده به »آمیز مسالمت یهمزیست«

 اصطلاح. )٢٨ص ،١٣٨٦نیا،  ی(کریم »Peaceful coexistence« یانگلیس زبان

 ملل سازمان سیسأت و دوم یجهان جنگ از پس به مربوط یزآم مسالمت یهمزیست

 آن المللی بین بعد در ویژه به جنگ و خشونت از پرهیز منظور به که باشد می

 اما به دلیل ملل ی جامعه تأسیس میلادی علیرغم ١٩٢٠ سال در. است شده مطرح

 با یتالیاا تجاوز ،١٩٣١ در یمنچور به ژاپن تجاوز ملل، ی جامعه از آمریکا غیبت

 ی جبهه و ایجاد در ملل ی جامعه بزرگ های قدرت یتوانای عدم و ١٩٣٤ در یاتیوپ

  تجاوزات، این قبال در یایستادگ جهت متشکل
ً
جامعه ملل به بوته فراموشی  عملا

   رهسپار شد.

 عدم در کلوگ - بریان میثاق و لوکارنو معاهدات نیز یجهان جنگ دو ی فاصله در

 دوم یجهان جنگ از پس. نداشتند یکاف یاجرا ضمانت که شدند منعقد زور به توسل

 و گرفت قرار جنگ به توسل یا تهدید ممنوعیت بر اصل متحد ملل سازمان تشکیل و

 نیز ازآن پس. شد محقق آمیز مسالمت یهمزیست های شرط پیش از یکي ترتیب بدین

 توسط بخصوص مریکاآ و یشورو ییعن زمان نآ ابرقدرت دو توسط عقیده این

 و باقوت آمیز مسالمت یهمزیست تا شد سبب و شد پذیرفته یشورو رهبر خروشچف

بنابراین فهم این کلیدواژه در پرتو فقدان جنگ و خشونت  .شود مطرح یبیشتر قدرت

بر این اساس واحد همزیستی  ١.شد میفهم  المللی بینو وجود امن و امنیت در عرصه 

و  الملل بینو سطح آن  ها ملت-دولت تر دقیقتی ، کشورها و یا به عبار آمیز مسالمت

که به مدد  ها فرهنگرویکرد آن سیاسی بود. این در حالی است که امروزه تنوع و تکثر 

                                                           
  اکاوی قرار گیرد.این مفهوم بر اساس چنین خوانشی می تواند در ویژگی های پیشا و پساظهور مورد و .  ١
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شده است، مرزهای مفهوم  پذیر امکاناجتماعی  های شبکهو  ها رسانهفراگیری 

 های گروهمیان  را جابجا کرده است و آن را از خارج از کشورها به داخل و آمیز مسالمت

مختلف اجتماعی کشانده و لذا سطح آن علاوه بر بین کشورها به درون کشورها نیز 

اجتماعی نیز لذا در کنار رویکردهای  –است. وجه رویکردهای فرهنگی  شده تبدیل

  این مفهوم مبدل شده است.  گذاری سیاستسیاسی به رویکردهای مهم 

قاعده مدارا با  آمیز نزد ائمه سالمتم  کی از راهکارهای مهم برای همزیستیی

عموم مردم در دو جهت دینی و اجتماعی است. دو راهکار دیگر توهین نکردن به 

ها و اقوام  و مشارکت در امور اجتماعی و مراسم گروه پیروان دیگر ادیان و مذاهب

  ).١٠٥ص ،١٣٨٩ (رستمیان، مختلف است

  

 میزآ مسالمترابطه گفتگوی بین ادیان و زندگی -٣

 ای رابطه آمیز مسالمتآمد دو مفهوم گفتگوی بین ادیان و زندگی  آنچهبر اساس 

 تنگاتنگ با یکدیگر دارند. 
ً
پیگیری تاریخی پیدایش این دو مفهوم که  اساسا

را به همراه دارد حاکی از آن است که بر اساس وجود مشکلات و  ای زمینهرویکردهای 

ر دستور کار قرار گرفت. جنگ سرد که مراجعه به دین د ها آندر راستای رفع 

 تأکیداتجنگ گرم در عرصه جهانی شود نیز  ساز زمینه توانست می خود خودی به

  را به دنبال داشت. آمیز مسالمتمکرر بر زندگی و همزیستی 

در تکوین مفهوم ترکیبی گفتگوی بین ادیان  توان میرا  باهمتلفیق این دو 

ن مفهوم با توجه به وجود گفتگوهای متنوع بین محور جستجو کرد. ای آمیز مسالمت

. شود میآمد) نوع خاصی از گفتگوی بین ادیان را شامل  تر پیش که چنان آندینی (

به عملیاتی بودن گفتگوها  دهی اولویتو با  مسئلهاین نوع با تمرکز بر رویکردهای حل 

  آمیز سالمتم. از دیگر سو همزیستی باشد میدر پی گفتگوی بین ادیان کاربردی 
ً
 نوعا

 است.  تصور قابلبدون وجود گفتگوی دینی نیز 
ً
 ها دولتگفتگوهای سیاسی بین  مثلا

  باشد.  آمیز مسالمتناظر به همزیستی  تواند می



 
 

٧٤٥  

 

 مجموعه مقالات

عموم و  توان میبنابراین رابطه بین این دو مفهوم را از منظر روابط اربعه منطقی 

گفتگوی بین  های گونه خصوص من وجه دانست. این بدان معناست که برخی از

دیگری  های گونهاست. از طرفی دیگر،  آمیز مسالمتادیان ناظر به روابط همزیستی 

این موضوع  ها آناز گفتگوی بین ادیان نیز وجود دارند که رویکرد یا هدف عمده 

یا  افروز آتشنیست. این البته نه بدان معناست که این دسته از گفتگوهای بین دینی 

 آمیز مسالمتهمزیستی  شان محوریبلکه اولویت موضوعی و  ؛هستند توزانه کینه

  نیست. 

لم، صفا ناخواه رویکردهای سِ  خودخواه،روشن است که صِرف گفتگوی بین ادیان 

و مسالمت را در پی دارد. در بخش دیگر نیز شاهد آنیم که برخی از رویکردهای 

متنوع  های حوزهگر شامل گفتگو بین دینی محور و برخی دی آمیز مسالمتهمزیستی 

  . باشد میموضوعی مختلف دیگر 

، این پژوهش در پی آن بوده است که با ترکیب این ای رابطه وآمد رفتحال در این 

به موضوع گفتگوی بین ادیان، مبانی اساسی اسلامی در  بخشی اولویتدو مفهوم و 

این چارچوب  یریز پیمحور را بررسی کند.  آمیز مسالمتحوزه گفتگوی بین ادیان 

برقراری گفتگو میان  آمیز مسالمتمفهومی حاکی از آن است که برای تحقق زندگی 

امروزه مورد اذعان  که چنان آنکنشگران دینی مختلف ضروری است. این ضرورت 

 
ً
فرصتی برای ما باشد تا با شناختن و  تواند میاست، لذا  قرارگرفتههمگان  تقریبا

 ازپیش بیش، دیگران را با این دین مقدس گومحورو  گفتاصول اسلامی  شناساندن

و یا ضد دین در پی آن هستند که  دین بیبرخی افراد  که درحالی چنین همآشنا کنیم. 

  آمیز مسالمت وضعیت ضد
ً
به ادیان و  موجود در برخی ازمنه و امکنه را مستقیما

 ربط دهند در حالت کلی و نیز برخی دیگر از افراد ضد اسلا پیروانشان
ً
 م که خصوصا

و نابخردانه در پی القاء مباحث اسلام  ناجوانمردانه سپتامبریازده  حوادثپس از 

 آمیز مسالمتهراسی هستند، طراحی و معرفی چارچوب اسلامی گفتگوی بین ادیان 

در نظر گرفته  شومشانبدیلی برای آن دشمنان و مانعی برای اهداف  تواند میمحور 

  شود.
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  محور آمیز مسالمتی بین ادیان مبانی اسلامی گفتگو-٤

است. روشن است که این کتاب » قرآن کریم«این پژوهش در استخراج مبانی  تأکید

در قالب  ها انسان گر هدایتمعجزه جاوید دین مبین اسلام  منزله بهمقدس 

  .باشد میبرای زندگی در دنیا و آخرت  ریزی برنامه

 کرامت و تکریم-١-٤

 اسراءسوره  ٧٠آیه  به بحث کرامت انسانی پرداخته، حتصرا بهای از قرآن که  آیه

 خصوصیتی بهشرافت دادن  و عنایت به دادن تکریم، اختصاص از مقصود که باشد می

 ؛در آن کاری به غیر نیست کهتکریم معنایی است نفسی  است که در دیگران نباشد.

 (علامه شوداست که دارای شرافتی و کرامتی  موردنظر موردتکریمبلکه تنها شخص 

 توان می). تکریم را بر اساس وجوه شناختی قرآن ٢١٤، ص١٣ج المیزان، طباطبائی،

  بر دو نوع دانست:

 را انسان خداوند که است آن ذاتی کرامت از تکریم ذاتی و تکریم اکتسابی. مقصود

 ساختمان ازلحاظ دیگر موجودات برخی با مقایسه در که است آفریده ای گونه به

این نوع از کرامت در میان همه  است. برخوردار بیشتری مزایای و امکانات وجودی، از

مشترک است و لذا هیچ انسانی حق مباهات آن را بر هم نوع خویش ندارد.  ها انسان

 «مانند آیاتی
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  ).١٢٨ص ،١٣٨١(رجبی،  دارند دلالت انسان نوع ذاتی

تقوا، که ترکیبی از  پرتو در انسان که است هایی اکتسابی اما ناظر به کمال کرامت

  توان می که است کرامت این با .آید می دست به صالح است، عمل و ایمان
ً
 واقعا
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اسلامی مواردی از  های آموزهدر  خوبی بهشواهدی از داشتن کرامت انسانی را 

، نفی ٤، نفی بدگمانی٣، نفی رفتارهای منت آمیز٢، نفی تحمیق١قبیل آزادی عقیده

  یافت. توان می ٦بینی خودبزرگ، نفی ٥نامیدن یکدیگر تمسخر و بد

ول اولیه گفتگوی بین ادیان مقابل، از اص طرف به گذاری احترامتکریم و کرامت، 

که علاوه بر قرآن کریم در سیره حضرات  شود میمحسوب  آمیز مسالمت

  معصومین
ً
 امام رضا ٧.شود میمشاهده  کرات بهنیز  سیره رضوی خصوصا

به تمسخر  و حتی اگر اطرافیان کرد نمیحقیر طرف مقابل را ت گاه هیچحین مناظره، 

. نمود می ملایمت بهرا دعوت  ها آن، خندیدند میو  نمودند میطرف مناظره اقدام 

جواب را بر  های راهامام تمام  که آنگاهدر مناظره امام و سلیمان مروزی،  که چنان

کرد، همه حاضران در جلسه به  گویی تناقضسلیمان بست و سلیمان شروع به 

ملایمت خواست نسبت به سلیمان  ها آنسلیمان خندیدند. امام رو به مردم کرد و از 

  ).١٩٥، ص١، ج١٣٨٢(قرشی،  گفتگو را ادامه دادند ازآن پسبه خرج دهند و 
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َ
ابِ  ت

َ
ق

ْ
ل
َ ْ
سُوقُ  الاِسْمُ  بِئْسَ  بِالأ

ُ
ف

ْ
یمَانِ  بَعْدَ  ال ِ

ْ
مْ  وَمَن الإ

َّ
  یَتُبْ  ل

َ
ـٰئِك

َ
ول

ُ
أ

َ
الِمُونَ  هُمُ  ف

َّ
» الظ

  .)١١/حجرات(
٦. » 

َ
رْ  وَلا صَعِّ

ُ
  ت

َ
ك دَّ

َ
اسِ  خ   لِلنَّ

َ
مْشِ  وَلا

َ
رْضِ  فِي ت

َ ْ
  .)١٨لقمان/(» مَرَحًا الأ

تعدد این موضوع در سیره رضوی از آن روست که زمان و زمینه زندگی ایشان، انواع گفتگوهای دینی را برمی  . ٧

تافته است و ایشان با استفاده از این فرصت، در پی تبلیغ عقاید حقه اسلام در گفتگوهای بین دینی و شیعه در 

  گفتگوهای درون دینی بوده اند.



 
  

٧٤٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

این ارج به احترام تا حدی است که قرآن کریم دستور به نهی از دشنام دادن 

 « :دهد می
َ

وا وَلا سُبُّ
َ
ذِینَ  ت

َّ
ونَ  ال

ُ
ع

ْ
ونِ  مِن یَد

ُ
ـهِ  د

َّ
وا الل یَسُبُّ

َ
  ف

َ
ـه

َّ
وًا الل

ْ
د

َ
یْرِ  ع

َ
مٍ  بِغ

ْ
  عِل

َٰ
ذ

َ
 ک

َ
ا لِك

َّ
ن  زَیَّ

 
ّ

لِ
ُ
ةٍ  لِک مَّ

ُ
مْ  أ

ُ
ه

َ
مَل

َ
مَّ  ع

ُ
یٰ  ث

َ
هِم إِل مْ  رَبِّ

ُ
ه

ُ
رْجِع م مَّ

ُ
ه

ُ
ئ بِّ

َ
یُن

َ
وا بِمَا ف

ُ
ان

َ
ونَ  ک

ُ
مَل

ْ
  .)١٠٨/سوره انعام( »یَع

  فطرت-٢-٤

 متفکرین از برخی نظر به .است رفته به کار قرآن در بار بیست مشتقاتش با واژه این

 ،١٣٧٥ مطهری،( است انسانی- اسلامی لمسائ المسائل أم مفهوم، این شیعی

 بشر روان و روح به خلقت متن در خالق خداوند که رنگی به را آن توان می که) ١٨ص

  کنیم. تعریف است زده

قِمْ « آیه فطرت در قرآن ترین اصلیروم،  سوره ٣٠ آیه ذیل المیزان تفسیر صاحب
َ
أ

َ
 ف

 
َ

ك
َ

ه
ْ

  وَج
ِ

ین
ِّ

  لِلد
ً
نیفا

َ
  ح

َ
رَت

ْ
هِ  فِط

َّ
تي الل

َّ
رَ   ال

َ
ط

َ
اسَ  ف

َّ
یْها الن

َ
ل

َ
  لا ع

َ
بْدیل

َ
قِ  ت

ْ
ل

َ
هِ  لِخ

َّ
  الل

َ
ینُ  ذلِك

ِّ
 الد

مُ  یِّ
َ

ق
ْ
رَ  لکِنَّ  وَ  ال

َ
ث

ْ
ک

َ
اسِ  أ

َّ
مُونَ  لا الن

َ
ل

ْ
  :نویسد می چنین »یَع

 راه و زندگی خاص سنت به را او که است، خود به مخصوص فطرتی دارای انسان

 آن جز که راهی. کند می هدایت شود، می خاص غایتی و هدف به منتهی که معینی

 « :گیرد پیش تواند نمی را راه
َ

رَت
ْ

هِ  فِط
َّ
تِي الل

َّ
رَ  ال

َ
ط

َ
اسَ  ف

َّ
یْها الن

َ
ل

َ
 این در که انسان و »ع

 و بنیه به نسبت هایش زیان و سودها که است واحدی نوع کند، می زندگی نشاه

 لفمخت افراد در که است مشترکی زیان و سود دارد بدن و روح از که ساختمانی

 و سعادت یك از بیش است انسان که جهت ازاین انسان پس.کند نمی پیدا اختلاف

 سنت یك تنها عمل مرحله در که است لازم است چنین چون و ندارد، شقاوت یك

 این باید فرماید و هدایت ثابت هدف آن به را او واحد هادی و شود، مقرر برایش ثابت

 « دنبال جهت همین به و باشد، خلقت نوع و فطرت همان هادی
َ

رَت
ْ

هِ  فِط
َّ
تِي الل

َّ
رَ  ال

َ
ط

َ
 ف

اسَ 
َّ

یْها الن
َ
ل

َ
  لا« که کرد اضافه »ع

َ
بْدِیل

َ
قِ  ت

ْ
ل

َ
هِ  لِخ

َّ
  .»الل

 زبانش، که هاست انسان همیشگی و همگانی ثابت، زبان فطرت آمد، آنچه بر بنا

دارد  را ها انسان میان پیوند برقراری توان قراردادی و اعتبار هرگونه به نیاز بدون

ا یَا« .)١٤١ص ،١٣٨٨ آملی، جوادی(
َ

ه یُّ
َ
  الإِنسَانُ  أ

َ
ك

َّ
  إِن

ٌ
ادِح

َ
ی ک

َ
  إِل

َ
ك ا رَبِّ

ً
ح

ْ
د

َ
قِیهِ  ک

َ
مُلا

َ
» ف

  ) اشاره به همین زبان ثابت و راه واحد دارد.٦/انشقاق(



 
 

٧٤٩  

 

 مجموعه مقالات

با  تری وسیعدر ارتباط این مفهوم کلیدی قرآنی با گفتگوی بین ادیان که ذیل دایره 

 از چنین گفت که یکی توان میدر نظر گرفته شود،  تواند مینام میان فرهنگی 

 است فرهنگی میان ارتباطات و جهانی ذهنیت میان فطری، شناسی معرفت های پایه

 دیدن، با که است »عمران آل/١٣٧/آیه ،الأرض فی سیروا« برونی سیر آن، روش که

  .)٣٥٢ص ،١٣٨٦ فیاض،( شود می حاصل دیگران زندگی تجربه و مشاهده

فرهنگ که  اسلامی شناسی پویایی در فطرت نظریه های دلالت ازجمله چنین مه

 اشاره زیر موارد به توان می خود پویایی گفتگوی بینا دینی را به دنبال دارد، تبع به

  جست:

  فطری عناصر بر ها فرهنگ بقاء ابتناء: الف

  الهی فطرت از ها فرهنگ همه مندی بهره: ب

  جوامع فرهنگی های فاوتت از بخشی دانستن معتبر: ج

  فطرت اساس بر فرهنگی های بحران تحلیل: د

  ها فرهنگ همه پذیری تعالی به رای: ه

  .)٥٥ص ،١٣٩٠ لبخندق،( فطرت زبان با ها فرهنگ گفتگوی امکان: و

  عدالت-٣-٤

 عنوان به اسلام دکترین در اعتدال و عدل اساسی اصل به بتوان شاید میان، این در

 کم( تفریط و) روی زیاده( افراط از پرهیز یعنی اعتدال اصل. کرد اشاره مرکزی اصلی

  وَ « :دارد اشاره نکته این به بقره سوره١٤٣ آیه. ها آموزه و امور در) روی
َ

ذلِک
َ
مْ  ک

ُ
ناک

ْ
ل

َ
ع

َ
 ج

 
ً
ة مَّ

ُ
  أ

ً
  ».وَسَطا

 اسلام برای. آخرت به هم و شود می توجه دنیا به هم اسلام دین در ،مثال عنوان به

 برون و صورت و ظاهر به هم اسلام چنین هم. جامعه و جمع هم و است مهم فرد هم

 اعتدال اسلامی های آموزه ثمرات بنابراین ؛درون و سیرت و باطن به هم و دارد عنایت

 ،)نور ٦١ توبه، ٩١( شریعت ،)انفطار ٧ و ٦( خلقت در اعتدال مانند موضوعاتی در

  .باشد می مشاهده بلقا...  و) فرقان ٦٣( رفتار ،)حجرات ٢( گفتار



 
  

٧٥٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 به بالتمامه متعال خداوند توسط خلقت در عدالت، شناختی هستی اصل بنابراین

لِ «: فرمایند می باره دراین اکرم پیامبر. است رفته کار
ْ

د
َ

ع
ْ
  قامَتِ  بِال

ُ
ماوات  وَ  السَّ

رض
َ
  ).١٠٣ ص ،٤ ج اللآلی، عوالی( »الا

  شناسی تیهس بعد در فرهنگ پویایی حوزه در اصل این استحسان
ً
 روشن کاملا

در قالب  که است تمایز و تفاوت ادیان این میان ارتباط حوزه در مثال، برای .شود می

 افراطی طرزی دیگری به تفاوت اگر .کند می پیدا محوریت و دیگری موضوعیت

  شود، برجسته
ً
 در وهله اول گفتگو و در وهله دوم گفتگوی بین دینی رخ اصلا

 انگاشته نادیده تفریطی طرزی به اساس از ها تفاوت اگر دیگر، سوی . ازدهد مین

نافی  ها تفاوتو نفی  ها شباهتغلبه  چراکه، افتد نمی اتفاق گفتگوی بین دینی شود،

  .شود مینیاز به گفتگو 

  اصول مشترک-٤-٤

 « عمران آل سوره ٦٤ آیه در
ْ

ل
ُ

  یَا ق
َ

ل
ْ

ه
َ
ابِ  أ

َ
کِت

ْ
وْا ال

َ
ال

َ
ع

َ
ی ت

َ
لِمَةٍ  إِل

َ
ابَیْ  سَوَاءٍ  ک

َ
ن

َ
مْ  ن

ُ
ک

َ
 »وَبَیْن

 یعنی فطری عینی یابی مصداق با آیه این در .هستند کتاب اهل ،گفتگو مخاطب

 دین دو سایر افراد با گفتگو دنبال به »او به شرک عدم و الهی توحید« مانند مواردی

 است، شده تصریح آیه ابتدای در که چنان آن نیز گفتگو این نتیجه .است الهی

از چنان اهمیتی برخوردار است که برخی بر این باورند که ل این اص .است »تعالی«

). دستور ١١٤ص ،١٣٨٧(طاهری آکردی،  باشد میاین راه، بهترین راه معرفی اسلام 

 «عنکبوت  ٤٦در کریمه » جدال أحسن با اهل کتاب«به 
َ

وا وَلا
ُ
ادِل

َ
ج

ُ
  ت

َ
ل

ْ
ه

َ
ابِ  أ

َ
کِت

ْ
  ال

َّ
 إِلا

تِي
َّ
سَنُ  هِيَ  بِال

ْ
ح

َ
  همین راستا تفسیر کرد. در توان را می» أ

تعبیر کرد. بدیهی اخلاق مشترک فطرت محور  مؤلفهتبیین این اصل را می توان در 

 لذا و ادیان،  هاعلیرغم تفاوت فرهنگاست 
ً
امور مشترک و مقبول  بر تأکید اتفاقا

 شدن واقعو کارساز و اقناعی  مؤثرمفید،  کردن برقرارارتباط  ساز زمینهطرفین، 

با انجام چنین در مناظره با اهل کتاب  رضا شد. امام خواهدادیان گفتگوی بین 

  .گردانید می را اثباتحقانیت اصلی، 

  استدلال محوری-٥-٤
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 مجموعه مقالات

. در قرآن باشد میدین مبین اسلام از بنیان دینی همراه و همسو با تفکر و تعقل 

 های واژهشاهد  ها سوره جای جایبلکه در  ؛امر به تفکر نکردن نداریم تنها نهکریم 

 برتری دارند. دانند نمیبر کسانی که  دانند میبا تفکر هستیم. کسانی که  معنی هم

» 
ْ

ل
ُ

  ق
ْ

ل
َ

ي ه
ِ

و
َ

ذِینَ  یَسْت
َّ
مُونَ  ال

َ
ل

ْ
ذِینَ  یَع

َّ
  وَال

َ
مُونَ  لا

َ
ل

ْ
 به تفکر و تأمل با افرادی که. )۹/زمر( »یَع

 هدایت ،زینندگ برمی را آن بهترین و در ادامه دهند می گوش مختلف آرای و نظریات

رْ « هستند خالص و ناب توسط خداوند و دارای عقل یافته
ّ

بَشِ
َ
ذِینَ  ف

َّ
ونَ  عِبَادِال

ُ
مِع

َ
 یَسْت

 
َ

وْل
َ

ق
ْ
ونَ  ال

ُ
بِع

َّ
یَت

َ
  ف

ُ
ه

َ
سَن

ْ
ح

َ
  أ

َ
ـٰئِك

َ
ول

ُ
ذِینَ  أ

َّ
مُ  ال

ُ
اه

َ
د

َ
  ه

ُ
ـه

َّ
  الل

َ
ـٰئِك

َ
ول

ُ
مْ  وَأ

ُ
و ه

ُ
ول

ُ
بَابِ  أ

ْ
ل
َ ْ
 /زمر( »الأ

وجه توصیفی دارد، قرآن کریم خود در مقام  علاوه بر چنین مواردی که. )۱۸و١٧

و  مبرهن گونه این را خدا وحدانیت برای مثال. گیرد میعمل از استدلال عقلانی بهره 

وْ : «کند مستدل می
َ
انَ  ل

َ
  فِیهِمَا ک

ٌ
ة

َ
  آلِه

َّ
  إِلا

ُ
ـه

َّ
ا الل

َ
ت

َ
سَد

َ
ف

َ
علاوه بر این،  ).۲۲أنبیاء/» (ل

  متعلقات تفکر و تعقل را نیز به مخاطب خود
ً
. مواردی مانند: کند میمعرفی  کرارا

)، تسخیر شب و روز و ٢٤/)، خود قرآن (محمد٦/)، آسمان (ق٧٣/إحیاء موتی (بقره

. این استدلال محوری باشند می دست ازاین) ١٢/ماه و خورشید و ستارگان (نحل

مختلف کافران، منافقان و....  های گروهعقلانیت مدار در گفتگوهای مختلف قرآن با 

  . آید میبه چشم  وفور به

، می شوند میاساسی که مبانی اساسی اسلامی را شامل  پایه پنجعلاوه بر این 

 آیات در غور با) ١٣٩١(ی مثال، شاورانیادیگری را نیز اشاره کرد. بر  مبانی ریزتوان 

  :است کرده احصاء گفتگو عرصه در را زیر قرآنی اصول قرآن

ا یَا: «سوءظن و بدگمانی از پرهیز: الف
َ

ه یُّ
َ
ذِینَ  أ

َّ
وا ال

ُ
نِبُوا آَمَن

َ
ت

ْ
ثِیرًا اج

َ
ّ  مِنَ  ک

ِ
ن

َّ
 إِنَّ  الظ

 
َ

ض
ْ

ّ  بَع
ِ

ن
َّ

مٌ  الظ
ْ
  ).١٢/حجرات( »إِث

ذِینَ : «حقیقت پذیرش یا و بیان در شجاعت: ب
َّ
ونَ  ال

ُ
غ

ّ
تِ  یُبَلِ

َ
هِ  رِسَالا

َّ
  الل

ُ
ه

َ
وْن

َ
ش

ْ
  وَیَخ

َ
 وَلا

وْنَ 
َ

ش
ْ

ا یَخ
ً

د
َ

ح
َ
  أ

َّ
  إِلا

َ
ه

َّ
ی الل

َ
ف

َ
  وَک

َّ
سِیبًا هِ بِالل

َ
  ).٣٩/احزاب(  »ح

 : «بینی خودبزرگ و تکبر از پرهیز :ج
َ

ال
َ

ی مُوسَی وَق
ّ
  إِنِ

ُ
ت

ْ
ذ

ُ
ی ع مْ  بِرَبِّ

ُ
ک   مِنْ  وَرَبِّ

ّ
لِ

ُ
 ک

رٍ  بِّ
َ
ک

َ
  مُت

َ
مِنُ  لا

ْ
حِسَابِ  بِیَوْمِ  یُؤ

ْ
  .)٢٧/غافر( »ال



 
  

٧٥٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ا یَا: «دیگری برابر در شکیبایی و صبر: د
َ

ه یُّ
َ
ذِینَ  أ

َّ
وا ال

ُ
وا صَابِرُواوَ  اصْبِرُوا آَمَن

ُ
 وَرَابِط

وا
ُ

ق
َّ
  وَات

َ
ه

َّ
مْ  الل

ُ
ک

َّ
ل

َ
ع

َ
لِحُونَ  ل

ْ
ف

ُ
  .)٢٠٠/عمران آل( »ت

بِمَا: «خویی نرم و آرامش: ه
َ
مَةٍ  ف

ْ
هِ  مِنَ  رَح

َّ
  الل

َ
ت

ْ
مْ  لِن

ُ
ه

َ
وْ  ل

َ
  وَل

َ
ت

ْ
ن

ُ
ا ک

ًّ
ظ

َ
  ف

َ
لِیظ

َ
بِ  غ

ْ
ل

َ
ق

ْ
 ال

وا
ُّ

ض
َ

ف
ْ
ن

َ
  مِنْ  لا

َ
وْلِک

َ
 « یا و) ١٥٩/عمران آل» ح
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  نتیجه

اسلام در فضای گسترده و  مؤثراین پژوهش بر اساس دغدغه لزوم حضور فعال و 

متنوع گفتگوی بین ادیانی در جهان معاصر در پی آن بود که با استفاده از اصول کلی 

را بنا نهد. دو ستون این بنا که  آمیز مسالمتاسلامی ساختمانی از گفتگوی بین ادیان 

واقع  موردبررسیابتدا  ،هستند آمیز مسالمتعبارت از گفتگوی بین ادیان و زندگی 

بسی مهم بود که در  رو ازآنواکاوی شود. این واکاوی  میانشانشدند تا رابطه احتمالی 

 صورت وجود رابطه تناقضی یا عدم رابطه 
ً
ی گرد هم آوری این دو مفهوم برا اساسا

این دو  ای زمینهنبود. بررسی  پذیر امکانمفهوم نوین ترکیبی صحیح و بلکه  تأسیس

مفهوم با رویکرد تاریخی نشان داد که از قضا این دو مفهوم دارای رابطه وثیق با 

سطوح مختلف ملی و  مختلف تنش و درگیری در های زمینهیکدیگر هستند. وجود 

و  تأسیسگفتگوی بین ادیان با اهداف اولیه تولد مفهوم  ساز زمینهلذا  المللی بین

این مفهوم  گیری شکلترویج صلح و امنیت شده است. لذا رویکرد اصلی در ابتدای 

  بوده است.  آمیز مسالمتزندگی  مفهومبسیار نزدیک به رویکردها و اهداف 

بررسی و رسیدن به رابطه عموم و خصوص من وجه این دو مفهوم، مفهوم  ازاین پس

تصور و تعریف شد. در ادامه تلاش شد تا  آمیز مسالمتفتگوی بین ادیان جدید گ

معجزه جاوید  مثابه بهاستخراج مبانی اساسی اسلامی با الهام از کتاب شریف قرآن که 

انجام شود. این مبانی که عبارت از کرامت و تکریم،  شود میدین اسلام در نظر گرفته 

حوری است، صبغه و وجهه اسلامی به فطرت، عدالت، اصول مشترک و استدلال م
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نیل به  ساز زمینهو  دهد میمحور را تشکیل  آمیز مسالمتبنای گفتگوی بین ادیان 

  محور خواهد شد.  آمیز مسالمتالگوی اسلامی گفتگوی بین ادیان 

 
  فهرست منابع

  قرآن کریم. .١

ارتباطات میان فرهنگی و گفتگوی بین «بشیر، حسن و محمدحسین شعاعی،  .٢

دوفصلنامه علمی پژوهشی ». : مطالعه موردی سه موسسه در انگلستانادیان

  ش. ١٣٩٧. ٥٣دین و ارتباطات. سال بیست و پنجم. شماره پیاپی 

 ش. ١٣٨٨، قم: إسراء، قرآن در فطرت عبدالله، آملی، جوادی .٣

 و التغییر أجل من والحوار العقلانیه« الله فضل حسین محمد محمد، حمدان، .٤

  هـ. ٢٠١٠الإسلامی،  الفکر لتنمیه الحضاره رکزم: بیروت ،»النهضه

 قرن درپایان گفتمانی تحولات بررسی« گفتگو درجهان هادی، خانیکی، .٥

 ش. ١٣٨٧ .هرمس: تهران ،»بیستم

 امام پژوهشی و آموزشی موسسه:  قم ،انسان شناسیرجبی، محمود،  .٦

  ش. ١٣٨١ ، خمینی

 . هفت»آمیز متمسال همزیستی منادی) ع( ائمه«رستمیان، محمدعلی،   .٧

  .)١٣٠ تا ١٠٥ از - صفحه ٢٦(  ٤٧ شماره - ١٣٨٩ پاییز ،آسمان

  هـ . ٢٠٠٨دارالسلام، : قاهره ،حیاه منهج الحوار الحسین، زروق، .٨

 دوره .المتین حبل. قرآن در گفتگو و مدارا همزیستی محمد، شاورانی، .٩

  . ٩٣ تا ٧١ صص.١٣٩١ پاییز.سوم شماره پیش.اول

 بین گفتگوی مطلوب الگوی«اله دکتری با عنوان شعاعی، محمدحسین، رس .١٠

 جمهوری عمومی دیپلماسی فرهنگی در میان ارتباطات منظر از ادیان

 ها سیاست در ادیان بین گفتگوی دیپلماسی تطبیقی :مطالعه ایران اسلامی

، »امریکا متحده ایالات و ایران اسلامی جمهوری کشور دو های سازمان و

سلامی و فرهنگ و ارتباطات دانشگاه امام صادق(ع). تهران: دانشکده معارف ا

  ش. ١٣٩٧

 با مسیحیت و اسلام گفتگوی تاریخی پیشینه محمدحسین، آکردی، طاهری .١١

 ش . ١٣٨٧خمینی.  امام موسسه: قم ،کاتولیک و شیعه دیدگاه بر تأکید
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 از منظر یاسلام یبررسی امکان یا امتناع ھمگرای

  سازه انگاری
  ١مجتبی شریعتی

  چکیده

و اختلافات درونی است، که همگرایی  ها چالشدرگیر  چنان آنجهان اسلام در عصر حاضر، 

بالقوه  های ظرفیتغیرممکن برای آنان، تلقی شده است. اما با نگاهی ژرف به  یا مقولهاسلامی 

شرایط موجود نه وضعیتی  که، شود میکشورهای اسلامی در ایجاد همگرایی، این مطلب آشکار 

برآمده از استبداد داخلی،  یا مسئلهبلکه  ؛واقعی، گریزناپذیر و در جهت منافع مسلمانان

. در این میان باشد میفرهنگی در دنیای اسلام  -فکری  یها جهالتمداخلات خارجی و برخی 

ارمغان آورد و این نتیجه جدیدی را برای آنان به  تواند یممسلمانان،  های ملت خواه تحولنگرش 

شرایط واگرایانه را به همگرایی عزتمندانه اسلامی تبدیل نماید. در این تحقیق که به روش 

ین تر مهم، برآنیم تا با بررسی گیرد یمانجام  یانگار سازهتوصیفی تحلیلی و در چارچوب نظریه 

جامیده است، اسلامی ان یها دولتعواملی که به این واگرایی میان امت اسلامی و همچنین 

و عواملی که به تحقق بیرونی این  ها یتظرفین تر مهمامکان همگرایی اسلامی را بررسی نموده و 

  را شناسایی نماییم.  نماید یمهمگرایی کمک 

  .انگاری سازهجهان اسلام، همگرایی، واگرایی،  ها: یدواژهکل

  

                                                           
١

 yahoo.com@m.shariati١٧ استادیار دانشگاه یاسوج،. 

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 السل���� تحقیق التعا�ش 

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

ساحت جهان، از درصد م ٢٤درصد جمعیت و  ١٨کشورهای اسلامی با دارا بودن 

نظیر کانال سوئز و  الجیشی سوقموقعیت ممتازی برخوردارند. مناطق جغرافیایی 

ین منابع تر مهمکشور اسلامی است. حجم عظیمی از  ٥٧متعلق به این  فارس خلیج

ظرفیت، اما واگرایي و تفرقه  همه بااینکشورهاست.  این اختیارنفت و گاز جهان در 

تا جهان اسلام از قدرت و عظمتی که شایسته آن است این کشورها موجب شده است 

همه عوامل همگرایانه در میان کشورهای اسلامی  باوجود، درواقعبه دور باشد. 

ژئواکونومیکی،  های ظرفیت، ژئوپلیتیکیویژه ژئواستراتژیکی،  های موقعیتهمچون، 

 های تشباهاز همه  تر مهم، و ی، تهدیدات مشترك خارجیجغرافیای های پیوستگی

ناکام بوده  یاسلام ی، اما از ارائه الگویی مناسب در جهت همگراییو فرهنگ یدین

  است.

همواره مطرح بوده  یو وحدت اسلام یمسلمان، همگرای یها ملتدر تاریخ  اگرچه

جنبه مضاعفی بخشید. البته  ها آناتحادیه اروپا به این تلاش  گیری شکلاست، اما 

بسیار تفاوت دارد. موانع  یان اسلام با جوامع اروپایمبرهن است که وضعیت فعلی جه

 ثباتی بی، استبداد داخلی، یافراط گرایی ملی، ای فرقه های عصبیتچون  یبزرگ

صهیونیسم،  تر مهمو از همه  ی، اختلافات مرزای منطقه های رقابت، یسیاس

 یهبمذ گرایی افراطچون  ینوظهور های پدیدهو  المللی بین های قدرت های دخالت

  در مقابل این همگرایی قرار دارد.  یافته سازمان

زمینه عملی  تواند میرایج همگرایی  های نظریهاز سوی دیگر، اسلام اگرچه فراتر از 

، اما به دلیل ضعف نخبگان مسلمان در طراحی و ارائه کند میهمگرایی را فراهم 

ون تدوین الگوي ، تاکنذکرشدهمنسجم و جامع و همچنین به دلیل موانع  ای نظریه

، از میان نظریات وجود بااینممکن نشده است.  یاسلام یهمگرای درزمینهٔ  یمدون

و  یبا توجه خاصی که به تلفیق عوامل ماد انگاری سازهکه  رسد میمتعارف ، به نظر 

تبیین  یبرا حل راه ترین نزدیکدارد،  ی، هویتی و هنجاریو مسائل فرهنگ یغیرماد

  است. قرارگرفته موردتوجه، که در این نوشتار نیز از این نظر، باشد اسلامی یهمگرای
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 پاسخ دهد که،  یاصل سؤالاین مقاله بر آن است تا، به این 
ً
ین عوامل تر مهم اصولا

اسلامی کدام است و با توجه به این  های دولتو  ها ملتواگرایانه و همگرایانه میان 

پاسخ  ؟گرایی اسلامی وجود داردموجود آیا امکان تحقق هم های ظرفیتو  ها چالش

 های آموزه، آن است که با توجه به فرضیه عنوان به، یاصل سؤالموقت به این 

، امامان شیعه و سایر بزرگان اسلام، و گرایانه ی اسلام، سیره پیامبرهم

و  ها دولت های ظرفیتهویتی، فرهنگی و تمدنی، تحقق منافع و  های همگونی

تحقق این  تردید بی. اما باشد میهمگرایی اسلامی، ممکن  اسلامی از مسیر های ملت

، روی ازاینمواجه است.  یو خارج ی، با موانع بزرگ داخلبخش رهاییهدف والا و 

موجود،  های ظرفیتو  ها فرصتمسلمانان و نخبگان جهان اسلام، با توجه به 

 سوی بهاقدامات مهم و عملی در جهت تضعیف واگرایی موجود و حرکت  توانند می

پرهیز از  ،بردارند. تمسك به اسلام راستین و سیره بزرگان دین یاسلام یهمگرای

 تأکیدتفاهم نخبگانی و ی، ، قومی و سیاسیمذهب برانگیز اختلافاختلافات و مسائل 

خودباوری و احیاء تاریخی دوران  ی،، هویتی، هنجاریبر مشترکات فراوان فرهنگ

 های سیاستتهدیدات مشترك و هوشمندی نسبت به  توجه به مقابله با ،طلایی اسلام

 
ً
 ازجملهتوجه به مسائل درونی جهان اسلام  نو استعماری غرب در ایجاد تفرقه و نهایتا

 های آموزشگسترش دموکراسی، افزایش سطح رفاه اجتماعی و همچنین ارتقاء 

ترده و گس های توانمندی. بدون تردید توجه امت اسلامی به اند جملهعمومی، از آن 

 گیری شکل، زمینه شود میعظیم جهان اسلام که در پرتو همگرایی اسلامی ایجاد 

این فرآیند همگرایانه را محقق خواهد ساخت و آنگاه جهان شاهد ظهور قدرت جهانی 

 اسلام خواهد بود. 

  

   یچارچوب مفهوم -١

 باشد. می سازی اجزاء همگرایی در لغت به معنی ایجاد یک کل از طریق یکپارچه

اعضاء یك مجموعه با یکدیگر، اتحاد و  ینزدیک و یرا به پیوستگ یهمچنین، همگرای

همواره  یمفهوم همگرای). ١٠١، ص ١٣٨٦، ی(موسو اند کردهتقارب نیز تفسیر 
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این . مطرح بوده است الملل بین روابط ی عرصه یاز مباحث محور ییک عنوان به

کشورها در مقابل هم  بندی صف  به ، کهیبعد از وقوع دو جنگ جهان ویژه بهمفهوم 

و  ای منطقه های سازماناز  یبسیار یافت. پیدایش تری بیشانجامید، اهمیت 

 ای انگیزهین تر مهماز این واقعیت است.  یدوم، حاک ی، بعد از جنگ جهانالمللی بین

ه ب یافزایش توان دستیاب ،آورد میهم  گرد ها اتحادیه و ها سازمانکه کشورها را در این 

جامعه زغال و  تأسیسکه  ١٩٥١ سال ازمشخص،  طور به. است یاهداف و منافع مل

ی در روابط همگرایانه کشورها ای عدیدهمطرح شد تا به امروز، تحولات  یفولاد اروپای

و  ها رشتهظهور نظریات جدید در  سرمنشأاست، که تحولات مذکور  داده رخ یاروپای

  ).٨٨، ص١٣٨٥، ی(بزرگمهر است و متنوع علوم بوده یتخصص های حوزه

 ازجملهکشورها بوده است؛  موردتوجههمواره  یدر جهان اسلام نیز همگرای

 و فرا ای منطقهمتعدد  های سازمانو  ها اتحادیهاین امر نیز تأسیس  ینمادها

و  یهماهنگ است. لزوم یسازمان کنفرانس اسلام ها آنین تر مهماست که  ای منطقه

، المللی بینو  ای منطقه یمواجهه با رویدادها منظور بهخص، مش یاتخاذ راهبردها

 های سازمانرا به این نتیجه رسانده است که از طریق تجمع در  یاسلام یکشورها

، شدن جهانیهم چون  یتهدیدآمیز ئلاز مسا یبا مخاطرات ناش توانند می المللی بین

  ). ١٠ص، ١٣٨٩،ی(صفو دنماین و غیره مقابله یخارج های قدرتچالش 

 یمعنا در یبه همگرایمتکی  ) به مقدار زیادیIntegration( معني بههمگرایي 

)Convergenceو  ، فرهنگیینژاد های گروه میاندر  خصوصیت مشابهوجود  ) یا

 باشد میدیگر همبا  گذشتهبدون ارتباط  و مناطق مختلفدر  ها ایننظایر 

)Smith,١٩٩٢, p علوم  مفهومی انتزاعی در یرایهمگ، که آن توجه قابل). نکته ٣٤

 در تعریف خود از »هاس«. مختلفی از آن صورت گرفته است است که تعاریف یانسان

 گردند میترغیب  چند واحد سیاسی،آن  مطابقکه  داند می یفرایند ، آن رایهمگرای

سازند  رهنمونمرکز جدید  یکخود را به  توقعاتو  ها وابستگی، یسیاس های کنشتا 

 تحترکز جدید از نهادهایی برخوردار است که صلاحیت دارند تا نسبت به این مکه 

). نکته p١٦ ,١٩٥٨,Hassملی متقاضی اقدام نماید ( های دولتقرار دادن پوشش 
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را  یهمگرای نیز »پوچالا« .است یداوطلبانه بودن همگرای، »هاس«کلیدی در تعریف 

بازیگران در آن، مصالحه در  که الملل بینیک نوع از نظام  :کند میتعریف  گونه این

منافع متقابل را از طریق تعاملات  تأمینو هماهنگی میان منافع خود و  ها چالشمورد 

  ).٢٧٧ p ,١٩٧٢ ,puchala( نمایند میمیان یکدیگر پیگیری 

به تبیین، موضوع همگرایی اسلامي  توان می حدودی تابا استفاده از این تعاریف، 

مسلم اسلامی  های آموزهوحدت و همبستگی اسلامي از  در جهان اسلام پرداخت.

 یو جملگ«که:  کند می تأکیدمشخص به آن  طور به »عمران آل«سوره  ١٠٣و آیه  است

 ینکته اینجاست که، همگرای». متفرق نروید های راهبه رشته دین خدا چنگ زنید به 

 است و  یدین لعاب ورنگ  یدر جهان اسلام دارا
ً
نیست و  یتصادیا اق یسیاس صرفا

خود بسیار کوشیده  های آرمانمختلف جهت تحقق   های دورهدر  یاسلام یکشورها

... بارها  و ی، محمد عبده و اقبال لاهوریاسدآباد جمال سیدچون  یو نخبگان

. اتحاد جهان اسلام به اند کردهآن را دنبال  طورجدی بهاهمیت موضوع را تشریح و 

ل مسلمان است، بدون توجه به پیشینه متفاوت مل ییا همگرای ییکپارچگ یمعنا

کشور مسلمان  وهفت پنجاهاز  یاز زبان، قومیت و جغرافیا و جامعه خاص. اتحاد ها آن

و با جمعیتي  یکارکرد -در مقابل سکولار یایدئولوژیک -یمذهب یبا فلسفه همگرای

، یلومترمربعکمیلیون  ٣٢به وسعت بیش از  یمیلیارد نفر و گستره سرزمین٣/١ بر بالغ

). ١٩٦، ص ١٣٩٠ مقدم، یزمین (نواخت های خشکیکل مساحت  چهارم یکمعادل 

: گوید میهمگرایی  گونه ایننسبت به هم در انتقاد به نوع نگاه غرب  »برنارد لوئیس«

بر  یایجاد یك گروه مبتن که بر ای اندیشهدنیای مدرن، هر  یناظران غرب انداز چشماز 

شاید  نامعقول و ای مسئله مانند به زیاد احتمال بهه باشد، داشت تأکید یهویت مذهب

 p ,١٩٩٨,lewis( است غیرعقلانیو نه  ی گردد، اما این مهم، نه کمیطنز تلق

٢٤.(  

  

  ینظر چارچوب -٢
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 در رایج های پارادایم و ینظر های رهیافت اساس بر ،گرایی منطقه های نظریه

 از اند عبارت رویکردها این. شوند می تقسیم دسته پنج به الملل بین روابط

 نومارکسیسم، -مارکسیسم ،گرایی نوواقع -گرایی واقع نولیبرالیسم، -لیبرالیسم

 های مفروضه و اصول پایه بر ها نظریه این از یك . هریبازاندیش گرای و انگاری سازه

 پردازند می گرایی منطقهفرآیند  توضیح و تبیین به الملل بین روابط در خود یپارادایم

  ).١٠٧ص  ،ب ـ ١٣٨٨، ی(دهقان

  را خود یاصل تأکید ،انگاری سازه
ً
 و یماد متقابل یوابستگ رابطه میان بر اساسا

 روي بیشتر انگاری سازه های نظریه طورکلی به. دهد می قرار اجتماع و هویت فهم

 آنچه یا و خاص ای منطقه اجتماع یك به تعلق احساس ،ای منطقه هویت و یآگاه

 
ً
 این اساس بر .کنند می تمرکز شود می گفته» یشناختار گرایی طقهمن«اصطلاحا

» یشناختار متقابل یوابستگ«به  توجهی قابل میزان به ای منطقه ییکپارچگ ایجاد

 های انگیزه بر صرف تمرکز جای به انگاران ). سازه١٩٨٩,Onufدارد ( ارتباط

 یساختارها و اندیشه ینیروها دکترین مشترك، یا و دانش اهمیت بر ،یماد

 بین یساختارها درك که با معتقدند ها آن. ورزند می تأکید ینهاد وی هنجار

 رای همکار اشکال جدید ظهور نیز و ها هویت و منافع تغییر جهت توان می یالاذهان

مشترك است  ی). از طریق همین باورها١٩٩٤,Wendt( کرد ردیاب زمان طول در

شود  میآنان تفسیر  یو محیط ماد آید یمکه هویت و منافع بازیگران به وجود 

  ).٣٩ص  ، ب ـ ١٣٩١، یدهقان(

 
ً
حاکم بر کشورها و  یرئالیست افزاری نرمسازه انگاران امیدوارند که برنامه  اساسا

استوار است، عوض  یاشتراک یکه برهنجارها یدیگر افزار نرمرا با  الملل بیننظام 

خواهند  یبا همدیگر همکار صورت گرفت، کشورها یاین جایگزین یوقت کنند.

  ). ١١٢(همان، ص داشت

 یاسلام یبا همه این تفاسیر دلیل انتخاب رویکرد سازه انگارانه در تبیین همگرای

 یفرانظر یاست که بین اصول و مبان ی، اشتراکات بسیارهم آنو  گردد میمشخص 

د دارد. ی، وجواسلام یهمگرای ازجمله، یاسلام یو اسلام و رویکردها انگاری سازه



 
 

٧٦١  

 

 مجموعه مقالات

و  یو اجتماع یهر دو رویکرد به ابعاد غیرماد شناسی هستی ازنظراینکه،  ازجمله

، ها ایدهبه نقش عقاید، باورها،  ها آنکه  ای گونه به. اند قائل الملل بینروابط  یفرهنگ

اذعان دارند،  المللی بینبه رفتار کشورها و نتایج  دهی شکلدر  ها ارزشو  ها انگاره

مستضعف  های ملت و ها گروه یو رهای یچون، عدالت اجتماع یف اخلاقاهدا ویژه به

روابط  های واقعیت، همه یعلم گرایی واقع، بر پایه انگاری سازهو فرودست. دوم، 

از عناصر و متغیرها از طریق  یو به وجود بعض داند نمیو ملموس  یرا عین الملل بین

دارد.  یدر معارف اسلام ای آیهت با شناخ یمعترف است، که شباهت زیاد ها آنآثار 

ساختار و کارگزار نیز با اصالت فرد و جامعه در  یسوم آنکه، تعامل تکوین

و کاربرد  انگاری سازه یروش یقرابت دارد. همچنین تکثرگرای یاسلام شناسی هستی

نیز  تأویلیو  ی، تفسیریو گفتمان یکیف های روش، با گرا اثبات های روشهمزمان 

 یدر برخ انگاری سازه، اگرچهندارد. در این میان  یاسلام شناسی وشر با  یتعارض

 عنوان به ی، مرجعیت دل و وحی، ایدئولوژیماوراء طبیع یمباحث مانند انکار نیروها

و همچنین  شمول جهانبا پذیرش تعمیمات عام و  ها مخالفت یمنبع شناخت و برخ

 یاسلام یهذیب نفس با مبانمانند سیر و سلوك و ت یشناخت هایی روشعدم توجه به 

، به نظر وجود بااین). اما ١٣٨- ١٣٩ص ، الف ـ ١٣٨٩، یندارد (دهقان یسازگار

 ترین نزدیک، الملل بینموجود روابط  های نظریهدر میان  انگاری سازهکه  رسد می

 توان می یزیاد حدود تااسلام) بوده و ی (با ماهیت دین یرویکرد به موضوعات

  ی را با آن تبیین و تشریح نمود.اسلام یهمچون همگرای ،یاسلام های پدیده

  

  اسلام جهان در همگرایی پیشینه -٣

 یو نژاد های قبلیو رفع اختلافات  یاسلام یدر مسیر همگرای ها تلاشنخستین 

و طرح اخوت اسلامی میان مسلمانان  ، به زمان پیامبر اسلامشده برداشته

را به دو  گذشته ناکام ماند و مسلمانان های کوشش. با جریان سقیفه همه گردد برمی

). در زمان امویان، مسئله ٣٧، ص ١٣٧٢عرب پور،( تقسیم کرد یجناح شیعه و سن

و  یجاهل های سنت، دوباره اوج گرفت و در زمان عباسیان نژادپرستیو  گرایی قومیت
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 ایه مقولهاسلام و نیز  یو اجتماع ی، سیاسیفرهنگ های حوزهانشعابات بسیار در 

و  دهی ساماننقش را در  ترین برجسته ی رخ نمود. ائمه اطهارو کلام یفقه

از  یبا انبوه یوسیع درس های حوزه مختلف و برپایی یفکر های نحلهمناظرات با 

 یاز آنان از رهبران فکر یشمار یو حت یاز آنان غیر شیع یکه بسیار یشاگردان

را نشان  یاسلام بستگی هماز  یمذاهب اهل سنت بودند، داشته و توانستند نماد

ن ). پس از پایا١٣٥٦ ،(قربانی داده و شاگردان ایشان نیز این مسیر را ادامه دادند

همچون شیخ مفید،  یعالمان و بزرگان اسلام امامان معصوم آفرینی نقشعصر 

و در ادامه سید  ی، علامه حلیو شهید اول و ثان ی، شیخ طوسیسید مرتض

...  ، محمد اقبال ویبروجرد الله آیت، شیخ محمد عبده و یاسدآباد الدین جمال

تقریب مذاهب اسلامی و همگرایی میان مسلمانان از هیچ کوششی دریغ  درزمینهٔ 

به اتحاد اسلام موسوم شد،  که امر). این ١٠٤- ١٠٥ص ، ١٣٨٦ ،ینورزیدند (موسو

 مبدأید جمال، س ینام گرفت. تجدید حیات دین یناسیونالیسم اسلام ها غربی در نزد

، ٢٤، ج ١٣٨٦، یمسلمانان گردید ( مطهر یو فکر ی، اجتماعیتحول سیاس

 یهمگرای درزمینهٔ ). بعد از سید جمال، اخوان المسلمین و فدائیان اسلام نیز ٣١ص

 یفدائیان اسلام تلاش برا یاز اهداف اساس ی. یکاند داشته هایی تلاش یاسلام

و  ها سخنرانیبارها در  یبود و نواب صفو یممیان جوامع اسلا یایجاد وحدت اسلام

شیعه و  یو تعصبات مذهب یقوم های افکنی نفاقرا از  یجوامع اسلام هایش اعلامیه

 طور به). اما در چند دهه اخیر، ٥٩، ص١٣٨٩ ،ی(شفای داشت می حذر بر یسن

. گرفتنداز اتحادیه اروپا شکل  تأسینیز به  همگرایانه ظاهر بهاقدامات  یخاص برخ

  عرب یهمکار یمثال شورا طور به
ً
را  آن فرصت هرگز زیرا آمد؛ دنیا به مرده که اصولا

 مانند یبرخ بزنند. یعمل اقدام به دست خود اهداف تحقق یبرا که نیافت

 و گردیدند متوقف یزمان اندك از پس ،یعرب فدراسیون و یعرب متحده یجمهور

 و هشت ید گروه عرب، هاتحادی ،یاسلام کنفرانس مانند سازمان هم یبرخ

 به همچنان آینده های موفقیت امید به اکو یاقتصاد های همکاری سازمان

 باهدف اصل در که فارس خلیج یهمکار ی. شورادهند می ادامه خود های فعالیت
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 یظاهر هدف به نتوانست نیز آمد، به وجود ایران اسلامي یجمهور با مقابله

 رغم علی و بپوشاند عمل جامه خود گانه شش یاعضا بین اتحاد ایجاد ییعن خویش

 مشاهده آن یاعضا از یبرخ میان ای ریشه اختلافات امروزه آن، های فعالیت تداوم

 ثباتی بی ،یداخل استبداد چون یزیاد موانع که است این امر واقعیت .شود می

 صهیونیسم و ،یخارج استعمار ،ای منطقه های رقابت ،یافراط گرایی ملی، یسیاس

و  ها ملتدارد که یک عزم جدی در  وجود اسلام جهان یراه همگرای سر بر ...

  . طلبد میاسلامی را  های دولت

  یادشده موانع
ً
اختلافات  ،یدین هویت ازی دور جهل، و خرافه رواج در ریشه غالبا

برابر  در نخبگان یخودباختگ و یاستعمار های قدرت به یوابستگ ،یمذهب و یقوم

 عوامل این گسترش و ایجاد در استعمار و استبداد نقش ،حال باایندارد.  غرب

 عثمانی، دولت فروپاشی از بعد ،یاستعمار های قدرتاست.  پررنگبازدارنده 

 مجدد اتحاد از مانع تنها نه خود، یداخل عوامل کمك به تا اند کردهتلاش  همواره

 کنند سیمتق نیز تری کوچک اجزای به را ها آن بلکه ؛اسلامی شوند کشورهای

 و ظرفیت از گیری بهره با آمریکا ویژه به ، غربدرواقع). ١٧٦، ص ١٣٨٩ ،یولایت(

 فعالیت مختلف سطوح اسلام در جهان دادن قرار تأثیر تحت براي خویش توان

سو  یک از اسلام جهان یدرون تحولات در ریشه که یداشته است. وضعیت ای گسترده

 ،یدارد (عیوض دیگر یسو از آمریکا ویژه به غرب ای خاورمیانه راهبرد هژمونیك و

  ).١٥٩، ص ١٣٨٧

مسلمان در مسیر همگرایی راهی  های ملتو  ها دولتکه  رسد میبه نظر  روی ازاین

به معنای امتناع نظری و  وجه هیچ بهرا در پیش دارند، اما این  سنگلاخ پردشوار و 

ع بتوانند در مسیر حتی عملی همگرایی اسلامی نیست. و هر میزان که این جوام

  .اند شده تر نزدیکزدودن این اختلافات تلاش نمایند به همگرایی اسلامی 



 
  

٧٦٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  ین عوامل واگرایی جهان اسلامتر مهم: ١نمودار 

  همگرایی اسلامی؛ ممکن یا ممتنع؟ -١-٣

 درزمینهٔ  هایی تلاشکه اشاره شد، در عصر اخیر، اندیشمندان مسلمان  گونه همان

، اما تاکنون نظریه منسجمی که بتواند هم در مقام نظر و اند داشتهاسلامی  همگرایی

).  کواکبی، سید ١٠٣، ص ١٣٨٥ نیا، یعیسل پاسخگو باشد، ارائه نشده است (عم

عبده، شیخ محمد شلتوت و چند تن دیگر از علما و  ،اسدآبادی الدین جمال

 امام های تلاشن . در این میااند جملهبرجستگان اهل سنت و شیعه از آن 

از انسجام فکری مناسبی  یو استاد مطهر ای خامنه العظمی الله آیت، خمینی

  .اند کردهبرخوردار بوده و در این جهت مبانی مناسبی را ارائه 

 یها ملت همه که امیدوارم من« :فرمایند میدر این زمینه  امام خمینی

 هم مقابل در و اند شدهمتفرق  اجانب سوء تبلیغات واسطه به که اسلامی

 پرچم زیر و یاسلام دولت بزرگ یك و شوند متحد باهم و شوند بیدار ،اند قرارگرفته

، ١٣٦٦، ی(امام خمین »غلبه کند دنیا همه بر دولت این و بدهند تشکیل الاالله لااله

  ).١٤، ص١٥ج 
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 ،یهدف اسلام در امور عمل ترین بزرگ د مطهری بر این باور است کههمچنین استا

و ائمه  ینبو ثیاعم از قرآن، احاد نید های آموزهوحدت و اتفاق مسلمانان است. 

ه جم« یاتآ ازجمله اطهار
ّ
 یواعتصموا بحبل الل

ً
  موایأق«، »ولاتفرّقوا عا

ّ
 نیالد

و همچنین بسیاری از موارد دیگر،  »هیما تدعوهم إل نیالمشرک یکبر عل هیولاتتفرّقوا ف

را به  هایشان دلکه از تفرق بپرهیزند و  کند میحکم  در قالب گوناگون به مسلمانان

  ). ١٠٥ - ٢١٠ص، ٢، ج ١٣٨٥(مطهری،  یکدیگر نزدیک کنند

، در جهت تفرق بیند میکه منافع خود را در واگرایی جهان اسلام استعمار اما 

 قیاز طر یفرهنگ اسلام گسیختگی: مسلمانان چند اقدام اساسی انجام داده است

 گذاشتن مثابه به یمرز ایجاد و استمرار منازعات ،یژادپرستن و سمیونالیناس

 و  زخم لای استخوان
ً
 و مطالب نشر کتب یبراداخلی  لاموع کارگیری به نهایتا

   .یاختلاف

وحدت راهگشا باشد، این است که علما و توده مسلمانان بدانند،  تواند میآنچه 

کلام، فقه و  ازجملهی مذهباختلاف  نه به معنای تفاهم در همه امور مورد یاسلام

 سوی بهاشتراکات فراوان مذهبی و حرکت  بر تکیهاست،  مدنظربلکه آنچه  ؛غیره است

 باشد میوحدت سیاسی اجتماعی در یک جبهه واحد، علیه دشمنان خطرناک اسلام 

). البته مخالفان همگرایی اسلامی برآنند که اتحاد ١٧، ص١٣٨٤، یمطهر(

 غیرعلمیو  غیرمنطقیقلمداد کرده و بدین طریق آن را  مسلمانان را وحدت مذهبی

  جلوه دهند.

نکته دیگر آنکه، آنچه بیش از اختلافات مذهبی به واگرایی جهان اسلام انجامیده 

 . اینکه مسلمانانباشد میاست، در حقیقت عدم رایج بودن فرهنگ تفاهمات اسلامی 

 دچار توهمات هستندو  رندسوءتفاهم دا ، به یکدیگرتفاهم حسنبر  تأکید جای به

موجب شده است مسلمانان  یعدم همبستگ). این ٦٤-٦٨ص ، ١٣٨٧(احمد دار، 

بر آن  اتیآثار ح که تبدیل شودمرده و  رفته خواببه  ای جامعه که امت مسلمان به

  ). ٤١، ص١، ج ١٣٦٢، (مطهری ستیمترتب ن
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ختلافات گسترده در غربی، با توجه به ا ویژه بهاز اندیشمندان  یبرخ روی ازاین

واحد ناتوان دانسته و از  یمعنای های شبکهمیان مسلمانان، جهان اسلام را در ایجاد 

در تعریف منافع ملي  یو تحولات جهان ها قدرت کننده تعیینسویی با استناد به نقش 

 ، یاسلام یکشورها
ً
و  کنند میتلقی  غیرممکن ای مقوله همگرایی اسلامی را عملا

در جهان اسلام یك مرکز واحد  که گویند میدر همین راستا » اولیویه روآ« افرادی نظیر

 باهم یو خصوص یکه با روابط شخص هستند یمختلف های شبکهبلکه  ؛وجود ندارد

 ساختن جامعه است یاسلام» نیت« ها آنو نقطه مشترك میان  اند خوردهپیوند 

عدم امکان تحقق  کننده باتاث، این مطلب، وجود بااین). ٢٣، ص ١٣٧٨(اولیویه روآ، 

ه از وضعیت موجود بلکه در حقیقت بیانی آسیب شناسان ؛نیست یاسلام یهمگرای

 یک این، نشان داد که ٢٠١٠و تحولات دنیای اسلام پس از  جهان اسلام است

 گیری شکلو در صورت  باشد میاسلام ن برجهانتغییر  غیرقابلوضعیت محتوم و 

و کشورهای  ها ملتزمینه همگرایی میان  تواند میده، بیداری اسلامی واقعی در آین

  اسلامی را فراهم نماید.

  یکشورهای اسلام یهمگرای های ظرفیت -٢-٣

و مشترکات فراوانی برخوردارند که در صورت  ها شباهتمسلمان از  های ملت

مدعی قدرت جهانی باشند. امتیازات ویژه  توانند میحتی  ها ظرفیتبالفعل شدن این 

، ژئواستراتژیکی، ژئواکونومیکی و ژئو کالچر کشورهای اسلامی از لیتیکیژئوپ

از همه  مندی بهره. اما باشد میقدرت ساز برای جهان اسلام  های مؤلفهین تر مهم

 . باشد میوحدت ساز  های عرصه، نیازمند همگرایی در همه ها آن

 های دولتو  ها لتمبه تقویت همگرایی میان  تواند میعواملی که  ترین مهمیکی از 

. در این زمینه باید به باشد میاسلامی بیانجامد، عوامل هویتی، فرهنگی و دینی 

امکان دست یافتن به یك  اشاره کرد که مشترك در میان کشورها های ارزشوجود 

، ١٣٨٤و فالتزگراف،  یدوئرت( دهد میو پیوند را افزایش  ی، همبستگیتوافق عموم

میان مسلمانان  بخش وحدتکانون  ترین محوری عنوان بهم ، اسلاروی ازاین). ٦٦٥ص

  زمینه تشکیل امت واحده اسلامی را فراهم نماید.  تواند می
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 های نظریهاز  تر گسترده تواند میاست که  ای گونه بهظرفیت وجودی اسلام 

 به را یاسلام یو کشورها ها ملت همگرایي، موانع حذف با معاصر جهان یهمگرای

 یبزرگ اتحاد و ائتلاف بالقوه آنان، و پراکنده ینیروها فراگرد از و داده دپیون یکدیگر

 آورد (ولایت، همان، اسلام پدید جهان یجغرافیای و یسیاس حریم از دفاع یبرا را

  ).١٧٧ص

واقعی در ذات خود نه اینکه امکان اختلاف و واگرایی را فراهم نیاورده است اسلام 

 
ً
آنچه زمینه تفرقه مسلمانان . باشد می یدت فکروح یبرقراردر خدمت  که تماما

و به نظر  باشد می بخش حیاتاست، درک نادرست برخی از مسلمانان از این دین 

 گردیده است تشتتمنشأ که این دوری از اسلام و تفاسیر غلط از آن است که  رسد می

)Hoekman,خاتم پیامبرقبله و  ، قرآن،، پروردگار یگانهوجود بااین). ٢٠٠٢ ،

یک میلیارد  موردتوافقمچنان ، هاسلامو اتحاد در عالم  ییگانگ های سمبل عنوان به

اسلامي التزام  یهمگرای درواقع ).١٣٩١، ی( صفو استمسلمان سراسر جهان بوده 

و در زمان رسول  شده ثابت طورقطع بهبه مشترکات اسلام است که  یو عمل یقلب

  ).٧٢، ص١٣٨٨ ،(هادی است یاسلام همه بوده و معیار اخوت موردقبول اکرم

یاد شد، باید به این نکته اشاره شود که این مفهوم  یحال که از اخوت اسلام

، از منظر نظریه باشد می »اشداء علي الکفار رحماء بینهم«متعالی که مصداق واقعی 

و احساس هویت  یاجتماع های گروه، همان اعتماد و تعامل متقابل انگاری سازه

را ایده آل  یهم بر همین منوال اخوت اسلام ین آنان است. استاد مطهرمشترك میا

). و امام ٥٧٥، ص١٥، ج١٣٨٥، (مطهری کند میمعرفی  آخرالزماناسلام در دوره 

در یك جامعه به وجود  یاگر چنین مودت و اخوت رگوار ما از همین روی فرمودند کهبز 

جامعه را هموار  یراه تعال های ناهمواریو  کند میغلبه  یآید، بر تمام ملل متعد

امام به دولت  که رسد می). به نظر ٣١٠-٣١١ص، ١٣٧٣ی،(امام خمین سازد می

خود،  یجغرافیای یبا حفظ مرزها یاسلام های دولتکه  اندیشد می یفدرال اسلام

  ).١٨٢- ١٩٦ص ، ١٣٩٠ی، یوسف فتح( دهند مییك اتحادیه تشکیل 
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ن آمده است: اسي جمهوری اسلامی ایرااز همین روی در اصل یازدهم قانون اس

، همه مسلمانان یك »ان هذه امتکم امه واحده و انا ربکم فاعبدوني«آیه کریمه:  حکم به

خود را بر پایه ائتلاف و  یموظف است، سیاست کل یاسلام یو دولت جمهور اند امت

، یقرار دهد و کوشش پیگیر به عمل آورد تا وحدت سیاس یاتحاد ملل اسلام

باور و  دهنده نشان خوبی بهجهان اسلام را تحقق بخشد. این امر  یو فرهنگ یصاداقت

انقلاب و  گذار بنیاندارد. سخنان  یاهتمام انقلاب اسلامی ایران به دولت بزرگ اسلام

وحدت،  المللی بین های کنفرانس ی، تشکیل هفته وحدت و برگزاریمقام معظم رهبر

  ).٦، ص ١٣٨٦ ،یاین ادعا است ( حق مؤیدنیز همگی 

در جهان اسلام اشاره شد، اما عوامل  بخش وحدتین عامل تر مهمتاکنون به 

عوامل  ازجملهباشند، که  مؤثر توانند میدیگری هم در این همگرایی جهان اسلام 

. اما در رابطه با عامل سیاسی باشند مینهادی  سیاسی، جغرافیایی، اقتصادی و

تحقیر مسلمانان و کشورهای اسلامی توسط دخالت خارجی و  مسئلهبه  توان می

  های قدرت
ً
یکی از عوامل همگرایی، ، الملل بیندر روابط  جهانی اشاره کرد. اصولا

که پس از جنگ سرد،  متحده ایالات. باشد میو رقیب  تهدیدکننده های قدرتوجود 

 نو های سیاستقدرت بلامنازعه سلطه جود در عرصه جهانی بوده و هست، 

جدید و بزرگ را در دستور کار قرار داد که نتیجه آن  ی خاورمیانهچون  استعماری

. تجاوز به باشد میاسلامی  های دولتایجاد فشار و تفرقه در میان مسلمانان و 

. همگرایی باشد میین اقدامات آمریکا تر مهمافغانستان، عراق و حمایت از اسرائیل از 

کنش مسلمانان در مقابل این  ینتر بهینهو   ترین عاقلانه تواند میاسلامی 

  باشد.  گرایی جانبه یک

با بیش از  ،، دارالاسلامو یا همان یاسلام های سرزمیناما از منظر جغرافیایی نیز، 

 ،یو عرض یطول یگستردگ و یموقعیت جغرافیای ازنظر، کیلومترمربعمیلیون  ٣١

جهان را  های خشکیدرصد از مجموع  ٢٢بوده، حدود  ای العاده فوقاهمیت  یدارا

از  یکوچک های بخشآسیا و آفریقا و  ی قارهاز دو  یوسیع های بخش گیرد و دربرمی

). از سوی دیگر ١٣، ص١٣٨٨، (صفوی شود میاروپا و آمریکا را شامل  ی قاره
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 یدر مجاورت یکدیگر قرارگرفته و دارا یجغرافیای ازنظر یاسلام یاز کشورها یبسیار

نشان از  مهماین . باشند می و ... ی، فرهنگی، سیاسیدمرز مشترك و مبادلات اقتصا

  .آید می حساب بهجهان اسلام وحدت  یو بستر مناسب برا بالا ظرفیت

و مناسبات  ها همکاری الملل بینین عوامل همگرایی در عرصه روابط تر مهماز یکی 

 یمسلمان در نقاط یکشورهاز منظر ژئواستراتژیک و ژئواکونومیک، ااقتصادی است. 

 های گلوگاهدر  یبرخ یدارند و حت یآزاد جهان دسترس های آبکه به  اند شده واقع

ایران و  در میانهرمز  ی تنگه. اند قرارگرفتهجهان  های آبراههو  ها تنگه، یراهبرد

 یبه کشورها فارس خلیج ی حوزه یصدور نفت از کشورها یکه گذرگاه اصل ،عمان

که اقیانوس اطلس را به  الطارق جبل ی تنگه سوی یکمراکش در  .است یصنعت

ترکیه در جوار  ،کانال سوئز سوی یکمصر در  .سازد می مدیترانه متصل یدریا

که عبور و مرور میان  مالاکا ی تنگهاندونزی در کنار  ،بسفر و داردانل های تنگه

 در میانباب المندب  ی تنگه و بالاخره کند میاقیانوس آرام را کنترل  اقیانوس هند و

از آن  ،سازد میاحمر متصل  یکه اقیانوس آرام را به دریا یسومال و ی، جیبوتیمن

 یاسلام یهاکشور  شده اثبات، ذخایر یمیلاد ٢٠٠٥ل ساتا از سوی دیگر،  .اند جمله

 ١٠١گاز  ازنظردرصد ذخایر جهان و  ٧٥ یمیلیارد بشکه یعن ٩٠٠حدود ، نفت ازنظر

که این نشان از  شود میگاز جهان را شامل  درصد ذخایر ٥٧ ییعن مترمکعبتریلیون 

نیروی انسانی  ).٧٨-١٢٧ص ، ١٣٨٧ ،یصفوی انبوه این کشورها دارد (ثروت طبیع

همچنین  و یو طبیع یزیرزمینکثیر، جوان و ماهر، تنوع آب و هوایی، منابع 

اقتصادي  مشارکتمقدمات  تواند میدر میان کشورهای اسلامی  کشاورزی های مزیت

را فراهم  گردد میی و نظام یسیاس های عرصههمگرایی در دیگر  ساز مینهز را که

   نماید.

 های تلاش باشد، مؤثر تواند میهمگرایی اسلامی  درزمینهٔ یکی از عوامل دیگر که 

از طریق  یتسهیل مراودات میان کشورها و اقدامات جمع یمشترك و آگاهانه برا

هستند  یچارچوب کمابیش دائم یاکه دار  المللی بینو  ای منطقه های سازمان

موفق  های سازمانپیشینه  ).٣٠٨- ٣٠٩، ص١٣٨١گراهام و جفری، ( باشد می
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با موضوع همکاری میان کشورهای اسلامی نشانگر آن است که سازمان  ای منطقه

همگرایی عملی در جهان اسلام  درزمینهٔ موفقیت چندانی  اگرچه یکنفرانس اسلام

 ی بالقوه های ظرفیتکشور اسلامی در آن، نشانگر  ٥٧نداشته است، اما عضویت 

به بازیگری فعال در عرصه  تواند میمسلمانان است که در صورت درایت و انسجام، 

  جهانی بدل شود.

 
  راهکارهای عملی تحقق همگرایي اسلامي  -٤

را مدنظر دارد، اما  الملل بیناقدام در سطح کلان نظام  اگرچههمگرایی اسلامی 

، در قالب همگرایی الملل بیننظری موجود در عرصه روابط  های بندی دستهدر 

بلکه  ؛جغرافیایی صرف ی منطقه. البته این نه به معنای گردد میلحاظ  ای منطقه

 . درباشد میدر همه ابعاد جغرافیایی، هویتی، مذهبی و سیاسی  ای منطقه

 . انگیزه،نماید می ایفا را یاساس نقش ،دهی جهت و انگیزه عامل دو ،گرایی منطقه

 ،دهی جهت و شود می گرایی منطقه سمت به حرکت باعث که استی آن عامل

، ١٣٨١وایت، باشد ( می یهمگرای گیری شکل یچگونگ و گیری سمتبه  معطوف

  ). ٤٢ص

 عنصر لذا .شود می ساخته که است یچیز آن منطقه سازه گرایان، دیدگاه از

 گیری شکل و ساخت در یفرامنطقه ا و یا منطقه درون بازیگران یو تصویر یذهن

 با یهمزیست به مشترك تصور نگاه، این در .کند می ایفا را ای کننده تعییننقش  آن،

 یگاه دارد. بنابراین، اهمیت منطقه به دادن شکل در آینده مشترك، و یکدیگر

 که ینگیرد. وضعیت شکل منطقه یول باشند، کنار یکدیگر در ها دولت است ممکن

 این از یبسیار که است آن بیانگر دارد، وجود یاسلام یکشورها میان زیادي دح تا

 .دارند پیش در یزیاد فاصله ،ای منطقهمشترك  تصویر یك به رسیدن تا کشورها

 محیط و تصورات در ادراکات، بازیگران و رفتارهای آنان، کنش نوع ،دیگر عبارت به

، یادراک های چارچوب به جهتو بدون دارد؛ پس کشور ریشه هر نخبگان یذهن

 ,١٩٧٦,Jervisقرار داد ( موردمطالعهکشورها را  خارجي سیاست رفتار توان نمی



 
 

٧٧١  

 

 مجموعه مقالات

pو سیاستمداران .کند مینیز صدق  ،یاسلام یکشورها مورد در وضعیت این ).٢٥ 

  ،یاسلام یکشورها نخبگان
ً
  برخوردارند که یادراکات و ها فرض پیش از غالبا

ً
 عملا

از  و گردد می ای منطقه مشترك یخارج سیاست و ییپلماسد گیری شکل مانع

 سابقه و تجارب در ریشه خود، که گرفته شکل تصاویر و ها فرض پیش این ،یطرف

  دارد، ها آنرفتار 
ً
  یرفتار های کنش باعث عموما

ً
 و گردیده زمان طول در ثابت نسبتا

 هرگونه که درحالیاست.  ساخته مواجه یکند با را گرایی منطقه به سمت حرکت

 و یخارج سیاست در بنیادین یرفتار تحولات باعث تواند می در آن تحول و تغییر

  گردد. نوین یو ایستارها ها نگرش گیری شکل

 ای منطقه میان و ای منطقه اهداف ساختن محققی برا ،دیگر عبارت به 

 محور ملت بر یمبتن اول، دارد: سطح وجود بحث سطح دو ،یاسلام یکشورها

علقه  و بودن مسلمان حیث از یاسلام یکشورها سطح، اشتراکات این دراست. 

 قرار موردتوجه ،یتاریخ فرایند یك در یاقتصاد و یاجتماع ،یفرهنگ روابط یها

 یاسلام یکشورها یافق جانبه همه به روابط ناظر که سطح این . درگیرد می

 حرکت و دارد وجود ییگرا منطقه یبرا ای فزاینده های قابلیت و ها ظرفیت ،باشد می

فرامنطقه  و ای منطقه امکان تعاملات ،یاطلاعات وی ارتباطات های آوری فن شتابان

 زمینه ،شدن جهانیعصر  در بنابراین است؛ داده افزایش را یاسلام یها ملت یا

 ایستارها ، باورها،ها ارزش اساس بر یاسلام یها ملت میان یهمگرای به اقبال براي

 این و مدیریت گردیده فراهم گذشته از بیش ،یدین و یفرهنگ ركمشت یهنجارها و

 یها ملت یفرهنگ و یاسلام هویت حفظ در را یبسزای سهم تواند می تحول

 روابط به مربوط که ها دولت سطح ییعن دوم، سطح در .باشد داشته مسلمان

 و ایستارها ،باشد می مستقل و یسیاس های حاکمیتمیان  روابط یا یعمود

 را ها دولت میان یهمگرای فرایند تنها نه که حاکم است یمتفاوت یسیاس های ارزش

 ها ملت میان تعاملات یاثرگذار میزان از بلکه ؛سازد میمواجه  محدودیت و چالش با

 ها ذهنیت در تحول و تغییر ایجاد ،یابد میاهمیت  آنچه سطح، این . درکاهد می هم

 یفرایندها طریق از که است یاسلام یکشورها ،یسیاس نخبگان یادراک محیط و
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 یکارکردها و ها ویژه کار هدف، باید این یبرا ،گردد می پذیر امکان دیپلماتیك،

 تقویت در را خود های توانایی ،تدریج به و نماید گرایش مثبت سمت به یدیپلماس

  ).١١٢، ص١٣٨٧دهد (ستوده،  نشان اسلام جهان مشترك منافع

از  ی، توجه بیشتر به برخیو انسجام اسلام یهمگرای، در جهت تحقق، هرروی به

 تر کوتاهاین مسیر طولانی را بسیار  تواند می فرهنگی، هویتی موجود های ظرفیت

جنگ، همه  دانیپرچم در م کی منزله به دیکعبه مرکز جهان اسلام است و بانماید: 

و اگر فرو  کند میو مقاومت  ستادهیپرچم برپاست، لشکر ا نیگرد او جمع شوند. اگر ا

 ماقامت الکعبة نیالد زالیلا : «شکند میافتد، پشت سپاه و اردو 
ً
ی، (مطهر »قائما

 به دنیرس یبرا بعد تفاهم میان مسلمانان است مسئله). ٥١٧-٥٣٩ص، ٤، ج ١٣٨٥

ذاهب اسلامی، ترویج حسن ظن، حکم م حیارائه صح ،یتفاهم اسلام این وفاق و

دشمنان اسلام و رعایت قاعده  افکنان تفرقهاز اقدامات  از غلو، مراقبت ی، دورظاهر به

- ١١٣ص ، ١٣٨٧ ،ی(رضوان راهگشا باشد تواند میاهم و مهم مصلحت اسلامي 

مذاهب مختلف اسلام،  یاز سو معتبر ثیاحاد، پذیرش ازجمله ی). اقدامات١٠٤

نشر و همچنین  یاسلام  دیمناسب و مف های کتابپخش مشترك،  جواز نماز جماعت

 یایمیک ،یحافظ، نظام ،یسعد ،یمثنو همچون، غیرعربی یاسلام قیثار عمآ

احمد ( به فرآیند همگرایی اسلامی کمک نماید تواند مینیز   رهیو غ یسعادت جام

، مطالبه عمومی برای فلسطین مسئله). نقاط مشترکی چون ٦٩-٧٢، ص ١٣٨٦دار، 

از آمریکا و رژیم  یمجوامع اسلاعمومی نفرت و  گر سلطه های با قدرتمقابله 

 از کشتار جهان اسلام، در برابر حوادثمشترک  های گیری موضع، یصهیونیست

و میانمار و همچنین وجود ظرفیتی چون سازمان کنفرانس ابوغریب  گرفته تا یبوسن

  عملی برای تحقق همگرایی اسلامی است. های عرصههمگی نشانگر  یاسلام

  

  نتیجه

گون سیاسی، جغرافیایی، قومیتی و اقتصادی در ساختارهای گونا ها تفاوت

فراوانی میان  های شباهتهویتی و اجتماعی  ازنظرکشورهای اسلامی وجود دارد، اما 
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باشد. از  المللی بیننقطه مناسبی برای آغاز تعاملات  تواند میوجود دارد که  ها آن

یه ، اگر بخواهیم روند همگرایی کشورهای اسلامی را از منظر نظریهمین رو

نماییم، باید به چند مقوله توجه نماییم. اول شناخت مشترك که  یبررس انگاری سازه

عامل اساسی تحقق همگرایی اسلامی است. در پی آن افزایش تفاهمات و گسترش 

 های قدرتهمراه با کنار گذاشتن مداخلات  ی، فرهنگی و اجتماعیتبادلات مذهب

و تفرقه برطرف گردیده و اعتماد و   ها سوءظنموجب آن شود که  تواند میخارجی که 

کشورهای اسلامی برای افزایش  های کنشهمکاری جایگزین آن گردد. حال 

که دیگر  آید مییک تهدید که فرصتی به شمار  عنوان بهقدرت خود، نه  های شاخصه

  مند بهرهاز آن  توانند میکشورهای اسلامی نیز 
ً
به همگرایی هر چه  شوند و اتفاقا

خواهد انجامید.  ها دولتبه هماهنگی میان  ها ملتک نماید. پس اجماع بیشتر کم

زیاد است.  ها تفرقهدر این میان نقش نخبگان اسلامی در افزایش مشترکات و کاهش 

 ،بیگانه های قدرت افکنانه تفرقه با نفوذهشدار در رابطه  ،گرایی افراطمذموم دانستن 

 ،بر مشترکات فراوان فرهنگی و دینی تأکید ،سکولار های ایدهمقاومت در برابر 

بازخوانی دوران طلایی اسلامی و توجه به مسائل داخلی همچون توجه به روندهای 

زمینه  تواند می...  دموکراتیک و سطح رفاه عمومی، اصلاح نظام آموزشی و پژوهشی و

  همگرایی را تسریع نماید.

استفاده از  ییر برامس ترین کوتاهو  ترین سهلکه  رسد می، به نظر درمجموع

محور  عنوان به یموجود، تمسك به اسلام ناب محمد های ظرفیتو  ها فرصت

ی همگرای های نظریهکه فارغ از  ی. اسلامباشد میحقیقی جهان اسلام  بخش وحدت

 سوی بهرا برطرف نموده و از واگرایی کنونی  یموانع پیچیده همگرای تواند میموجود، 

   .امت واحده رهنمون سازد

بدون شک، تفاسیر متعصبانه، جاهلانه و منفعت محور از این آئین آسمانی و 

، یاز نخبگان، اندیشمندان و سران اسلام یهمچنین اقدامات و بیانات نادرست برخ

 یاسلام یها ملت تفاوتی بیکه  ی استاسلام یمانعی جدی در محقق شدن همگرای

تاکنون  اگرچه رسد میبه نظر  وجود بااین. کند مینیز به واگرایی هر چه بیشتر کمک 



 
  

٧٧٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

و یا حتی  یاسلام یهمگرایی اسلامی توفیق چندانی نداشته است، اما تحولات بیدار

در  یاسلام یکه این بیدار دهد میاین نوید را  شود میآنچه به بهار عربی شناخته 

 المتین حبلتسری یافته و  ها حکومتمسلمان، در آینده به عرصه  های ملتبخشی از 

 عنوان بهاسلام، به احیاء دوران شکوفایی اسلامی و همگرایی واقعی میان مسلمانان 

اکنون جهان جهاني بیانجامد. لذا اگرچه ت یهمگرای یها یاز بهترین الگوها ییک

 یرا محقق سازد، اما این وضعیت، دلیل یاسلام یایده همگرای اسلام، نتوانسته است

  نیست.    یاسلام یبر امتناع همگرای

  

  فهرست منابع

  قرآن کریم. .١

از منظر استاد شهید  یمذهب یهمگرای یو مبان یمباد«، ریاض، احمددار .٢

  ش. ١٣٨٧، ٢٥پژوهشنامه نور حکمت، ش ، »یمطهر

، گذر از نظریات فراگیر یاروپای یدر همگرای ینظریه پرداز«، مجید، بزرگمهري .٣

شگاه تهران)، دانشکده حقوق و علوم سیاسی(دان  فصلنامه، »یبه نظریات بخش

  ش. ١٣٨٥، ٧٣ش 

فصلنامه ، »همگرایی کشورهای مسلمان در پرتو انقلاب اسلامی«حقي، محرم،  .٤

  ش. ١٣٨٦، ٩-١٠، شپژوهشي مطالعات انقلاب اسلامي -علمي

 : انتشارات، تهرانامام کلام از راه جستجوی در ،روح اللهسید  ،ی(ره)نیخم .٥

  ش. ١٣٦٦پانزدهم،  ، دفتر٢، چریرکبیام

 آثار نشر و تنظیم مؤسسه :تهران، شرح چهل حدیث، روح اللهسید  ،ره)ی(نیخم .٦

  ش. ١٣٧٣، ٢خمیني، چ امام

، نظریه های متعارض در روابط بین الملل، جیمز و فالتزگراف، رابرت، دوئرتی .٧

  ش. ١٣٨٤، ٤ترجمه ي وحید بزرگي و علیرضا طیب، تهران: نشر قومس، چ

 یالملل: رویکرد روابط بین یها نظریهاسلام و « دهقانی فیروزآبادی، سیدجلال، .٨

هاي نظري،  الملل (چارچوب پوراحمدي، اسلام و روابط بین، در حسین »یفرانظر

  ش. ١٣٨٩، دانشگاه امام صادق(ع)، تهران: انتشارات موضوعي، تحلیلي)



 
 

٧٧٥  

 

 مجموعه مقالات

فصلنامه ، »منطقه گرایی های نظریه در تحول«، دهقانی فیروزآبادی، سیدجلال .٩

  ش. ١٣٨٨، ٥ ش، کزيمر  اوراسیاي مطالعات

سیاست خارجی جمهوری اسلامی در دوران دهقانی فیروزآبادی، سیدجلال،  .١٠

  ش.١٣٩١، دانشگاه امام صادق(ع)، تهران: انتشارات اصولگرایی

، »از دیدگاه قرآن و روایات یمذهب اسلام یهمگرای«، علي اصغر، یرضوان .١١

  ش. ١٣٨٧، ٢٥پژوهشنامه نور حکمت، ش 

انتشارات  :، تهران، ترجمه حسین مطیعياسلام سیاسیتجربه ، اولیویه ،روآ .١٢

  ش. ١٣٧٨الهدي،  المللی بین

علوم  فصلنامه، »اسلامی کشورهای همگرایی و شدن جهانی«ستوده، محمد،  .١٣

  ش. ١٣٨٧، ٤٢ش سیاسي،

، »یدر اندیشه و عمل شهید نواب صفو یاسلام یهم گرای«شفایي، امان الله،  .١٤

  ش. ١٣٨٩، ٢٢فصلنامه اندیشه تقریب، ش 

فصلنامه سپهر ، »جهان اسلام جغرافیای سیاسی« صفوی، سید یحیی، .١٥

  ش.١٣٨٨، ٦٩، ش )یمان جغرافیای(ساز

در  یدسترس ش، ١٣٩١، »یوحدت اسلام یمبان«، صفوی، سید یحیی .١٦

١/٥/١٣٩٢.  

مان (سازفصلنامه سپهر ، »وحدت جهان اسلام« صفوی، سید یحیی، .١٧

  ش.١٣٨٩،  ٧٤، ش )جغرافیایي

انتشارات ، تهران: چشم انداز آینده -وحدت جهان اسلام  ی،صفوی، سید یحی .١٨

  ش. ١٣٨٧، شکیب

پایان نامه » اسلام یایران و اتحاد سیاس یاسلام یجمهور«، عرب پور، محمود .١٩

  .ش١٣٧٢، تهران: دانشگاه امام صادق ( ع)ارشد، کارشناسي 

 علومفصلنامه ، »امتناع؟ یا امکان اسلامی؛ بزرگ دولت«نیا ، رضا،  عیسی .٢٠

  ش. ١٣٨٥، ٣٦ش سیاسي ،

اخوت اسلامی به منزله سرمایه اجتماعی معنوی در اندیشه « ، یوسف،فتحی .٢١

، ٢٧، ش پژوهشي مطالعات انقلاب اسلامي -علميفصلنامه ، »امام خمینی (ره)

  ش. ١٣٩٠
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مکتب  ،»ها از آن یاختلاف و راه خلاص یانگیزه ها« ،، زین العابدینیقربان .٢٢

  ش.١٣٥٦، ١٢ش ،اسلام

نشر  :حمیرا مشیرزاده، تهران ، ترجمهفرهنگ روابط بین المللایوانز،  ،مگراها .٢٣

  ش. ١٣٨١، میزان

  ش. ١٣٨٤، ٣١: انتشارات صدرا، چتهران ،امامت و رهبريمرتضی،  ،مطهری .٢٤

  ش.١٣٦٣، ٢: انتشارات صدرا، چ، تهرانانسان و سرنوشت، مرتضی ،مطهری .٢٥

: انتشارات تهرانوازده، چاپ د، خدمات متقابل اسلام و ایرانمرتضی،  ،مطهری .٢٦
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قرآن  در یزآم مسالمتادیانی و  بین گفتمان زبان

  اسلامی ایران  و تطبیق آن با گفتمان انقلاب
  ٢، وفادار کشاورزی١علی ھمتیمحمد

  چکیده
 داشته و ادیان دیگر مردمان با آمیز مسالمت همزیستی برقراری داعیه که داد رخ اسلامی انقلابی معاصر، ایران در

 ادیان پیروان که جهانی در تا داد قرار خویش کار سرلوحه مقدس کتب های آموزه اساس بر را موجود یها تنش از کاستن

 و یکدیگر مقدس نمادهای به توهین یکدیگر، دینی های آموزه به طعنه دینی، خودبرتربینی چون یهای چالش با گوناگون

 ها مناقشه و ها تنش از آن سایه در و درسی متقابل درکی و ادیانی بین گفتمانی به بتوان ،اند مواجه دست ینازا یمسائل

، بر ها یشهاندتعامل و تقریب  اسلامی است برای گفتگو و مذاکره بین ادیانی، های آموزهقرآن کریم که منبع اصیل  .کاست

 این داده است. ارائهبرای گفتمان  ییها روش، ها تفاوتنقاط مشترک و بنیادین ادیان تمرکز نموده و ضمن احترام به 

که عبارت  قرآن را در این زمینه یها روشضرورت گفتمان در دوره معاصر،  بررسی از پس ار به روش تحلیلی توصیفیجست

 ییها نمونهاست از حکمت، موعظه نیکو و جدال احسن، بررسی نموده و سپس با تحلیل گفتمان انقلاب اسلامی ایران به 

، پیشگامان انقلاب اشاره نموده است. نتایج بحث یا خامنه لهال یتآو  نون اساسی و سخنان امام خمینیاز آن در قا

، گفتمانی است مبتنی بر باورهای مشترکی چون خدای واحد، پیامبران و جهان ها یشهاندکه راه تقریب  دهد مینشان 

قی و ژرف والا، منط های یشهاندآخرت و اتخاذ روشی آگاهانه همراه با موعظه نیک و بیان و عملی از جانب گوینده تا 

است که در سخنان و رفتار  ای یوهشاسلامی در جان مخاطب نفوذ کند. سیره پیشگامان انقلاب اسلامی نیز بیانگر چنین 

  .بوده است گر جلوهآنان 

  .یا خامنه الله یتآ، خمینی امام اسلامی، انقلاب کریم، قرآن ادیانی، بین گفتمان ها: یدواژهکل
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  مقدمه

معاصر در جهان،  های انقلاب اثرگذارترینیکی از  عنوان هبانقلاب اسلامی ایران 

عصر  فرد منحصربهو نوظهور   پدیدهین ا. داشته است ها ملتنقش بسزایی در بیداری 

ری که به رهببود در جهان اسلام  گرا آرمانانتخاب مسیری اسلامی و  منزله به حاضر

ولی شگرف در عرصه تح اش شمولی جهانبا اندیشه هدایت گردید و  امام خمینی

  .جهان پدید آورد های دولتالملل و معادلات سیاسی  روابط بین

 هم و یعرب زبان در هم دور،، از واژگانی است که از گذشته »انقلاب« لغوی ازنظر

م و  یحرکت دوران« یو به معنا ینجوم ، یکي از اصطلاحات یفارس زبان در
ّ

منظ

در قرآن کریم نیز این کلمه در دو  است.  بوده» گردش«و » دور«، »قانونمند ستارگان

استعمال شده است. اروپاییان » تحوّل و دگرگون شدن«و » رجوع و بازگشت« یمعنا

کار  را به «Revolution» لفظ این کلمه از دیرباز، ینجوم یبراي القای معنا

 یجدید دیگر یسو، این لفظ در غرب معنا بدین یمیلاد١٦٦٠اند. از سال برده یم

کار رفت.  مردم بر ضدّ نظام حاکم به یقیام سریع، پرشور، و همگان  ییافت و برانیز 

از اصطلاح  یاجتماع یها قسم از حرکت  این یگذار نام یکه چرا غربیان برا این

ه و علل ینجوم
ّ
 شده اشاره ها آندارد که در کتب مختلف به  یاستفاده کردند، خود، ادل

در  ای ریشه) و در اصطلاح دگرگونی ٣٤ص ،١ج ،١٣٦٥(آقایی و علی بابایی،  است

نهادهای اجتماعی، سیاسی و اقتصادی یک کشور، در پی واژگونی حکومت مستقر را 

که بیشتر با قیام مردمی و استفاده از خشونت علیه نخبگان حاکم  گویند میانقلاب 

  .)٢٩ص ،١٣٨٥ (روشن و فرهادیان، همراه است

ران یک انقلاب مخصوص به خود است؛ یعنی شهید مطهری معتقد است انقلاب ای

حتی ظهور انقلاب  ،)٤٠، ص١٣٨٧(مطهری ، یافت توان نمیبرای آن نظیری در دنیا 

نظریه «تحت عنوان  ها انقلابعام  های نظریهدر  ای نظریهدر ایران باعث پیدایش 

  .)٢٦ص ،١٣٨٢(شجاعیان، گردید » ها انقلابفرهنگی 

، جانبه همهیان نهاده شد که خود شخصیتی انقلاب ایران توسط شخصیتی بن

 
ً
و علاوه بر محبوبیت و مقبولیت  رود میدر حوزه دین و سیاست به شمار  مخصوصا
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خانم پرفسور  که طوری به، باشد میداخلی در سایر کشورها هم محبوب و مقبول 

م باشد نا حق مایلی به: هر جا تگوید میتحقیقات زنان آذربایجان  هیئتعضو  »المیرا«

دند اسلام تولد مجدد برخی معتق .)٨٤ص ،١٣٧٨ ،امام خمینی در آنجاست (اکبری

 ی شده فراموش های ارزشدارد. او بود که با احیای  مام خمینیخود را از ا

 ،١٣٨٥ (لک زایی، برانگیختانسان، تعجب رهبران غرب و جهانیان را  ها میلیون

 کند میمتمایز  ها انقلابرا با دیگر  امتیاز دیگر انقلاب اسلامی ایران که آن .)٣٤٢ص

و رمز بقا و استمرارش است، ماهیت اسلامی بودن آن است. ماهیت اسلامی بودن 

در این زمینه  »الگار« که طوری به باشد میانقلاب ایران حتی مورد تأیید دیگران نیز 

  ١٩٧٨-١٩٧٩: انقلاب سال گوید می
ً
اسلامی داشت و مشارکت  ایران جوهری کاملا

 در آن  غیرمذهبیناصر ع
ً
  .)٣٢٢ص ،١٣٧٥ (الگار،بود  ای حاشیه کاملا

کرده است  آفرینی نقشدر اینکه انقلاب ایران در منطقه و سایر مناطق جهان، 

 اجتماعیعلوم  نظران صاحبشکی نیست و این مورد تصدیق بزرگان سیاست و 

یک : ن معتقد است. یکی از پژوهشگران امور خاورمیانه در مورد انقلاب ایراباشد می

سخن  .)٢٥ص ،١٣٧٢ (اسپوزیتو، انقلاب اسلامی جهانی به وقوع پیوسته است

درست است و الگار نیز سخنی شبیه اسپوزیتو دارد. وی  طورقطع بهاسپوزیتو 

: تأثیر انقلاب ایران در فراخنای جهان اسلام از غرب تا اندونزی از بسونیا در گوید می

(الگار،  به طرق و درجات مختلفی متجلی شده است قلب اروپا تا اعماق آفریقا

رویدادهای  ترین مهم: رویدادهای ایران، گوید می دیگر درجایی) وی ١٢ص ،١٣٧٥

یک سری وقایع مجرد و  وجه هیچ بهجهان اسلام طی تاریخ اخیر است. این رویدادها 

) طبیعی است که انقلاب ایران ١٤٥ص ،١٣٦٠ ،الگار( محدود به ایران نیست

محصور در درون مرزهای خود باشد؛ زیرا طبیعت هر انقلابی این است که  تواند نمی

و اهدافش  ها آرمانصادر شود و موفقیت آن در خارج از مرزهای داخلی بستگی به 

انسانی  های ارزشو احیای  ها انسانبیشتر به سعادت  ها انقلابدارد. هرچه اهداف 

. این شود میواقع  موردپذیرشوسط سایر ملل بیشتر ت ها انقلابباشد آن  خورده گره

: انقلاب ایران با الهام از گوید میموضوع در کلام اسپوزیتو نیز مشهود است که 
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سعادت و خوشبختی تمام جهانیان است طبیعی بود  دار داعیهایدئولوژی اسلامی که 

واجش در پیام آن و ام بایست میکه نتواند در محدوده جغرافیای ایران توقف نماید و 

درجه اول به ملل مسلمان کشورهای همسایه و سپس به همه ملل مستضعف جهان 

قرار گرفت،  مسئولان موردتوجهصدور انقلاب از همان روزهای نخست،  رو ازاین برسد.

صدور انقلاب به مفهوم  صدور اندیشه و عقاید انقلاب که تبعیت از دین  سان بدینو 

  .)٢٦١ص ،١٣٨٢ (اسپوزیتو، انقلابیان قرار گرفتمبین اسلام است در برنامه کار 

به گوش  هایش آرماناگر قرار است انقلاب ایران و  آید میبا این توضیحات به نظر 

مناسب بهره ببرد تا بیشترین تأثیر را داشته باشد،  دیگر ملل برسد باید از سازوکارهای

معلوم است که میزان  لذا برای این مهم نیاز به گفتمان مؤثر از ضروریات است. نیک

در یک دیالوگ بستگی به موضوع و روش آن گفتمان دارد. هرچه محور  اثرپذیری

بیشتر خواهد بود.  تأثیرشگفتمان بر مشترکات و مستقلات عقلی متکی باشد 

اسلام در  های دستورالعملو  ها فرمانانقلاب ایران ماهیتی اسلامی دارد و  ازآنجاکه

متجلی شده است باید ببینیم خداوند برای گفتمان برتر و قالب آیات از طریق وحی 

به بندگان خود کرده و چه راهکارهایی  هایی سفارشصالح در قرآن در این زمینه چه 

، لذا اگر قرار است پیام انقلاب ایران به گوش جهانیان برسد باید دهد میارائه 

بنشیند. بر این اساس  ها ذائقهباشد که پیامش باعث تلطیف روح شود و به  ای گونه به

و سپس گفتمان بین ادیانی قرآن را ارائه  پردازیم مینخست به گفتمان بین ادیانی 

  .دهیم می

  

 .گفتمان بین ادیانی١

 :اند متفاوتکه با یکدیگر  است آمده  وگو گفت برای معادل چهار لاتین زبان در

١ - Conversation  و جامعه با جامعه د،فر  برابر در فرد رودرو، مکالمه معنای به 

 انجام سطح نازلی در وگو گفت از مفهوم این. است تمدن با تمدن کلان و طورکلی به

 وگو گفت مراحل سایر یا معانی سایر به رسیدن مقدمات تواند می هرچند پذیرفته،

  .باشد
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٢- Discourse مفهوم این. است علمی وگوی گفت و علمی سخنرانی معنای به 

  که دارد قرار Conversation زا بالاتری سطح در
ً
 تعبیر »گفتمان«به  آن از اخیرا

 تغییر، و حرکت ایجاد برای تحریکی نقش همچون هایی نقش گفتمان برای. شود می

 نقش و غالب های ارزش وجود هنگام و خاص شرایط در استفاده برای اقناعی نقش

  .اند شده قائل جدید، ساختار پذیرش سازی زمینه برای احساسی

٣ - Dialogue معنایی بار  
ً
  سطح به ولی ؛دارد »مکالمه«به  نسبت تری قوی نسبتا

 مطالب و فارسی های ترجمه از بسیاری در توان می را معادل این .رسد مین »گفتمان«

  .یافت وگو گفت به مربوط

٤ - Communication جریانی که طبیعی ارتباطی. است محاوره به معنای 

 .)٢٨١-٢٨٠ص ،١٣٨٢ عنایتی،است ( اعصار و رونق طول در مستمر و دائمی

 
ً
روشن  و منطقي آنچه در این مبحث مدّ نظر است همان گفتمان یا مباحثۀ طبیعتا

 ترازوي در اثبات آن و نفي و قبول و رد وجوه ن سنجید و آن اندیشیدن در و  مطلبي

ت که نیز معتقد است، هدف از گفتمان این اس »مونتگمری وات«است.  منطق عقل و

هر یک از طرفین به درک بهتری از دین طرف مقابل برسد اما تجربه نشان داده است 

از عقاید  تری عمیقکه در این کوشش هر یک از طرفین موفق خواهد شد که به درک 

 .)p١٤٤,١٩٩١,wattخود نیز برسد. (

 
ً
از طریق زبان  تعریف فوق گفتمان را فرایندی زبانی دانسته است. ارتباط غالبا

رٍ  کانَ  ما وَ «امری که خداوند نیز در قرآن بدان اشاره داشته است:  ،افتد میاتفاق 
َ
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ً
گفتگوی معرفتی در   -١: گیرد ادیان در سه سطح صورت می وی میانگفتگ معمولا

گفتگو درباره اشتراک - ٢ وابسته به آن های حوزهمسائل عقیدتی و  فکری و نظری و 

گفتگوی ادیان برای - ٣ ی که در برابر صلح جهانی وجود داردهای چالشاخلاق و 

دیان زنده ا .)٣٥ص ،١٣٨٥ (عباسی، دوران معاصر های چالشمقابله با الحاد و 

خویش  های اندیشهخواهان گسترش  هرکدامدارند و  هایی دغدغهجهان هرکدام 
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هستند و ناگزیر به ورود به گفتمان بین ادیانی هستند. تمامی ادیان برای پیروان 

از جهان هستی و موضع انسان در  -١خویش سه کارکرد دارند که عبارت است از:

ر اساس این توصیف شیوه زندگی خاصی را ب -٢. دهند میقبال آن توصیفی به دست 

آن توصیف و این شیوه زندگی در قالب سلسله اعمال نمادین و  -٣.کنند میتوصیه 

این  ،)٢٣٦ص ،١٣٨٩ (مسعود نیا، سمبلیک که همان عبادات باشند متجلی هستند

و  بینی جهاندر قالب  که طوری به شود میدیده  وضوح بهکارکردها در اسلام و قرآن 

بین ادیانی با  های دیالوگدر  رو ازاینئولوژی اسلامی عرضه گردیده است. اید

آن  توجه قابلو ایدئولوژی مخصوص هر دینی مواجه هستیم که نکته  بینی جهان

: تأمل در هر یک از ادیان گوید میدر  این زمینه  »ملکیان«مشترکات فراوان است. 

بدین معنا که هر یک  اند بوده شمول گرا ها آنبیانگر این مهم است که هریک از 

کلامی خاص خود را داشته و آداب و مراسم خاصی را به پیروان خود توصیه  های آموزه

نقطه مشترک همه ادیان بر معنویت و حمایت  رسد میبه نظر  باوجودایناما  اند کرده

هم به این  »جان هیک« .)٦ص ،١٣٧٩ (ملکیان، اخلاقی است های آموزهاز 

 دانیم می: آیا ما مسیحیت را تنها راه دینی گوید می که طوری بهعتقاد دارد ا ها گفتمان

یا ما ادیان بزرگ بشری را هم  دانیم میکه رستگاران را منحصر به آن  ای گونه بهکه 

 ).p١٢١,١٩٨٨,Hick( گیریم میدیگر زندگی و رستگاری در نظر  های راه عنوان به

سه دین  »هیوم«قول  به و ابراهیمی استروی ادیان توحیدی و البته بحث ما بر 

هیوم، ( دانند را پدر مؤمنان می اسلام، یهود و مسیحت حضرت ابراهیم

روح کلی گفتمان معنوی بر تمامی ادیان اعم از الهی و غیر  وگرنه )٢٤٥،ص١٣٦٩

  الهی حاکم است.

  محورهای گفتمان بین ادیانی قرآن -١-١

اشتراکات فراوانی برخوردارند. در این میان  ادیان الهی چون منشأ واحدی دارند از

: اسلام دین جهانی  گوید می »برنارد لوئیس« که طوری بهاست  تر پررنگنقش اسلام 

همین نظر را دارد و اسلام و  »هیوم«نیز جهانی باشد.  هایش برنامهاست و باید 

و  استپس اگر اسلام جهانی  .)٢٩٤ص ،١٣٦٩(هیوم، داند  میمسیحیت را جهانی 
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اسلام توجه خاصی به ادیان دیگر شده  نیز جهانی است و از طرفی در هایش برنامه

استفاده کرد. در گفتمان بین  ها ظرفیتاست باید در گفتمان بین ادیانی از تمام 

طرفین است که در تقریب  موردپذیرشادیانی تمرکز بر نقاط مشترک و اصول عقلایی 

این موضوع توجه کرده است و مسلمانان را  . قرآن نیز بهباشد می کارسازافکار 

. اینک به جویند بهرهسفارش کرده تا در تعامل با اهل کتاب از این نقاط مشترک 

  .شود میبرخی از اشتراکات بین ادیانی که قرآن متذکر شده، اشاره 

 ٦١ آیه عمران آل سوره در قرآن در خداوند آفریننده: یگانگی به اعتقاد - ١

 « :فرماید می
ُ

 ق
ْ

  یا ل
َ

ل
ْ

ه
َ
کِتابِ  أ

ْ
وْا ال

َ
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َ
لِمَةٍ   إِلی ت
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نا سَواءٍ  ک
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مْ  وَ  بَیْن

ُ
ک
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  بَیْن

َّ
لا

َ
  أ

َ
بُد

ْ
ع

َ
  ن

َّ
  إِلا

َ
ه

َّ
 لا وَ  الل

 
َ

رِك
ْ

ش
ُ
یْئا بِهِ  ن

َ
 های نقطه به دعوت آیه این : درگوید میمکارم شیرازی  الله آیت». ش

) وی در ٢٩٢ص ،١ج ،١٣٧١(مکارم، است کتاب اهل های آیین و اسلام میان مشترك

 تمام در نبودند حاضر کسانی اگر آموزد می ما به استدلال طرز این : بافرماید میادامه 

 همکاری مشترك مهم اهداف در لااقل بکوشید کنند همکاری شما با مقدس اهداف

دهید.  قرار مقدستان اهداف پیشبرد برای ای پایه را آن و کنید جلب را ها آن

بق نظر مفسران این آیه به وفد نجران یا به یهود ) ط٢٩٢ص ،١ج ،١٣٧١(مکارم،

  .)٢١٣ص ،٣ج ،١٤١٢طبری،  ؛٢١ص ،٢ج ،١٤١٨ (انوار التنزیل، مدینه اشاره دارد

 و عیسی سل: در قرآن مکرر از حضرت موسیاعتقاد به وحی و ارسال ر  –٢

 ٨٧هپیامبران الهی و دارای شریعت سخن به میان آمده است. در سوره بقره آی عنوان به

  وَ «: فرماید میخداوند 
ْ

د
َ

ق
َ
یْنا ل

َ
کِتابَ  مُوسَی آت

ْ
یْنا وَ  ال
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ف

َ
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ْ
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ناتِ  مَرْیَمَ  ابْنَ  بَیِّ
ْ
را رسول معرفی  و عیسی در این دو آیه ضمن اینکه موسی». ال

ینات را به و ب ذکر کرده است. کتاب را به موسیکرده، وحی به ایشان را نیز 

  اختصاص داده است.  عیسی

 مسئلهاعتقاد به معاد و محاسبه در آخرت: یکی از مشترکات ادیان ابراهیمی  –٣

، یهودیت و مسیحت در اصل معاد اعتقاد یکسان آخرت است که هر سه دین اسلام

 ١٢گرچه در جزییات اختلافاتی داشته باشند. خداوند در سوره مائده آیه  ،دارند

  وَ : «یدفرما می
ْ

د
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ق
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َ

مْ  ذلِك
ُ
ک

ْ
  مِن

ْ
د

َ
ق

َ
  ف

َّ
ل

َ
بیل سَواءَ  ض  که درصورتی: گوید میدر این آیه خداوند  ».السَّ

ت کنند و به رسولان خدا ایمان بیاورند و و زکات پرداخ پادارندنماز  به  اسرائیل بنی

آنان را  وارد بهشت  پوشاند میرا  ها آنخدا را قرضی نیکو دهند ضمن اینکه سیئات 

  .کند می

نقاط مشترک ادیان ابراهیمی بود. البته اشتراکاتی دیگر نیز در  ترین مهم ها این

بود که ذکر شد و وجوه مشترک همین  ترین اصلیاست، اما  ذکرشده ها آنقرآن برای 

هم در جای خود دارای اهمیت است ولی  ها آنگرچه  شود میبقیه از فروع محسوب 

 خواهد بود.  تر بخش نتیجهدر گفتمان بین ادیانی تمرکز بر روی موارد فوق 

  گفتمان بین ادیانی قرآن های روش -٢-١

 کند میگوشزد قرآن علاوه بر اینکه محور گفتمان تقریب بین ادیانی را به مسلمانان 

هم  دهد میبه روش و شیوه گفتمان نیز توجه دارد. گرچه شیوه و روشی که قرآن ارائه 

و هم غیر ادیانی و این نشانگر این است که با  شود میشامل گفتمان بین ادیانی 

غیر موحدان را نیز دعوت به استماع سخن و فرامین خدا  توان میاتخاذ این روش 

  کرد.

گوناگونی برای گفتمان و برخورد با دیگران اعم از مشرکین  های اسلوبقرآن کریم 

  . کنیم میاشاره  ها روشو مؤثرترین این  ترین مهمو اهل کتاب دارد که در این مجال به 

 « :فرماید می١٢٥خداوند در سوره نحل آیه 
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ُ
جادِل

ُ
  ت

َ
ل

ْ
ه

َ
کِتابِ  أ

ْ
 ال

 
َّ
تي إِلا
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ح
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  أ
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َّ
مُوا ال

َ
ل

َ
  ظ

ُ
ه

ْ
سوره  ١٢٥علامه طباطبایی در ذیل آیه ». ممِن

 یعنی قید، سه این که شود می استفاده آیه از اینکه در نیست : شکیفرماید مینحل 

 رسول است، گفتن سخن طرز به مربوط همه »مجادله« و »موعظه« ،»حکمت«

 دعوت، برای یك هر که کند دعوت طریق سه این از یکی که به شده مأمور گرامی
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خداوند  ،در این دو آیه .)٥٣٣ص  ،١٢ج ،١٣٧٤ طباطبائی،( است خصوصم طریقی

موعظه حسنه  -٢حکمت  -١از : اند عبارتکه  کند میسه روش را برای گفتمان بیان 

  جدال احسن. - ٣

  حکمت -١-٢-١

 به رسیدن و حق اصابت« که راغب در مفردات گفته است به معنای گونه آنحکمت 

علامه طباطبایی  .)٢٤٩ص  ،١، ج١٤١٦ (راغب، »است عقل و علم وسیله به آن

 که است حجتی ،حکمت از مراد که دهد می دست به معانی این در : دقتگوید می

نماند  آن در ابهامی و وهن و شك هیچ که دهد نتیجه طوری هم آن دهد نتیجه را حق

 که نخستین کنند میبیان  گونه اینبرخی نیز  .)٥٣٣ص ،١٢ج ،١٣٧٤(طباطبایی، 

 و است شده حساب استدلالات و صحیح منطق از استفاده حق سوی به دعوت در مگا

 و آن درآوردن حرکت به و مردم اندیشه و فکر درون در انداختن دست دیگر تعبیر به

، ١١، ج١٣٧١(مکارم،  شود گام محسوب می نخستین خفته های عقل ساختن بیدار

  .)٤٥٥ص

منطق و  اساس برکه گفتمان باید  یابیم درمیبا دقت در سخنان مفسران فوق 

. در کند میاستدلال باشد که همان مستقلات عقلی است یا آنچه عقل به آن هدایت 

از این روش  درستی بهکه  بینیم میبا فرعون هم  محاجه حضرت ابراهیم

مْ «:گوید میآنجا که حضرت ابراهیم  ،است شده استفاده
َ
ل

َ
رَ  أ

َ
ی ت

َ
ذي إِل

َّ
  ال

َّ
اج

َ
 إِبْراهیمَ  ح

هِ   في نْ  رَبِّ
َ
  آتاهُ  أ

ُ
ه

َّ
  الل

َ
ك

ْ
مُل

ْ
  ال

ْ
  إِذ

َ
يَ  إِبْراهیمُ  قال ذي رَبِّ

َّ
  وَ   یُحْیي ال

ُ
  یُمیت

َ
ا قال

َ
ن
َ
یي أ

ْ
ح

ُ
  وَ   أ

ُ
میت

ُ
  أ

َ
 قال

إِنَّ  إِبْراهیمُ 
َ
  ف

َ
ه

َّ
تي الل

ْ
مْسِ   یَأ

َّ
رِقِ  مِنَ  بِالش

ْ
مَش

ْ
تِ  ال

ْ
أ

َ
رِبِ  مِنَ  بِها ف

ْ
مَغ

ْ
  ال

َ
بُهِت

َ
ذي ف

َّ
رَ  ال

َ
ف

َ
  وَ  ک

ُ
ه

َّ
 لا الل

دِي
ْ

وْمَ  یَه
َ

ق
ْ
مْ  ال

َ
ل

َ
الِمین أ

َّ
رَ  الظ

َ
ی ت

َ
ذي إِل

َّ
  ال

َّ
اج

َ
هِ   في إِبْراهیمَ  ح نْ  رَبِّ

َ
  آتاهُ  أ

ُ
ه

َّ
  الل

َ
ك

ْ
مُل

ْ
  ال

ْ
  إِذ

َ
 قال

يَ  إِبْراهیمُ  ذي رَبِّ
َّ
  وَ   یُحْیي ال

ُ
  یُمیت

َ
ا قال

َ
ن
َ
یي أ

ْ
ح

ُ
  وَ   أ

ُ
میت

ُ
  أ

َ
إِنَّ  إِبْراهیمُ  قال

َ
  ف

َ
ه

َّ
تي الل

ْ
مْسِ   یَأ

َّ
 بِالش

رِقِ  مِنَ 
ْ

مَش
ْ
تِ  ال

ْ
أ

َ
رِبِ  مِنَ  بِها ف

ْ
مَغ

ْ
  ال

َ
بُهِت

َ
ذي ف

َّ
رَ  ال

َ
ف

َ
  وَ  ک

ُ
ه

َّ
دِي لا الل

ْ
وْمَ  یَه

َ
ق

ْ
الِمین ال

َّ
» الظ

می  خدای تو کیست؟ حضرت ابراهیم گوید در این آیه فرعون می ).٢٥٨بقره/(

. فرعون هم گفت من هم میراند میو  دهد میگوید خدای من کسی است که حیات 

طبق روایات فرعون دو نفر را که زندانی بودند و قرار بود یکی  کنم میو زنده  میرانم می
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اعدام شود و دیگری آزاد شود دستور داد آن را که قرار بود اعدام شود، آزاد  ها آناز 

گفت:  کنند و آن دیگری را که قرار بود آزاد شود اعدام کنند. حضرت ابراهیم

تو از غرب بیاور، در اینجا بود که طبق آیه قرآن  آورد میخدای من خورشید را از شرق 

محاجه حضرت استدلالی آورد که طبق گفته صاحب  این درفرعون مبهوت شد. 

  تفسیر نمونه عقل خفته شخص را بیدار کرد.

علم باشد و چنین دعوتی با کلام و  بنابراین، دعوت باید از سر آگاهی، معرفت و

ویژگی است که  یک این. جا بی تعصب و گیری سختبیان صورت می گیرد نه اجبار، 

شده است.  تأکیدو در جای دیگری از قرآن نیز بدان  کند میراه را برای گفتمان باز 

» 
ْ

ل
ُ

ذِهِ  ق
َ

و سَبِیلِي ه
ُ

ع
ْ

د
َ
ی أ

َ
هِ  إِل

َّ
ی بَصِیرَةٍ  الل

َ
ل

َ
ا ع

َ
ن
َ
  أ

ِ
نِي وَمَن

َ
بَع

َّ
هِ  وَسُبْحَانَ  ات

َّ
ا وَمَا الل

َ
ن
َ
 مِنَ  أ

رِکِینَ 
ْ

مُش
ْ
  .)١٠٨وسف/ی(» ال

  موعظه نیکو -٢-٢-١

 خلیل بن احمد در تعریف موعظه می گوید: موعظه به این معناست که کارهای

 درنتیجه و کند پیدا رقت بیان، آن شنیدن از شنونده قلب که شود یادآوری طوری نیك

 : موعظهگوید باره می دراین. علامه نیز )٢٢٨ص ،٢ج ،١٤١٤ (فراهیدی، گردد تسلیم

 بیانی آن و درآورد دقت به را قلبش و نرم را شنونده نفس که است انیبی از عبارت

 آثار که آور عبرت مطالب از است شنونده حال صلاح مایه آنچه که بود خواهد

 ،١٢ج ،١٣٧٤ (طباطبایی، باشد دارا دارد، پی در را دیگران جمیل ثنای و پسندیده

 یعنی نیکو د: موعظهنیز در توضیح موعظه می گوی البیان مجمعصاحب  .)٥٣٤ص

 که طوری به پسندیده کارهای انجام به و ها زشتی ترك به مردم تشویق و ترغیب

 نیکو واعظ. کند جلوه بخش لذت ها آن نظر در ها نیکی و تنفرآور ها آن نظر در ها زشتی

 مردم های دل در را خضوع و خشوع بذر و کند می نرم را مردم های دل سخن،

 کند میوی همچنین از ابن عباس نقل  .)٦٠٥ص ،٦، ج١٣٧٢(طبرسی،  افشاند می

   .)٦٠٥ص ،٦ج ،١٣٧٢ طبرسی،( ، موعظه قرآنی استکه منظور از موعظه حسنه

شکی نیست که بهترین موعظه کلام خداوند است. موعظه وقتی دلسوزانه باشد 

 
ً
دل ، چنانکه در اذهان عوام معروف است که سخنی که از گذارد میتأثیر خود را  قطعا
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دارد. او  باره دراین توجه قابلمکارم شیرازی سخنی  الله آیتلاجرم بر دل نشیند.  برآید

 توان می آن تحریك با که دارد عاطفی جنبه بیشتر اندرز و : موعظهفرماید می

 به »موعظه« ساختن مقید ساخت و متوجه حق طرف به را مردم عظیم های توده

 هرگونه از خالی که افتد می مؤثر صورتی در رزاند که است آن به اشاره شاید »حسنه«

 بوده آن مانند و او لجاجت حس تحریك مقابل، طرف تحقیر ،جویی برتری خشونت،

  آنکه خاطر به گذارند می معکوسی اثر که اندرزهایی بسیارند چه باشد،
ً
 حضور در مثلا

 شده گوینده جویی برتری استشمام آن از یا و گرفته انجام تحقیر با توأم و دیگران

 و باشد »حسنه« که بخشد می را خود عمیق اثر هنگامی موعظه بنابراین ؛است

  .)٤٥٦ص ،١١ج ،١٣٧١(مکارم،  شود پیاده زیبایی صورت به

و امروزه نیز دانشمندان علوم  کرده اشارهچه زیبا قرآن به این موضوع  راستی به

 از یکی متوجه نخست نگاه . دراند بردهبه این موضوع مهم پی  روانشناسیاجتماعی و 

 به اهتمام و توجه چراکه. شویم آیات می گونه این در موجود تربیتی نکات زیباترین

 زندگی در انسانی هر. آید می شمار به تربیتی راهکارهای از یکی نیکو اندرز و موعظه

 یبرا کافی تجربه و آنان که فاقد علم بین دراین ،است نیکو رهنمود و اندرز محتاج خود

این  آسمانی، . ادیانترند محتاج مهم این به اند رستگاری و سعادت های قله به رسیدن

 تبلیغی های روش از یکی عنوان به آن را پیشین، پیامبران و اند پذیرفته اسلوب سخن را

 خدای سوی از شد مبعوث پیامبری به اسلام پیامبر که آنگاه. اند گرفته کار به

ا یا«: گرفت قرار بخطا مورد گونه این متعال
َ

ه یُّ
َ
بِيُّ  أ

َّ
ا الن

ّ
  إِن

َ
ناك

ْ
رْسَل

َ
ا أ

ً
رًا شاهِد

ِّ
ذیرًا وَمُبَش

َ
 وَن

ی وَداعِیًا
َ
هِ  إِل

ّ
نِهِ  الل

ْ
ا بِإِذ

ً
) که در اینجا پیامبر ٤٦-٤٥احزاب/(» مُنیرًا وَسِراج

  است. شده معرفیبر اساس دستورات نیک خداوند و چراغی روشن  ای کننده دعوت

  سنجدال اح -٣-٢-١

سوره نحل  ١٢٥طبق آیه  دهد میکه قرآن برای گفتگو پیشنهاد  ای شیوهسومین 

مْ «
ُ

ه
ْ
تي جادِل

َّ
سَنُ  هِيَ   بِال

ْ
ح

َ
 عبارت جدال :فرماید میاست. علامه  »جدال احسن«، »أ

  که دلیلی از است
ً
 به کار کند می نزاع آن سر بر ازآنچه خصم نمودن منصرف برای صرفا

 از اینکه است عبارت بلکه ؛باشد داشته را حق روشنگری خاصیت اینکه بدون برود،
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 همان با و بگیریم دارند قبول مردم همه و او یا و تنهایی به خودش خصم که را آنچه

ایشان در اینکه  چرا جدال  ،)٥٣٤ص، ١٢ج ،١٣٧٤(طباطبایی،  کنیم رد را ادعایش

 مقید حسنه دقی به را موعظه تعالی خدای :فرماید میبه قید احسن مقید شده 

تِي« قید به هم را جدال و ساخته
َّ
سَنُ  هِيَ  بِال

ْ
ح

َ
 دلالت خود این است و نموده مقید »أ

 و) نیکو( حسن ها جدال از بعضی و نیستند حسنه ها موعظه از بعضی اینکه بر دارد

  دیگر بعضی و) نیکوتر( احسن دیگر بعضی
ً
 را موعظه خداوند وگرنه ندارند حسن اصلا

 ،١٢ج ،١٣٧٤ طباطبایی،( کرد نمی احسن به مقید را جدال و حسن به مقید

 قدرت اندازه به که است این مقصود گویند می گوید: برخی طبرسی نیز. )٥٣٤ص

: است آمده حدیث در که چنان بیشتر، نه کند، گفتگو و بحث ها آن با تحملشان و فهم

 ،٦ج  ،١٣٧٢طبرسی، » (گوییم سخن عقلشان قدر به مردم با که مأموریم پیامبران ما«

است که جدال  شده نقل در کتاب کافی و تفسیر قمی از امام صادق .)٦٠٥ص

  .)١٦٢ص ،٣ج ،١٤١٥(صافی،  احسن باید با  قرآن صورت پذیرد

ابن «را در یک آیه آورده و به قول  بخش نتیجهدیدیم که قرآن گفتمان سالم و 

که در این  صورت بدینعلمی است آیاتی است که دارای اعجاز  ازجملهاین آیه  »عاشور

برهان، خطابه و جدل بیان کرده  صورت بهآیه اصول استدلال عقلی منطبق برحق را 

  .)٢٦٦ص ،١٣ج ،١٤٢٠(ابن عاشور،  شود میبه صناعات تعبیر  ها آنکه در منطق از 

 بپوشانند را حقیقت تا گویند می سخن باطل به که کسانی برابر در قرآن راهکار آری

 «:کنند پایمال را آن و
ُ

ذینَ  وَیُجادِل
َّ
رُوا ال

َ
ف

َ
باطِلِ  ک

ْ
وا بِال

ُ
حِض

ْ
  بِهِ  لِیُد

َّ
حَق

ْ
 این) ٥٦/کهف(» ال

وا وَلا« که است
ُ
جادِل

ُ
  ت

َ
ل

ْ
ه

َ
کِتابِ  أ

ْ
  ال

ّ
تي إِلا

َّ
سَنُ  هِيَ  بِال

ْ
ح

َ
با توجه به آیه  و )٤٦/عنکبوت(» أ

یهودیان است و  نحل که در سیاق آیاتی قرار دارد که روی سخنش با مشرکین و ١٢٥

قرآن در گفتمان درست، اعم از بین ادیانی و  ی شده ارائهگفتیم که روش  تر پیشما 

 وحال  فراخوردر تعاملات، مناظرات و گفتگوها باید به  که اینغیر ادیانی است، نتیجه 

  گرفت کارمخاطب یکی از سه روش فوق را به  شرایط
ً
شود  کاربرده بهاگر درست  و قطعا

در یک گفتمان لازم است یا  آنچه »ابن عاشور«خواهد شد؛ زیرا به قول  شبخ نتیجه

  استدلال و برهان است یا اندرز و یا جدل، که همگی در این آیه جمع شده است. 
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دیدگاه قرآن درباره محور و روش گفتمان سالم اینک به انقلاب  تبیینبعد از 

ب که از سویی مسؤولیت خطیری تا ببینیم آیا عوامل انقلا پردازیم میاسلامی ایران 

در حفظ انقلاب دارند و از دیگر سوی باید صدای انقلاب را که چیزی جز پیام اسلام 

قرآن برای این  های پیشنهادبه گوش جهانیان برسانند، تا چه میزان طبق  باشد مین

  .اند بودهتبادل اسلامی، انقلابی و فرهنگی موفق 

  

 . انقلاب اسلامی ایران٢

دینی است هدفش  مایه درونایران با توجه به اینکه انقلابی مردمی با انقلاب 

انسانی، آزادی و فراهم کردن بستری مناسب برای رفاه اجتماعی و  های ارزشاحیای 

آشنا کردن ذائقه مردم با معنویت و عبودیت است. از طرفی نیز مشاهده  تر مهماز همه 

را استثمار نموده، حقوق آنان را سلب  دیگر ملل جو سلطهبرخی از کشورهای  کنیم می

گاهی با  ،کنند میاستفاده  ای حربهو برای رسیدن به اهداف شوم خود از هر  اند کرده

را از یکدیگر دور  ها ملتتفرقه پراکنی  و  کشورهااشاعه اختلاف مذهبی در میان 

ردم که در مواقعی منجر به جنگ شده و از این طریق خون بسیاری از م نمایند می

دیگر  المللی بین های سازمان و ها دستگاهو گاهی از طریق نفوذ در  شود میریخته 

و  ای منطقه های جنگ. هاست آنکه خواسته  کنند میرا مجبور به اقداماتی  کشورها

نتیجه  داده رخکه در چند دهه گذشته در مناطق مختلف جهان  ای منطقهفرا 

 رو ازاین. هاست آنسلطه و ایادی مستثمر دول  های بلندپروازیو  ها خواهی زیاده

بیدار شوند و با تمسک به مشترکات و رها کردن اختلافات  ها ملتضروری است تا 

ه خود است برسند و بتوانند در کمال صلح و آرامش و 
ّ

جزیی و فرعی به آنچه حقوق حق

به این  در پرتو آزادی، سعادت دنیا و آخرت خویش را بسازند. انقلاب ایران برای نیل

مهم تحولی عظیم در جهان به وجود آورد اما برای اینکه پیام این انقلاب به سطوح 

مختلف جوامع مظلوم و دیگر جوامع که نیاز به بالندگی دارند برسد احتیاج به 

لازم دارد. انقلاب اسلامی باید  های مناسبتو  وگو گفتدقیق، تعامل،  ریزی برنامه
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مهم طی کند که خداوند در قرآن به بندگان خویش  راهی را جهت ابلاغ این پیام

  توصیه نموده است.

محوریت و روش گفتمان بین ادیانی از منظر قرآن گذشت، انقلاب اسلامی  تر پیش

نیز برای ادامه و استمرار تعاملات خویش جهت بیداری ملل و دول باید همان راهکار 

خود برسد. اینک به  موردنظراف قرآن را نصب العین خود قرار دهد تا بتواند به اهد

  .پردازیم میبررسی گفتمان بین ادیانی انقلاب ایران 

  محوریت گفتمان بین ادیانی انقلاب اسلامی -١-٢

که مقصود ما از  شویم میقبل از ورود به بحث خواننده را به این موضوع رهنمون 

وریت قرآن است بین ادیانی در این بحث ادیان ابراهیمی است زیرا عنوان بحث بر مح

است گرچه روح گفتمان قرآنی متوجه تمام  کرده اشارهو قرآن نیز به ادیان ابراهیمی 

محوریت گفتمان قرآن را ذکر کردیم اکنون باید دید  تر پیشبشر است و چنانکه 

  انقلاب اسلامی چه مسیری را باید بپیماید.

ب اسلامی به سبب در جامعه ایران نیز بحث از گفتگوی بین دینی از آغاز انقلا

مداوم نظام دینی بر ایجاد صلح و پرهیز از خشونت در جهان در دستور کار  تأکید

قرار گرفت. در  المللی بینسیاسی و توسعه اجتماعی و تعاملات  های برنامهبسیاری از 

قرار گرفت و  »دیگری«تفکر گفتگو با  رأساین میان استفاده از ظرفیت دینی در 

گفتگوی ادیان آری، «؛ یعنیبرجهانعمومی و فراگیر ادیانی حاکم همواره بر دستور 

  .)١٥ و١٢٠ص ،١٣٩٤(جعفریان و مسجد جامعی،  کید گردیدتأ » یرتضاد خ

توجه به مشترکات دینی در ارتباطات چه بین دول و چه بین مردم بر اساس آیات 

ی از قرآن راهگشاست. امروزه این جهان شکننده آبستن خطرهای فراوان است. یک

 کنیم میحساس از تاریخ زندگی  ای برههما در « محققین در این زمینه می گوید:

. نیروهایی که از جامعه علمی پدید ایم رسیدهاز بحران تاریخی  ای نقطهما به  چراکه

تباه سازد. پیروان  کلی بهجامعه بشری را  هرلحظه تواند میتواناست که  قدری بهآمده 

(محقق داماد، » مشکل بایستی با یکدیگر دیالوگ نمایند ادیان الهی برای حل این

  .)١٨ص  ،١٣٨٢
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که پیروان ادیان الهی هر یک به سهم خود  طلبد میسخن محقق داماد بجاست و 

برای محقق شدن این مهم تلاش کنند. انقلاب ایران در این زمینه پیشگام بوده 

ینا دینی تصوری هست در ایران از گفتگوی ب جامعی مسجداست؛ زیرا بنا بر سخن 

  وبیش کمکه 
ً
این  اش اصلیعلت  در کشورهای سنی نشین این تصور نیست. احتمالا

 دارند،  هایی بحثاست که شیعیان یک سلسله احتجاجات و 
ً
 های بحث مخصوصا

  .)١٥ و١٢٠ص ،١٣٩٤(جعفریان و مسجد جامعی،  فلسفی و کلامی با دیگر ادیان

ر بین ایرانیان وجود ندارد. محقق داماد در خوشبختانه موانع دیالوگ و گفتگو د

یکی از موانع برقراری دیالوگ بین مسلمانان و دیگر ادیان « این زمینه می گوید:

سلفی گری است که خوشبختانه این روحیه در میان ایرانیان که پیرو مکتب تشیع 

از  هستند، وجود ندارد. ایرانیان فاندامنتالیست(سلفی گر) نیستند و عقل را یکی

. روابط شیعیان با مسیحیان تاریخی دیرینه دانند میمنابع استنباط احکام شرعیه 

  .)١٥ص ،١٣٨٢(محقق داماد، » دارد

 مدنظررا نیز  ها اولویتنیز باید توجه ظریف داشت و  ها ظرفیتاما در استفاده از 

در فضای مواجهه دین با «. مسجد جامعی در این راستا می گوید: قرار داد

مشترک بین همه ادیان باشد، حفظ اصول و  بایست میکه  ای مسئله شدن جهانی

اینکه چگونه  درواقعکه تحولات سریع امروزی در پی معارضه با آن است.  هاست ارزش

های نوین  ضرورت بهاین اصول را حفظ کرد بدون اینکه نسبت  باید میو  توان می

  .)٤٩ ص ،١٣٧٢(مسجد جامعی،» باشیم اعتنا بیو  تفاوت بی

توجه به  ها آن ترین مهمآری باید به مشترکات توجه نمود و طبق فرمایش قرآن 

در تاریخ سیاسی معاصر  تأمل«: گوید باره می دراین »جف هینس«آفریننده یکتاست. 

بیانگر رویکرد مجدد به دین و باورهای دینی در جهان معاصر است؛ تحولی که گاه 

  .)٢٥ص ،١٣٨١(هینس،» کنند مییاد  اییبنیادگر  عنوان بهپژوهشگران از آن 

  

 ادیانی بین گفتمان و اساسی . قانون٣
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  شک بی .است انسان سعادت و بشریت نجات اسلامی انقلاب اهداف از یکی

 در و داشته توجه موضوع این به بودند فقها آنان قاطبه که اساسی قانون واضعان

 ،اند داده اختصاص موضوع این به را اصولی اساسی قانون تصویب و تدوین

 در انسان سعادت ایران اسلامی جمهوری« که است آمده ١٥٤ اصل در که طوری به

 را عدل و حق حکومت و آزادی و استقلال و داند می خود آرمان را بشری جامعه کل

 دخالت هرگونه از کامل خودداری عین در بنابراین. شناسد می جهان مردم همه حق

 مستکبرین برابر در مستضعفین طلبانه حق مبارزه از گر،دی های ملت داخلی امور در

 .)٥٠٩ص  ،١٣٨٧(ساعد وکیل و عسکری،» کند می حمایت جهان از نقطه هر در

 موضوع. دارد اصل همین بر نیز دلالت البلاغه نهج در امیر حضرت ٤٧ نامه

 رب بنا که کشورهاست داخلی امور در دخالت عدم دارد وجود اصل این در که دیگری

 ساعد( شدند مکلف وظیفه این به کشورها ١٩٧٠ اوت ٢٤ اعلامیه سوم اصل

 .)٥٠٩ص ،١٣٨٧وکیل،

 ٤٧ خطبه که دارد دینی پشتوانه هم اصل این که دارد اذعان مطلب این

 اوت ٢٤ اعلامیه در که منطقی و عقلی پشتوانه و هم دارد دلالت آن بر البلاغه نهج

 جمهوری و آمده ایران اساسی قانون در بشر سعادت اینکه .است شده پذیرفته ١٩٧٠

 محقق است گفتمان آن بهترین که خود خاص طرق از باید است آن خواستار اسلامی

 پلی که است شده ادیان دیگر به خاصی  توجه اساسی قانون همین در طرفی از. شود

 است انقلاب اهداف از بشر سعادت گر ا که معنا بدین. است ١٥٤ اصل همان برای

 و ١٣ اصل در. است دیگر ادیان به احترام و دینی گفتمان هایش راه از کیی

 شناخته دینی های اقلیت مسیحی و کلیمی زرتشتی ایرانیان« که خوانیم می١٤

 و شخصی احوال در و آزادند خود دینی مراسم انجام در قانون حدود در که شوند می

 دولت« :گوید می چهاردهم صلا و »کنند می عمل خود آئین طبق بر و دینی تعلیمات

 بااخلاق غیرمسلمان افراد به نسبت اند موظف مسلمانان و ایران اسلامی جمهوری

 این کنند رعایت را آنان انسانی حقوق و نمایند عمل اسلامی عدل و قسط و حسنه
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 و توطئه ایران اسلامی جمهوری اسلام ضد بر که دارد اعتبار کسانی حق در اصل

 ».نکنند اقدامی

 غیرمسلمان با برخورد در که کند می موظف را مسلمانان ١٤ اصل اخیر قسمت در

ةِ « نحل سوره ١٢٥ آیه که کنند رفتار اسلامی عدل و قسط و حسنه بااخلاق
َ

مَوْعِظ
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ة
َ

حَسَن
ْ
مْ  إِذا« نساء  سوره ٥٨ آیه و »ال

ُ
مْت

َ
ک

َ
اسِ  بَیْنَ  ح

َّ
نْ  الن

َ
مُوا أ

ُ
حْک

َ
ل ت

ْ
د

َ
ع

ْ
 دلالت آن بر » بِال

  .رددا

 
 ادیانی بین گفتمان و خمینی . امام٤

 قالب در ادیان دیگر با  سالم ارتباط برقراری اهدافش از یکی ایران انقلاب که این

  بوده انقلاب کبیر معمار و گذار بنیان های خواسته از یکی است مشترکات و احترام

. بود یاننما وضوح به خمینی امام گفتار در هم و سیره در هم موضوع این. است

  یهودیِ  زن پای از خلخالی غارتگران وقتی که علی امام مولایش از تأسی به ایشان

 بمیرد خبر این از مسلمان مرد اگر که دهد می ندا آورند درمی مسلمانان حمایت تحت

 تمام :فرماید می) ٣٩٧ص ،١ج ،١٤١٨ابی الحدید،  ابن( کنم نمی شماتت را او من

 کنند،  می زندگی مملکتمان در که مللی سایر و ها تشتیزر  ها، نصرانی و ها یهودی

بَع ما. کرد رفتار عدالت به کرد، رفتار خوب درست، باید ها این با که است اسلام حکم
َ
 ت

 انسان اگر گوید  می کشند،  می یهودی زن یک پای از را خلخال یک وقتی که آنیم

 چیزی همچو یک که بمیرد صهغ ]از[ انسان اگر کند  نمی عیبش ،... است بهتر بمیرد

 ،٥ ج ،١٣٩٣ صحیفه امام،( کنیم اطاعت را موجودی همچو یک خواهیم  می ما ،شده

  .)٣٢٨ص 

جمهوری اسلامی ایران و از  گذار بنیان، رهبر انقلاب اسلامی و خمینی امام

اصول در  ترین مراجع تقلید شیعه در قرن چهاردهم هجری که علاوه بر فقه و بزرگ

و دارای تألیفات بوده و در زمره عالمان  نظر صاحبلامی و عرفان نظری نیز فلسفه اس

 به فراوانی اشارات قرآن در که اسلام مکتب اساس شود، بر اهل اخلاق شمرده می

 راه است، کرده الشأن عظیم پیامبر  دو این پیروان و موسی و مسیح حضرت
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 ارتباطی پل عنوان به را معنویت و داند می اشتراکات را ارتباط باب و پیموده را قرآن

 که متأسفم من فرماید می زمینه این در ایشان. آورد می حساب به ها ملت بین وثیقی

 مقدم معنویات بر را مادی مصالح و کردید مادیات فدای را معنویات ها غربی شما

 معنویات کند می مترقی را بشر آنچه. هاست بدبختی این موجب امر همین. داشتید

 که است مادیات. کند ایجاد آرامش و کند سعادتمند را بشر تواند می معنویات. تاس

 توجه معنویات به ها غربی شما که کنم می توصیه من. انداخته هم جان به را بشر

 بوده چه مسیح حضرت سیره ببینید هستید؛ مسیحی که هستید مدعی شما. کنید

. شود حاصل شما برای سعادت تا دهید قرار خود روش را مسیح حضرت سیره. است

 است موردتوجه آن در مسیح حضرت روش که کنیم ایجاد رژیمی خواهیم می ما

  .)٥٤٢، ص٥ج ،١٣٩٣صحیفه امام، (

 بلکه ؛داند می مسلمان علمای وظیفه تنها نه را ادیانی بین گفتمان ایشان

 اعم دینی یعلما همه وظیفه و خواند فرامی کار این به نیز را ادیان دیگر روحانیون

 روحانیون هم وظیفه یک :فرمایند می ایشان. داند می مسیحی و یهودی اسلامی،

 آن و روحانیون همه یهود روحانیون مسلم روحانیون مسیح روحانیون دارند ها ملت

 و صلح برای و بشر تربیت برای آمدند که هایی آن از و پیغمبرها از تام تبعیت وظیفه

 خدای مقابل در و پیامبران مقابل در اند مسئول روحانیون ،…بشر افراد تمام بین صفا

 و بگیرند را مردم دست و برسانند مردم به را انبیا تعلیمات که اند مسئول وتعالی تبارک

 .)٤٠٧ص ،١١ج  ،١٣٩٣صحیفه امام، ( دهند نجات دارند که هایی گرفتاری این از

 معارف در که طوری به است نادیا سایر به احترام اسلام دین مهم معیارهای از یکی

 چون دینی های شخصیت برای قرآن که را احترامی و است آمده کرات به قرآن و دین

 و است آلودگی و تحریف هرگونه از خالی که باشد می تعاریف ترین ناب آورده پیامبران

 در نیکو راهی این و کند می ذکر پاکی و نیکی به را آنان مقام مقدس کتاب برخلاف

 و صلوات: گوید می خویش سخنان از فرازی در امام .است ادیانی بین ارتباط اریبرقر 

 که الشأن عظیم پیغمبر و الله روح مریم بن عیسی حضرت بر بزرگ خدای سلام

 مادر بر بزرگ خدای سلام و صلوات. فرمود بیدار را خفتگان و احیا را مردگان
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 به را بزرگی فرزند چنین الهی فحهن با که حَوْرا، صدیقه و عذرا مریم الشأنش عظیم

 تعالیم با که رهبانان و احبار و روحانیون بر درود. نمود تسلیم الهی رحمت تشنگان

س مسیح، عیسی
ْ

ف
َ
 مسیح، آزاده ملت بر درود. کنند می دعوت آرامی به را سرکشان ن

 ص ،٥ ج ،١٣٩٣صحیفه امام، ( برخوردارند الله روح عیسی آسمانی تعالیم از که آنان

٢٧٢(. 

 ها قلب تا داشته توجه نیز ادیان بزرگان اهداف به خویش بیانات در خمینی امام

 مسیح عیسی :فرماید می دیگر جای در ایشان سازد. معطوف مشترک موضوع به را

 در که بود معجزه. شد متولد باکره مادر یک از که بود معجزه. بود معجزه چیزش همه

 معجزه، همه. آورد روحانیت و صفا و صلح بشر ایبر  که بود معجزه. گفت سخن مهد

 به بشر که خواهند می همه. آمدند بشر ساختن برای همه و هستند، معجزه انبیا همه

 و صفا و صلح در بشر افراد تمام که خواهند می همه و کند، سیر الهی مستقیم راه

 که این برای ندا  آمده دنیا در که است الهی مأمورین وظیفه این. کنند زیست برادری

 .)٤٠٦ص ،١١ج ،١٣٩٣صحیفه امام،( ببرند بالا عالم به عالم این از را بشر

 طلبد می را دیگری فرصت و گنجد نمی در این مقال که است بسیار باره دراین سخن

 از حکایت انقلاب گذار بنیان اندیشه که گردید ملاحظه مقدار همین با ولی

 سعادت همان دارد که واحد هدف به رسیدن برای یادیان بین تقریب برای ریزی برنامه

 مختلفی های صورت به ایران انقلاب گفتمان در این انبیاست. تعالیم پرتو در بشر

  .دارد استمرار و شده متبلور

 
 بین گفتمان با رابطه در )العالی مدظله( ای خامنه الله آیتحضرت  . دیدگاه٥

 ادیانی

 گوش به انقلاب پیام ابلاغ درزمینهٔ  راحل امام مانند نیز ای خامنه الله آیتحضرت 

  و جهانیان
ً
 بر صحیح گفتمان را وسیله بهترین  ابراهیمی ادیان پیروان مخصوصا

 از اعم دین بزرگان همه ی دغدغه بشریت نجات گویی و داند می اسلامی مبانی اساس

 سال ناسبم به تبریک پیام در ایشان .است دینی حاکمان و اندیشمندان و پیامبران
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 دعوت و معجزه به مجهز  مسیح عیسی: فرمودند مسیحیان به خطاب میلادی نو

 نور به وی رسانیدن و ظلم و جهل و کفر و شرک ظلمات از بشر نجات برای الهی

 میان در خود اقامت مدت ی  همه در و گشت مبعوث پروردگار عبودیّت و عدل و معرفت

 است درسی این و نفرمود درنگ نیکی به دعوت و بدی با مبارزه در ای  لحظه ها انسان

 ١٠/ ١٣.(فراگیرند باید بزرگوارند آن نبوت به معتقدان که مسلمانان و مسیحیان که

/١٣٧٢khamenei.ir(. 

 ،ام ندیده را مسیح من: گوید می پوتین ولادیمیر روسیه جمهور رئیس که بس همین

 ام دیده ایران رهبری در را مسیح من ،ام خوانده و شنیده انجیل در را او تعاریف اما

)١٦/٣/١٣٩٢seratnews.ir(، امروز سیاستمداران ترین بزرگ از یکی بیان این 

 این و است دین گذارد می انگشت ن آ روی وی که را مشترکی نقطه. است جهان

 این ببیند. ایران رهبر در را پیامبری چهره شخصی که است دینی گفتمان از نمادی

بیان  غیرمسلمانیک   است که توسط ایران انقلاب ادیانی بین یامپ ترین بزرگ

  دارد. خاصی جایگاه المللی بین مجامع که در گردد می

  

  نتیجه

که برای پیشبرد اهداف  شمولی جهان های آرمانسلامی برای تحقق . انقلاب ا١

 زاینغیراخود ترسیم نموده، باید با سایر ملل ارتباط و گفتمان داشته باشد و راهی 

  ندارد. 

مؤثرترین متفاوتی وجود دارد. اما بهترین و  های روشبرای این ارتباط و گفتمان  .٢

با توجه به مشترکات دینی است. اعتقاد به خدای واحد،  شیوه، همان گفتمان دینی

  قرار گیرد.  مدنظرباید  ها ملتانبیا و آخرت از اموری است که در تقریب 

، موعظه حسنه و جدال است. استفاده از حکمتاط نیز مهم ارتب ی شیوه .٣

به این امر کمک کند و مسیر و بستری  تواند میاحسن که قرآن به آن اشاره دارد 

  مناسب برای این کار باشد.
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مقوله گفتگو و دعوت باید با آگاهی و از طریق کلام و  ها ملتدر روابط میان  .٤

یرد باورهایی راسخ، منطقی و قرار می گ موردگفتگوعمل صورت گیرد تا شخصی که 

  است. کننده عملژرف در وجود گوینده بیابد که خود او بدان آگاهی دارد و 

داشته که دین اسلام در پی تحمیل باورهای خود بر  تأکیدقرآن کریم خود  .٥

و همین دستور، شیوه پیشگامان  کند میدیگران نیست و تنها این باورها را تبلیغ 

بر همگان  گمراهی و ن نیز بوده است با این اندیشه که راه هدایتانقلاب اسلامی ایرا

  به دیگران انتقال داد. اقناع و سازی فرهنگروشن گردیده و باید باورهای اسلامی را با 

 اسلامی جمهوری گذار بنیان و اسلامی انقلاب رهبر ،خمینی سخنان امام .٦

 برای ریزی برنامه از و ایشان حکایترهر  عنوان به ای خامنه الله آیتایران و نیز حضرت 

 پرتو در بشر سعادت همان که دارد واحد هدف به رسیدن برای ادیانی بین تقریب

  انبیاست. تعالیم

  از: اند عبارتکه  شود مینیز در این زمینه ارائه  کارهایی راهبر این اساس 

  .آمیز مسالمتگفتمان دینی بین ادیانی در قالب همزیستی  –١

ممکن است در گفتمان دینی طرف   درهرصورتسرد با کج اندیشان.  برخورد –٢

باشد که برای متقاعد کردن وی باید روابط را سرد کرد تا  اندیش کجیا  فکر کجمقابل 

  .متنبه شود

با توطئه گران. در میان ملل دیگر پیروان ادیانی ابراهیمی  قهرآمیزخورد بر - ٣

قابله با انقلاب و اسلام دارند، در این مورد برخی از دول راهی دیگر پیموده و هدف م

  .باشد میآخرین پیشنهاد برخورد قهرآمیز 

دیپلماسی  نیروهای متخصصی که هم از توانایی بالای کارگیری بهیت و ترب - ٤

  .برخوردار بوده و هم اطلاعات کافی در حوزه ادیان  داشته باشند

قاط مختلف دنیا برای یافتن نقاط بین ادیانی در ن پژوهی دینمراکز  اندازی راه – ٥

  گفتمان بین ادیان. درزمینهٔ مشترک بیشتر و بهره بری بیشتر 

  

  فهرست منابع
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چالشی در  مثابه بهبررسی تفسیر موسّع کافر حربی 

  یزآم مسالمتتحقق ھمزیستی 
  ٢شادی مھدی، ١سرآسیا عابدی علیرضا

  چکیده

کند که با هر نژاد، فرهنگ، دین و اعتقادی دین اسلام و تلاش برای گسترش آن ایجاب می یشمول جهان

را مقرر  یخاصارتباط با ادیان دیگر و نیز کافران، احکام  هاسلامی در نحودر پیوند و ارتباط باشد. فقهای 

تحقق همزیستی  هاند. اگرچه بسیاری از این احکام زمیناند و سر باز زدن از آن احکام را جایز ندانستهکرده

چالشی در این  نوانع بهتوانند می ینوع بهآورد اما برخی از این احکام با دگراندیشان را فراهم می آمیز مسالمت

مسیر تلقی گردند. یکی از این موارد، تفسیر موسّع از کافر حربی است. بسیاری از فقهای متقدم، ملاک غیر 

 هر کافری که با حکومت اسلامی پیمانی ذمّی بودن را برای صدق عنوان حربی کافی دانسته
ً
اند و مطلقا

گ با مسلمین باشد چه نباشد. اما برخی دیگر این دانند؛ چه در حال جننداشته باشد را مستحق کشتن می

از کافر  ومانع جامعرسیدن به تعریفی  منظور بهاند. های دیگری را لازم شمردهتعریف را کافی ندانسته و ملاک

تحلیلی و با استفاده از ابزار  -با روشی توصیفیحربی و تشخیص ملاک و مصادیق آن در عصر حاضر، 

مذکور به این موضوع اشاره  موردبحثپس از بررسی نظرات فقها در ای و اسنادی، انهگردآوری اطلاعات کتابخ

شود که براساس تعریف جدید، کافر حربی دارای چه حقوقی است و دین اسلام در جهت همزیستی می

 ردنقدموبا ایشان در چه مسیری قرار دارد. در پایان تفسیر موسّع غالب فقها در مورد کافر حربی  آمیز مسالمت

  است. قرارگرفته

  .آمیز مسالمت، صلح، همزیستی یرمسلمانغکفر، کافر حربی،  :ها یدواژهکل

                                                           
١

  a-abedi@um.ac.ir، دانشگاه فردوسی مشهد. استادیار دانشگاه 
 Shadi.mahdi@mail.um.ac.irرشناسی ارشد فقه و مبانی حقوق دانشگاه فردوسی مشهد (نویسنده مسئول)، . دانشجوی کا ٢

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

اسلام در قبال کافران چه از نوع اهل کتاب و چه غیر کتابی، قوانین و مقررات 

 ازآنجاکهرا مقرر کرده و مسلمین را به رعایت این قوانین ملزم نموده است.  یخاص

های دیگر بوده، این امر طبیعی ر شاهد ارتباط مسلمین با آییناسلام از بدو ظهو

 ازنظرمراودات با ادیان دیگر و کافران داشته باشد.  نحوهاست که قوانین ثابتی را در 

م است این است که مسلمانان 
ّ
رتبه و درجه از جایگاه بالاتری از  ازنظرفقها آنچه مسل

فقها اصل اوّلی در ارتباط با کافران را بر  سایر ادیان و کافران برخوردارند. برخی از

اند اما در مقابل، برخی دیگر اصل اوّلی را بر ای را مطرح نمودهصلح نهاده و ادله

، فقها بین یندراجنگ نهاده و معتقدند که هرگونه ارتباط با کافران ممنوع است. 

  اند.احکام و تکالیف خاصی را برای کفار حربی لازم شمرده

اند آن است که جنایت بر او حکامی که برای کافر حربی بیان داشتها ازجمله

- ١٢٦ه، ص١٤٢٩ (تبریزی، باشدموجب قصاص نیست؛ زیرا محقون الدم نمی

اسلام دعوت نشده، قبل از  یسو به، هرچند قتل کسی که دیگر یانب به ،)١٣٠

و را بکشد بر او دعوتش به اسلام جایز نیست، اما اگر انسان مبادرت به قتل او بکند و ا

)؛ زیرا اصل بر برائت ذمه ٢٦٥، ص٥ه، ج١٤٠٧(طوسی،  باشدقصاص واجب نمی

؛ ٢٦٦، ص٥ه، ج١٤٠٧(طوسی،  است و اشتغال ذمه بدان، احتیاج به دلیل دارد

). حتی اگر کسی مال کافر حربی را تلف کند ٤٠، ص١ه، ج١٤٠٨مدنی کاشانی، 

 و ادعای اجماع نیز شده است )٢٧، ص٧ه، ج١٤٣٠(طباطبایی قمی،  ضامن نیست

توان اموالش را گرفت و بدون ). برخی معتقدند می٣٧٩، ص٢تا، ج(علامه حلی، بی

دانند ). برخی آن را فیء مسلمین می١٩٨ه، ص١٤٠٩(اصفهانی،  عوض تملک کرد

، ٣ه، ج١٤٠٨(کرکی،  باشدبگیرد و یا تلف کند، ضامن نمی زور بهکه اگر کسی آن را 

ن اگر مسلمانی در دارالحرب زمینی را بخرد و به حربی به عقد ). همچنی٣٩٧ص

مزارعه واگذار کند، اگر هنوز برداشت نکرده است و مسلمانان آن زمین را فتح کنند، 

). ١٨، ص٢ه، ج١٤٠٦(ابن براج،  باشددر این صورت زرع برای فاتحان مسلمان می
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ً
(محقق حلی،  دانندجایز نمیغالب فقها نیز روابط اقتصادی با کفار حربی را مطلقا

  ).١٤٣، ص٢١ش، ج١٣٦٥؛ نجفی، ٢٩٠، ص١ه، ج١٤٠٩

است که امور مدنی کفار غیر حربی، همگی از سوی  یدر حالتمام این احکام 

است و همچون سایر شهروندان جامعه اسلامی با آنان  شده ینتضمحکومت اسلامی 

رض کند، برابر با قوانین مسلمان باشد به جان وی تع بسا چهرفتار شده و اگر کسی 

  گردد.اسلامی مجازات می

- قرار می یموردبررسدر این نوشتار نظرات مختلف فقها در مورد تعریف کافر حربی 

تواند در حل تعارضات و نظرات فقها راهگشا باشد این است که گیرد. اما آنچه می

 فقها چه تعریفی از کافر حربی ارائه داده
ً
اریف در حال حاضر به اند و آیا این تعاصولا

نوع کافر حربی قابل صدق است یا خیر؟ آیا ملاکاتی که فقها در ارتباط با تعریف کافر 

  اند با یکدیگر متفاوت است یا همگی دارای وحدت نظر هستند؟حربی ارائه داده

ای است برای شناخت بیشتر این نوع از تعیین ملاک در تعریف کافر حربی وسیله

؛ زیرا با گسترۀ ارتباطات مسلمانان با اقوام، حاضرمسلمانان در عصر  کافران در روابط

شود و اگر ملاک قاطعی در ادیان و کشورهای غیرمسلمان این نیاز بیشتر حسّ می

برخورد با نوع کافر حربی وجود نداشته باشد، تنها راه آن توسّل به نظرات شخصی و 

که اشاره شد، احکام بسیار  طور همان علاوه بهای عمل کردن خواهد بود. سلیقه

است و اگر شناخت صحیحی از این قسم  شده وضعمتفاوتی در رابطه با کفار حربی 

  به دنبال بیاورد. یریناپذ جبرانتواند عواقب وجود نداشته باشد می

است که در ابتدا به بررسی مفردات  شده یمتقساین نوشتار به چند بخش 

فقها بازخوانی شده و سپس به بررسی  ازنظرسام کافر ، اقازآن پسپرداخته و  موردبحث

پردازیم. در پایان هدف اصلی این مقاله یعنی ملاک در تعریف کافر حربی می

  لازم بیان خواهد شد. یبند جمع

  

  توضیح مفردات -١

  اسلام -١-١
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) ١٨٨-١٨٧، ص٥ه، ج١٤١٧(مصطفوی،  به معنای صحت، عافیت» سلم«هاز ریش

). ٤٢١تا، ص(راغب اصفهانی، بی ظاهری و باطنی استو رهایی یافتن از آفات 

) ١٩٢، ص٥ه، ج١٤١٧(مصطفوی،  نیز مشتق شده از همین ریشه است» سلام«واژۀ

 و نیز به معنای انقیاد و خضوع در مقابل ذات اقدس الهی و داخل شدن در دین اسلام

» مسلم« ) است. لذا٢٥٥، ص٣ه، ج١٤١٥؛ انصاری، ٢٨٧، ص٢و١تا، ج(فیومی، بی

او  یامرونهپرستد و اختیار خود را تسلیم ریا میکسی است که خدا را خالصانه و بی

). اسلام در اصطلاح به معنای آن است که ٤٢١تا، ص(راغب اصفهانی، بی کندمی

) و ٥٩، ص٦ش، ج١٣٦٥(نجفی،  درآید زبان به آیین نبی مکرّم اسلام شخص در

لی نیز شرط دانسته و بین اسلام و ایمان برخی پذیرفتن اسلام را به نحو قلبی و عم

  .)٣٤٣، ص٢تا، ج(طباطبایی، بی اندتفاوت قائل شده

  کفر  -٢-١

، ٥ه، ج١٤٠٥(ابن منظور،  به معنای جحد و انکار است» کاف«در لغت با ضم

 ،)٤٥١، ص٢ه، ج١٤٠٧(جوهری،  ) و جحود، انکار همراه با علم است١٤٤ص

تا، (راغب اصفهانی، بی ندن و پنهان کردن استکفر به معنای پوشا یگرد عبارت به

 جهت ینبد) و نیز صفتی باطنی است که ریشۀ کارهای ناپسند است و زارع را ٧١٤ص

- ٤٧٤، ص٣ش، ج١٣٦٢(طریحی،  کندکافر گویند که بذر را در زمین پنهان می

؛ فیومی، ١٢٨ه، ص١٤٠٤؛ ابن فارس، ١٤٦، ص٥ه، ج١٤٠٥؛ ابن منظور، ٤٧٥

  ). ٥٣٥، ص٢، جتا بی

خداوند معرفت آن را بر بندگانش واجب  آنچهکفر در اصطلاح شرع یعنی انکار 

و نیز  ،)٩٣، ص١ه، ج١٤١٥(طبرسی،  ... کرده مانند معرفت توحید و عدل و

است کفر یعنی ایمان نداشتن به چیزی که شأنیت ایمان دارد، خواه ایمان  شده گفته

خواه ایمان اجمالی، مانند ایمان به  تفصیلی، مانند ایمان به اصول دین اسلام و

ه ایمان به رسالت نبی لازم ها آنضروریات دین اسلام، یعنی مواردی که ایمان به 

  ).٤٩تا، ص(سبحانی، بی باشدمی اکرم
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است که در چند گروه قرار  شده ارائهاز متقدمین و متأخرین نیز تعاریفی از کافر 

است و یا  شده خارجاسلام  هاست که از دایر گیرند. اول آنکه معتقدند کافر کسی می

داخل اسلام است اما یکی از ضروریات دین را که بدان علم دارد، انکار کند مثل 

، ١ه، ج١٤١٨؛ شهید ثانی، ٤٢، ص١ه، ج١٤٠٩(محقق حلی،  خوارج و غلات

، ١ه، ج١٤٢٠؛ علامه حلی، ٢٩٤، ص٢تا، جه، بی١٤١٠؛ عاملی، ١٢٣ص

(طباطبایی،  دانندرا انکار بعضی از ضروریات دین می). دوم آنکه، ملاک ١٥٨ص

). گروه سوم معتقدند علاوه بر آنکه به ضروری دین علم داشته ٣٥٧، ص٢ه، ج١٤٢٢

، ١ه، ج١٤١٧(طباطبایی یزدی،  باشد باید انکار آن مستلزم انکار رسالت باشد

ه ) چهارم آنکه، معتقدند حتی اگر التفات ب١١٨، ص١ه، ج١٣٩٠؛ خمینی، ٦٧ص

 
ً
، ١ه، ج١٤٠٤(حکیم،  انکار ضروریات دین نداشت، باید از او اجتناب کرد مطلقا

ید یا معاد یا رسالت رسول ) و در آخر معتقدند عنوان کافر بر کسی که در توح٣٨٠ص

  ).٤٤١ش، ص١٣٩٢(مشکینی،  کندشک داشته باشد نیز صدق می اکرم

اما در اینکه شکّ یا علم آنچه در این تعاریف مشترک است انکار ضروری دین است 

  است. نظر اختلافشود عنوان کافر بر شخص حمل شود، در ضروری دین باعث می

  (دارالکفر) دارالاسلام و دارالحرب - ٣-١

در رابطه با این دو اصطلاح چندین نظر وجود دارد؛ اول آنکه دارالکفر سرزمینی 

اما  ؛که از آن مسلمانان بودهاست که از ابتدا از آن مسلمین نبوده و یا سرزمینی است 

، دارالاسلام یگرد عبارت به) ٢٧٦، ص٢تا، ج(علامه حلی، بی اندکفار بر آن غلبه یافته

شود. دوم آنکه ملاک دارالحرب را تسلط کافران بر آن به دارالکفر تبدیل می محض به

، ٣ه، ج١٣٨٧(طوسی،  دانند و بالعکسجاری نبودن احکام اسلامی در آن می

؛ ٢٧٦، ص٢تا، ج؛ علامه حلی، بی٧٨، ص٣ه، ج١٤١٢؛ شهید اول، ٣٤٣ص

). سوم آنکه معتقدند ملاک در صدق عنوان ١٦٣، ص٣ه، ج١٤٠٩طباطبایی، 

ای از مسلمین بر لذا اگر دسته ؛دارالاسلام، تسلط و حاکمیت سیاسی مسلمین است

(سرخسی،  سرزمین کفار حاکمیت یافتند باید آنجا را دارالاسلام نامید و بالعکس

). چهارم آنکه برخی معتقدند منظور از دارالحرب، تنها عبارت از ٨٣، ص١م، ج١٩٦٠
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که جنگ یک حالت عارضی در روابط مسلمانان  جهت ینازاهای جنگی بوده و منطقه

رود و اسلام برای تقسیم جهان به دو است با پایان جنگ، موضوع دارالحرب از بین می

و در آخر  )٢٣٧، ص٣ه، ج١٤٢١(عمید زنجانی،  تقسم سیاسی اصالتی قائل نیس

است دارالاسلام جایی است که احکام و شعائر اسلامی در آن جاری است و  شده گفته

حاکمی مسلمان دارد و مسلمانان در آن در امان هستند و قدرت دارند یعنی حکومت 

  ).١٠٤ه، ص١٤٠٣(زحیلی،  به دست مسلمانان است

ائل به عارضی بودن حالت جنگ و صلح بود باید گفت در مورد دیدگاه چهارم که ق

بلکه  ؛که این نظر دارای شواهد تاریخی نیست و یا فقیهی بر آن صحّه نگذاشته است

متقدمین، که در عصر ایشان این مفاهیم دارای کاربرد عملی بوده است، بر تمامی 

، ٣ه، ج١٣٨٧ (طوسی، اندهای کافرنشین، دارالکفر یا دارالحرب نام نهادهسرزمین

). اما اگر در ادامه اثبات گردد که مقصود از کافر حربی کافری است که در ٣٤٣ص

شود و البته در این صورت بین جنگ با مسلمانان باشد، دیدگاه چهارم تقویت می

  شد. قائلدارالحرب و دارالکفر باید تمایز 

ملاک قطعی  ییتنها بهتواند دیدگاه آخر، سایر نظرات نمی جز بهتوان گفت می

برای تعریف دارالحرب و دارالاسلام باشد؛ زیرا نظر پنجم، علاوه بر اینکه جاری بودن 

احکام اسلامی را در صدق عنوان دارالاسلام شرط دانسته، حاکم مسلمان داشتن، در 

لذا نسبت به سایر  ؛امان بودن مسلمانان و سلطۀ اسلام را نیز لحاظ کرده است

البته باید گفت عدم وجود ملاک قطعی در تعریف از دارالحرب است.  تر کاملنظرات، 

از  یومانع جامعلذا اگر تعریف  ؛به تعاریف متفاوت فقها از کافر حربی مربوط است

توان به تعریف دقیقی از دارالحرب نیز رسید و به می ،کافر حربی وجود داشته باشد

ز سوی دیگر، از دیدگاه دنبال آن، دارالکفر نیز تعریف متفاوتی خواهد یافت. ا

نگرند، (دهکدۀ جهانی) می یک دهکده عنوان بهاندیشمندان معاصری که به جهان 

  تقسیم جهان به دو قسم دارالاسلام و دارالکفر قابلیت تطبیق نخواهد داشت.

  

  اقسام کافر -٢
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توان برای آن فقها در بیان اقسام کافر دارای شیوۀ یکسانی نبوده و می

آنکه برخی معتقدند کافر تنها به ذمی و حربی  ازجملها لحاظ کرد، ر  هایی یبند دسته

ه، ١٤١٣(علامه حلی،  شود و ذمی شامل یهود، نصاری و مجوس استتقسیم می

 توان به کتابی و غیرکتابی تقسیم کرد) و دسته دوم معتقدند کفار را می٤٨٠، ص١ج

م کفار به ترکیبی ). سوم آنکه، برخی در بیان تقسی٩، ص٢ه، ج١٣٨٧(شیخ طوسی، 

اند و پس از بیان تقسیمات دیگر، کافر اصلی را به کافر شده متوسلاز کلام و فقه 

(کاشف  انددارای مصونیت(معتصم) و کافر فاقد مصونیت(مستباح) تقسیم کرده

). چهارم آنکه، برخی نیز ٣٣٢-٣٣٠و نیز همان، ص ٣٢٩، ص٤ه، ج١٤٢٢الغطاء، 

) و ١٤٢، ص١ه، ج١٤٢٧(مکارم شیرازی،  رفطاقسام دیگری همچون کافر بی

 اندمرسوم، اضافه کرده بندی یمتقسقسم دیگری از کفار به  عنوان بهمستضعف را 

  شود. ) در ذیل به بیان این نظرات پرداخته می٣٣٢، ص٤ه، ج١٤٢٢(کاشف الغطاء، 

  کافر ذمی: -١-٢

ذمه ملتزم باشند ذمی به یهود، نصاری و مجوس گویند، این سه گروه اگر به شرایط 

، ١ه، ج١٣٨٧؛ فخرالمحققین، ٤٨٠، ص١ه، ج١٤١٣(علامه حلی،  شوندکشته نمی

و از جان و ) ٤٥٥ه، ص١٤١٩؛ شهید ثانی، ٣٧٣، ص٣ه، ج١٤٠٨؛ کرکی، ٣٥٣ص

هایی که در کشور اسلامی هستند اگر شود. اقلیتحمایت می ها آنمال و ناموس 

-١٤١، ١(مکارم شیرازی، همان، ج شوندد کافر ذمی محسوب میننباش ساز مشکل

١٤٢(.    

  کافر معاهد:  -٢-٢

باشد ولی با کافری است که از اهل کتاب نیست و به شرایط ذمه پایبند نمی

تا، (مامقانی، بی مسلمانان عهد و پیمان بسته که در دفع دشمن به آنان یاری رساند

 أمان با منافی که کاری و باشد اسلامی دولت مقررات و قوانین ) و مطیع٢٤، ص١ج

). برخی نیز ٧٧٩، ص٢ش، ج١٣٨٦خمینی،  هاشمی یبن( ندهد انجام است

اعم از آنکه دارای سفارت -معتقدند بسیاری از دول امروز که با ما روابط سیاسی دارند

و با ما در حال جنگ نیستند کافر معاهد محسوب  -شودبوده و یا به آنان ویزا داده می
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اند جان و مال نحوی از انحاء با مسلمین وارد محاربه نشده شوند و مادام که بهمی

ایشان محترم است؛ زیرا طبق تعهداتی که از طریق روابط سیاسی و قوانین 

داریم، داخل در معاهد هستند. اهل کتابی که داخل  ها آنبا  المللی بین شده یرفتهپذ

، ١ازی، همان، ج(مکارم شیر  کنند نیز جزو معاهد هستندکشور خودشان زندگی می

 کریم کما اینکه قرآن مفهومی ندارد. ها آن) یعنی پیمان ذمه در مورد ١٤٢ص

  و إِنْ «: فرماید یم
ٌ

د
َ

ح
َ
رِکینَ  مِنَ  أ

ْ
مُش

ْ
  ال

َ
جارَك

َ
جِرْه  اسْت

َ
أ

َ
  ). ٦توبه/»(ف

  کافر مستأمن:  -٣-٢

(عمید  شودبه جمعیت و گروهی که از عقد امان استفاده کنند، مستأمن گفته می

). برخی معتقدند معاهد و مستأمن به یک معنا بوده و ٢٢٠، ص٣ه، ج١٤٢١انی، زنج

ه، ١٣٨٧(طوسی،  آیداو کسی است که برای انجام کاری با امان به دارالاسلام می

؛ طباطبایی ٢١٠، ص٢ه، ج١٤٢٠؛ علامه حلی، ٥، ص٧و نیز همان، ج ٤٢، ص٢ج

  ).١٤٣ش، ص١٣٧٦یزدی، 

عاهد باید گفت که کافر مستأمن دارای معنایی در بیان تفاوت کافر مستأمن و م

توانند تر از معاهد است؛ زیرا در مستأمن، علاوه بر حاکم شرع، مسلمانان نیز میعام

این امر در کافر معاهد،  که یدرحال شود یاسلامبه کفار امان دهند تا وارد کشور 

؛ روحانی، ٩٩-٩٨، ص٢١ش، ج١٣٦٥(نجفی،  مختصّ حاکم یا نائب اوست

 ).٣٢٣، ص٢ه، ج١٤١٤

  (مصالح): کافر مهادن  -٤-٢

فقها معتقدند جایز است که میان مسلمانان و کفار حربی به خاطر مصلحت، عقد 

 الاجرا لازممهادنه و صلح بسته شود، که از اختیارات حاکم اسلامی یا نائب وی بوده و 

  ).٥٣٥، ص١ه، ج١٤٢٨؛ مؤمن قمی، ١١٣، ص٢١ش، ج١٣٦٥(نجفی،  باشدمی

  ):طرف یب( کافر محاید  -٥-٢

(قرشی،  به معنای کنار رفتن و عدول است» حید« محاید در لغت از ریشۀ

) و به معنای کسی که از ٢٦١تا، ص؛ راغب اصفهانی، بی٢٠٥، ص٢ش، ج١٣٥٢

). محاید در ٣١٦، ص١ش، ج١٣٧٧(قرشی،  است کاررفته بهجنگ کناره بگیرد 
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ای با مسلمین ندارد یعنی نه پیمان رابطه برخورد و گونه یچهاصلاح، کافری است که 

حالت  درواقعباشد و و قراردادی با مسلمین دارد و نه در جنگ و ستیز با آنان می

). آیات قرآن نیز بدین گروه ١٤٢، ص١ه، ج١٤٢٧(مکارم شیرازی،  دارد طرفی یب

  ).٩٠٢نساء/ ١؛٨اشاره دارد(ممتحنه/

  کافر حربی:  -٦-٢

(ابن فارس،  ؛ صدر مجلسازجملهختلفی آمده است حرب در لغت به معانی م

). حرب ١٠٨، ص١ه، ج١٤٠٧(جوهری،  )، غضب و عصبانیت٤٨، ص٢ه، ج١٤٠٤

) لذا محاربه ١٨٥، ص٢ه، ج١٤١٧(مصطفوی،  سبب از بین رفتن جان و مال است

). در اصطلاح، ١٨٤، ص٢ه، ج١٤١٧(مصطفوی،  نیز به معنای ستیزه و جنگ است

؛ ٢٩٠، ص٩ه، ج١٤١٠(شهید ثانی،  گویند که سلاح بکشدفقها به کسی محارب 

بحث اصلی نوشتار حاضر به همین  که ییازآنجا). ٥٦٤، ص٤١ش، ج١٣٦٥نجفی، 

هایی که فقها در مورد کافر حربی بیان گردد، تعاریف و ملاکدسته از کفار برمی

  مفصّل بررسی خواهیم کرد. صورت بهاند را در ادامه کرده

  :کافر مرتد  -٧-٢

ه، ١٤١٨(شهید ثانی،  کافر مرتد یعنی کسی که بعد از اسلام آوردن کافر شود

ی و فطری تقسیم می٢١، ص١٥ج
ّ
، ١ه، ج١٤١٣(گلپایگانی،  شود) و به دو قسم مل

ی کسی است که ابوین او در زمان انعقاد نطفه کافر بوده٥٣٩ص
ّ
اند و او بعد ). مرتد مل

(شهید ثانی،  شته و دوباره کافر گردداز بلوغ، کافر اصلی شود سپس مسلمان گ

، ١ه، ج١٤١٣؛ گلپایگانی، ٦٨٧ه، ص١٤٢٢؛ فاضل لنکرانی، ٢٦، ص١٥ه، ج١٤١٨

) و مرتد فطری کسی است که یکی از ابوین او در زمان انعقاد نطفه مسلمان ٥٣٩ص
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ه، ١٤٢٢(کاشف الغطاء،  بوده و او هم بعد از بلوغ مسلمان شود و سپس کافر گردد

 است شده وضع) و برای هردو قسم احکامی ٥٥تا، صروحانی، بی؛ ٣٣٠، ص٤ج

  ).٢٧- ٢١، ص١٥ه، ج١٤١٨ر.ک: شهید ثانی،  ،(برای مطالعه بیشتر

  کافر مستضعف:  -٨-٢

عف« مستضعف در لغت از ریشۀ
َ

ه، ١٤١٧(مصطفوی،  به معنای ناتوانی است» ض

، ٥ش، ج١٣٦٢؛ طریحی، ١٣٩٠، ص٤ه، ج١٤٠٧؛ جوهری، ٣٣-٣٠، ص٧ج

(راغب اصفهانی،  و استضعاف به معنای ضعیف شمردن و ناتوان دیدن است )٨٦ص

، ٩ه، ج١٤٠٥؛ ابن منظور، ٢٨٢، ص١ه، ج١٤٠٩؛ فراهیدی، ٥٠٧تا، صبی

، ٤ش، ج١٣٥٢(قرشی،  و زبون شده شمرده). مستضعف یعنی ضعیف ٢٠٣ص

 تواند مانع کفر شود و نه به ایمان هدایت شود؛) و نیز کسی است که نه می١٨٤ص

(طریحی،  است شده برداشته ها آنهمچون کودکان و افراد بالغی که قلم تکلیف از 

  ).٨٦، ص٥ش، ج١٣٦٢

صدوق،  ١؛١، ح٤٠٤، ص٢ش، ج١٣٦٣(کلینی،  در رابطه با مستضعفین به روایات

تمسک شده است. شأن نزول  ٣)٩٩-٩٧(نساء/ و آیات قرآن ٢)٤، ح٢٠١ه، ص١٣٧٩

رسول  هجرت از بعد اسلام صدر در که است مینمسل از افرادی این آیات مربوط به

ه در خدا(ص)
َّ
) ٣٠٢، ص٣ه، ج١٤٠٩(طوسی،  و تسلیم کفار شدند بودند مانده مک

لذا ملائکه آنان را توبیخ کرده که چرا مهاجرت نکردید؟ و جایگاه آنان را جهنم معرفی 

                                                           
سألت أبا جعفر(ع) عن المستضعف فقال: هو الذي لا یهتدي حیلة إلی الکفر فیکفر ولا یهتدي سبیلا إلی  .١

 یستطیع أن یکفر، فهم الصبیان، و من کان من الرجال و النساء علی مثل عقول الایمان، لا یستطیع أن یؤمن و لا

 الصبیان مرفوع عنهم القلم.
عن أبي جعفر(ع) قال: سألته عن قول الله عز وجل: " إلا المستضعفین من الرجال والنساء والولدان "  فقال:  .٢

من، و الصبیان، و من کان من الرجال و النساء علی هو الذي لا یستطیع الکفر فیکفر ولا یهتدي سبیل الایمان فیؤ

 مثل عقول الصبیان مرفوع عنهم القلم.
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 مجموعه مقالات

امل زنان، که ش شده مطرح) اما استثنایی نیز ٥٠، ص٥تا، ج(طباطبایی، بی کنندمی

شود که قدرت مهاجرت ندارند یا به خاطر اینکه فکرشان می یسالان بزرگکودکان و 

کوتاه است و یا گرفتار بیماری، نقص بدنی، فقر مالی و موانع دیگرند و یا کسی که 

 نمی
ً
داند دین و معارف آن وجود داشته و باید آن را آموخت و جهل او ناشی از اصلا

ا عنادی با حق نداشته و اگر حق برایش روشن شود آن را قصور و ضعف باشد، لذ

جهل، هدایت  باوجودغفلت، قدرت داشتن معنایی ندارد و  باوجود. پس پذیرد یم

تا، (طباطبایی، بی جهل و غفلتی که مستند به خودش نباشد هم آننیست  تصور قابل

ذا ). ل٣١٣تا، ص؛ مقدس اردبیلی، بی٣٠٢، ص٣ه، ج١٤٠٩؛ طوسی، ٥١، ص٥ج

اند یعنی کسانی که جان و مال آنان دارای این افراد را در زمرۀ معتصمین آورده

) و در پیشگاه خداوند معذورند ٣٣٢، ص٤ه، ج١٤٢٢(کاشف الغطاء،  مصونیت است

اند، ظالم به نفس خود هستند و اعمال دینی را انجام نداده باآنکهافراد  گونه یناو 

تا، (طباطبایی، بی قتضی اطلاق آیه نیز چنین استگیرند و ممورد عفو الهی قرار می

  ).٥١، ص٥ج

  

  ملاک در تعریف کافر حربی -٣

است که در ذیل به بررسی هر یک  شده عنواندر تعریف کافر حربی چندین ملاک 

  پردازیم:می

  زندگی در دارالحرب: -١-٣

 کند و از مسلمین بریده استحربی کافری است که در دارالحرب زندگی می

و  جداشدهمباین در لغت از بائن به معنای مفارقت،  ١).٥، ص٧ه، ج١٣٨٧، (طوسی

، ١٣ه، ج١٤٠٥؛ ابن منظور، ٣٨٠، ص٨ه، ج١٤٠٩(فراهیدی،  کنار رفته است

طع به معنای جدا شدن و بریدن است اعم از آنکه ٦٣ص
َ
) و مقاطع از ریشۀ ق

                                                           
١.  

ً
  .في دار الحرب وفیه خلاف والحربي من کان مباینا مقاطعا
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

کسی است که لذا مقاطع  ؛)٦٧٧تا، ص(راغب اصفهانی، بی محسوس باشد یا معقول

  کند.خود را از دیگران جدا می

کند که در این تعریف اختلاف است. لذا به نظر البته شیخ طوسی اضافه می

ار معاهد،  رسد یم
ّ

ملاک زندگی در دارالحرب، مانع اغیار نیست؛ زیرا شامل کف

  شود.... می مصالح، مستضعف و

  ماعدای یهود، نصاری و مجوس باشد: -٢-٣

شود خواه اعتقاد کافری غیر از یهودی، مسیحی و مجوس گفته میکافر حربی به 

 به معبودی غیر از خدا مثل خورشید، ستاره و بت داشته باشد یا نه؛ مانند دهریان

؛ کرکی، ٣٥٣، ص١ه، ج١٣٨٧؛ فخرالمحققین، ٤٨٠، ص١ه، ج١٤١٣(علامه حلی، 

، ٢٢تا، ج؛ بحرانی، بی٤٥٦ه، ص١٤١٩؛ شهید ثانی، ٣٧٦، ص٣ه، ج١٤٠٨

، حربی کافری است یگرد عبارت به)؛ ١٤٢ش، ص١٣٧٦؛ طباطبایی یزدی، ٥٢٤ص

[مجوس]  است بودنشانکه از اهل کتاب نباشد و یا از کسانی که شبهه در کتابی 

  ).٣٤٣ه، ١٤١٥، الله فتح( نباشد

این تعریف نیز مانع اغیار نیست؛ زیرا شامل کافر معاهد، مستأمن، مصالح، 

» حرب« لفظ لازمه، مفهومِ در حال جنگ بودن که علاوه بهشود، مستضعف و... می

  است را شرط ندانسته و تفسیر موسّعی از کافر حربی ارائه نموده است.

  ذمی، معاهد و مستأمن نباشد: -٣-٣

، ١ه، ج١٤١٦(تبریزی،  حربی، کافری است که ذمی، معاهد و مستأمن نباشد

استفاده از سلاح را نیز معتبر  ). این ملاک مانع اغیار نیست و حتی جنگ و٥٥٤ص

  ندانسته است.

  از دعوت حاکم اسلامی سر باز زند: -٤-٣

برخی معتقدند بلاد کفری که از سوی حاکم عادل یا نایب وی دعوت به اسلام 

 نشده اعلامتخییر میان جنگ، پذیرش اسلام و یا پرداخت جزیه  ها آناند و به نشده

  ).١١٢ه، ص١٤١٨ائری، (ح است، معلوم نیست که حربی باشند
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رسد سرباز زدن از دعوت حاکم اسلامی به اسلام و داعیۀ جنگ داشتن به نظر می

یا پذیرش شرایط ذمه یا معاهده و صلح با مسلمانان، از مواردی است که در صدق 

توان کسی را محارب تلقی کرد مگر اینکه وارد عنوان حرب لازم است و بدون آن نمی

  ان گردد.جنگ عملی با مسلمان

  در حال جنگ بالفعل باشد: -٥-٣

ش، ١٣٧٣(نجفی،  کافر حربی کسی است که در حال جنگ با مسلمانان باشد

) و حق این است که حالت جنگ و مبارزه علیه ٢٦٠ه، ص١٣٤١؛ خمینی، ٥٨٠ص

مسلمانان ملاک حربی بودن است و تا زمانی که کافر به جنگ علیه مسلمانان نپردازد 

کند بلکه معاهد ربی یاری نرساند، عنوان حربی بر او صدق نمیو یا به کفار ح

). برخلاف سایر تعاریف، در اینجا ١٤٢(مکارم شیرازی، همان، ص آیدمی حساب به

  قید بالفعل جنگیدن کفار معتبر دانسته شده است.

  عدم پیمان دوستی: -٦-٣

 تحت لوای برخی معتقدند کافر حربی به کسی گفته می
ً
حکومت شود که اولا

 با مسلمانان پیمان دوستی اعم از تجاری، سیاسی و 
ً
اسلامی قرار نداشته باشد و ثانیا

  ).٣٩٦ش، ص١٣٨٩(موسوی اردبیلی،  ... نداشته باشد

ن از کافر حربی کسی است که به نظر می یجهدرنت
ّ

بالفعل وارد  طور بهرسد قدر متیق

 کسی که وار 
ً
د جنگ بالفعل نشده اما جنگ با مسلمانان شده است. همچنین ظاهرا

داعیۀ جنگ دارد و از دعوت حاکم مسلمین مبنی بر پذیرش اسلام یا پذیرش شرایط 

ذمه یا برقراری پیمان صلح سر باز بزند، یا قرارداد ذمه، معاهده یا صلح را نقض کند 

، کسی که کافر حربی را در جنگ با مسلمانان یاری علاوه بهملحق به حربی است. 

  تواند در زمرۀ کفار حربی قرار گیرد.ز میرساند نیمی

 اند نکردهنقض عهد  که یدرصورت(مهادن)  لذا افراد ذمی، مستأمن، معاهد و مصالح

 از شمول حربی خارج
ً
طرف) به (بی اند. همچنین افراد مستضعف و محایدقطعا

باشند. در فرض شک نیز به جهت اینکه تفصیلی که گذشت داخل در کافر حربی نمی

ل در دماء، محقون بودن است و مهدور الدم بودن خلاف اصل و نیز خلاف احتیاط اص
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ن اکتفا نمود. با این مبنا می قدر بهدر امور مهمّه است باید 
ّ

توان گفت صرف متیق

تواند ملاک حربی بودن باشد چه رسد به نمی ییتنها بهزندگی در دارالحرب نیز 

  زندگی در دارالکفر.

  

  لت صلح در رابطه با کفاراصالت جنگ یا اصا -٤

در ارتباط با کفار دو دیدگاه وجود دارد؛ برخی معتقد به اصالت جنگ بوده و حتی 

باشد و ادعای عدم خلاف نیز شده است و دیدگاه دوم معتقد به اصالت صلح می

معتقد است جنگ در شرایطی خاصّ، عارض خواهد شد. در ذیل به بررسی این دو 

  پردازیم.دیدگاه می

  اصالت جنگ: -١-٤

اغلب فقهای امامیه بر این باورند که اصل در رابطه با کافران، جنگ است و 

شود و اگر از پذیرفتن اسلام امتناع معتقدند از کفار غیرکتابی جز اسلام پذیرفته نمی

(ابن ادریس حلی،  شونداسیر می ها آنشوند و زنان و کودکان ورزند کشته می

) و نیز معتقدند اصل ثابت در رابطه با ٢٩٢تا، ص؛ طوسی، بی٦، ص٢ه، ج١٤١٠

، ٢ه، ج١٤٢٠(علامه حلی،  کتابی جنگ یا پذیرش شرایط ذمه استکافران غیر

؛ ٣٧٦، ص٣ه، ج١٤٠٨؛ کرکی، ٣٥٣، ص١ه، ج١٣٨٧؛ فخرالمحققین، ١٣٨ص

ه، ١٤١٤؛ عراقی، ٣٧٠، ص١ه، ج١٤٢٣؛ سبزواری، ٤٥٦ه، ص١٤١٩شهید ثانی، 

  ).٣٤٧، ص٤ج

  له این دیدگاه:اد  -١-١-٤

  کتاب: -١-١-١-٤

جمعی از آیات قرآن کریم وجود دارد که مسلمانان را به جنگ و جهاد با مشرکان 

  ٥).٥توبه/ ١٢،٤توبه/ ٩،٣تحریم/ ٢٩،٢توبه/ ١٢٣،١توبه/ ٤،١(محمد/ کنددعوت می
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 مجموعه مقالات

بزرگ بر مسلمین  یضهفریک  عنوان بهدر نقد این دلیل باید گفت در اسلام، جهاد 

شود. جهاد ابتدایی و بر دو نوع است که شامل جهاد ابتدایی و دفاعی می واجب شده

بدین معناست که با مشرکین مبارزه شود برای دعوت آنان به دین اسلام و عدالت و 

) و جهاد دفاعی به معنای مبارزه با ١١٥، ص١ه، ج١٤٠٥(منتظری، یکتاپرستی 

-و فرهنگ مسلمانان و سرزمیندفاع از جان و مال و حیثیت  منظور بهمهاجمان است 

) و چه در زمان حضور و چه در عصر ١١٥، ص١ه، ج١٤٠٥(منتظری،  های اسلامی

، ٩تا، ج؛ علامه حلی، بی١١٧، ص١ه، ج١٤٠٩، یمنتظر( غیبت جایز است

که بیان  ٦)٨(ممتحنه/ در برابر این آیات، آیات دیگری وجود دارد علاوه به). ١٩ص

ن به دلیل تجاوز و ستم آنان بر مسلمانان است نه اختلاف کند دستور جهاد با کافرامی

مزاحمتی برای مسلمانان ایجاد نکنند دین اسلام مسلمانان را  که یدرصورتدر دین و 

، ١٩تا، (طباطبایی، بی ورزی و محبت با چنین کفاری دعوت کرده استبه عدالت

 ه نخواهند بود) لذا کفاری که با مسلمانان سر جنگ دارند مشمول این آی٢٣٤ص

  ).٢٥ش، ص١٣٧٣(مطهری، 

شود از راه جبر و اکراه، ایمان و عقیده را بر مردم تحمیل از سوی دیگر، هرگز نمی

شود  یمواقع  موردقبولایمان و عقیده از راه برهان و حجت،  ٧)،٢٥٦(بقره/ کرد

 ) اسلام دستور جنگ را در برابر کافرانی صادر٣٤٣- ٣٤٢، ص٢تا، ج(طباطبایی، بی
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

و  ١)١٩٣(بقره/ کند که تسلیم منطق و برهان نبودند و با حق به عناد برخاستندمی

ها بجنگید تا فتنه ها آنگوید با بلکه می ؛داندآنان نمی داری یندهدف از جنگ را 

اند درست است که ) و نیز گفته١١٦- ١١٥؛ ص١ه، ج١٤٠٥(منتظری،  کن شودریشه

آن به جهاد دفاعی است؛ زیرا جهاد ابتدایی  جهاد ابتدایی تشریع شده اما بازگشت

های دفاع است، دفاع از حقوق خداوند و دفاع از حقوق انسان یا گونه بهنیز 

  ).١٩، ص٩تا، ج؛ علامه حلی، بی١١٥، ص١ه، ج١٤٠٥(منتظری،  مستضعف

  سنت: -٢-١-١-٤

: شده نقل آنکه از پیامبر ازجملهاست  واردشدهروایات مختلفی در باب جهاد 

بگویند لا اله الا الله،  که یهنگاماز سوی خداوند فرمان دارم که با مردم بجنگم تا «

ه، ١٣٨٣(مغربی،  »پس هرگاه گفتند، از جانب من، جان و مالشان در امان است

با  ٣)٥٦٩، ص١ه، ج١٤١٠(سجستانی،  و نیز حدیث انس بن مالک ٢)٤٠٢،ص٢ج

  از ایشان است. یانشدنجدپیکار، عضو  :فرمودند این مضمون که پیامبر

 است که حدیث قولی مجمل است شده گفتهحدیث اول  هدربار نقد و بررسی: 

، ینالد شمس( است که ضعیف است شده گفته) و نیز ٤٠٢، ص٢ه، ج١٣٨٣(مغربی، 

توان گفت که طرف ) و نیز به دلیل بیان باب مفاعله در روایت می١٩٦م، ص١٩٩٧

، ینالد شمس( عی مربوط است نه جهاد ابتداییمقابل، سر جنگ دارد و به جهاد دفا

  لذا در صورت عدم تجاوز کفار، اصل بر صلح است. ؛)١٩٧م، ص١٩٩٧

است که این حدیث دلالت بر وجوب جهاد با کافران  شده گفتهحدیث دوم  دربارهو 

ترک جهاد با آنان موجب تعطیلی جهاد و تسلط کافران بر مسلمانان  چراکهدارد؛ 

). در پاسخ باید گفت وجوب جهاد با کافران ٤١٣، ص١تا، جحلی، بی (علامهشود  یم

                                                           
 )١٩٣و قاتلوهم حتی لا تکون فتنة( .١
إلا الله، فإذا قالوا ذلك فقد عصموا مني دماءهم أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إله : «عن رسول الله .٢

 » .وأموالهم إلی یوم یلقون ربهم فیحاسبهم...
والجهاد ماض منذ بعثني الله إلی أن یقاتل آخر أمتي الدجال لا یبطله جور جائر ولا عدل : «قال رسول الله .٣

 ».عادل ، والایمان بالأقدار
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 مجموعه مقالات

در عصر غیبت در صورت تجاوز آنان است و اگر تجاوزی بالفعل از سوی ایشان نباشد، 

توان اثبات کرد که اصل در اصل بر صلح است. لذا با استناد به این دو روایت نمی

  رابطه با کافران همیشه جنگ است.

  )آمیز مسالمت(همزیستی اصالت صلح -٢-٤

اند و اند نه کفر را و اصل را بر صلح نهادهبرخی تنها حرابت را علت جنگ دانسته

، ینالد شمس؛ ١٦ش، ص١٣٧٣(مطهری،  معتقدند جنگ یک حالت عارضی است

ه، ١٤٠٨؛ رشید رضا، ٢٥٨، ص٢م، ج١٩٩٠؛ رشید رضا، ٢٢٨م، ص١٩٩٧

بنابراین اگر کافران  ؛)١٢٠ه، ص١٤٠٣؛ زحیلی، ٩٣ه، ص١٣٩٩؛ شلتوت، ٣١٢ص

دست از تجاوز علیه مسلمانان بردارند و متعرض مسلمانان نشوند اصل در رابطه با 

 ،)٩٧-٩٦(زحیلی، همان، ص است آمیز مسالمتایشان بر صلح و زندگی 

، آنجا که طرف مقابل حاضر به همزیستی شرافتمندانه نیست نباید یگرد عبارت به

خواهد د است جنگ در صورتی است که طرف میتسلیم ظلم شد. اسلام معتق

  ).١٦ش، ص١٣٧٣(مطهری،  بجنگد

  ادله این دیدگاه: -١-٢-٤

  کتاب: -١-١-٢-٤

را از طرق گوناگون سفارش  آمیز مسالمتقرآن کریم همواره تأمین همزیستی 

)، توجه به اصول ٩٦یونس/ ١؛٢٥٦(بقره/ آزادی در دین و عقیده ازجمله؛ کند یم

 نفی نژادپرستی ،٤)١١٧مائده/ ٣؛٧٩/عمران آل ٢؛٦٤/انعمر  آل( مشترک
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 پرستانحتی با کافران و بت آمیز مسالمتو دعوت به گفتگوی  ١)٢١٣(بقره/

  ... . و ٣)٤٦عنکبوت/ ١٠٨،٢(انعام/

با کفار  آمیز مسالمتهمچنین آیاتی وجود دارد که مسلمین را به صلح و همزیستی 

مفسّرین معتقدند این آیه تأکید دارد که  ٦١.٤یۀدر سورۀ انفال آ ازجملهکند دعوت می

ل بر خداوند آن را رغبت کرد می آمیز مسالمتاگر دشمن به روش صلح و 
ّ
توان با توک

به مطلق کافران » جنحوا«در» واو«) و ضمیر١١٧، ص٩تا، ج(طباطبایی، بی پذیرفت

برخی  که چنانگردد یا مشرکان یا به اهل کتاب از مدینه مثل بنی قریظه برمی

مصلحت  که بنابر رأی امام یوقتمعتقدند این آیه دلالت دارد بر جواز صلح با کفار 

). ظاهر آن است که آیات ٦٩، ص٢ش، ج١٣٦٢(جرجانی،  مسلمانان در آن باشد

) ٢٩بقره/»(قاتلوا الذین لایؤمنون«همطلق مشتمل بر امر به قتال با کافران مثل آی

اند به این آیه و آیۀ شریفه راجع به مسالمت و مخصص ٥)٥توبه/»(فاقتلوا المشرکین«و

صلح است و منافاتی با آیات دال بر قتال ندارد زیرا قتال در صورتی است که کافران بر 

  ).٦٩، ص٢ش، ج١٣٦٢(جرجانی،  مسلمانان تعدی کنند

تألیف قلوب در رابطه با اختصاص بخشی از زکات به کفار نیز یکی از اصول مهم 

علامه طباطبایی سهم تألیف قلوب  ازنظر ٦).٦٠(توبه/ رمسلمانان استروابط با غی
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 مجموعه مقالات

آنان، مختص  برای جلب غیرمسلمانان به اسلام، دفع دشمنان و یا کمک گرفتن از

  ).٣١١، ص٩تا، ج(طباطبایی، بی نیست زمان حضور معصومین

  سنت: -٢-١-٢-٤

ای  :اندفرموده برآنکه پیام ازجملهکند روایاتی وجود دارد که به صلح دعوت می

، ٤ه، ج١٤٠٩(متقی هندی،  مردم جنگ را آرزو نکنید و از خداوند عافیت را بخواهید

توصیه به شروع جنگ نکرده و  ر روایت آن است که پیامبر اکرمظاه ١).٢٩١ص

 مایل به آن نبوده
ً
بلکه همواره صلح را از خداوند برای مردم خواستارند و  ؛انداصلا

  کنند.وت میمردم را بدان دع

  و غزوات اسلامی: ها جنگ -٣-١-٢-٤

سال در مکه استمرار  ١٣کردند و این شیوۀ تا همواره به صلح دعوت می پیامبر

پرداختند تا جایی که مسلمانان مشرکان همواره به آزار مسلمین می که یدرحالداشت 

) و تردیدی ١٧ش، ص١٣٧٣(مطهری،  مجبور به هجرت شدند و شخص پیامبر

 ها و غزوات پیامبربلکه جنگ ؛ست که اسلام با نیروی شمشیر استمرار پیدا نکردنی

و لشکرهایی که خود ایشان در آن حضور نداشتند برای دفاع از مسلمانان در برابر آزار 

(زحیلی،  و اذیت مشرکان و جلوگیری از خطر قبل از وقوع آن بود نه برای تجاوز

  ).١٨ش، ص١٣٧٣؛ مطهری، ٩٨-٩٧همان، ص

رسیم که این آیات لذا از کنار هم قرار دادن آیات جنگ و قتال به این نتیجه می

اصل بر زندگی  رو ینازااند و وارد جنگ شده ینوع بهناظر به کسانی هستند که 

حُوا وَإِنْ « از عباراتی نظیر است نه جنگ و حرب. آمیز مسالمت
َ
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بلکه شاید بتوان از عبارت اخیر حرمت اموال ایشان را نیز  ؛جنگ ندارند جایز نیست

ه دست آورد؛ زیرا هدر دانستن جان و مال این افراد، سبیل علیه آنان محسوب ب

                                                           
روا، واعلموا أن الجنة تحت ظلال أیها الناس لا تتمنوا لقاء العدو، واسألوا الله العافیة، فإذا لقیتم فاصب«قال:  .١

 ».السیوف، اللهم منزل الکتاب و مجري السحاب، و هازم الأحزاب اهزمهم وانصرنا علیهم
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

است.  شده ینفدر آیه، هر نوعی سبیلی که علیه آنان باشد  که یدرحال شود یم

تفسیر موسّع از کافر  تواند دلیلی بر ردّ ، با این توضیح، این آیات خود میعلاوه به

پیامبر نظیر سخن  ذکرشده وضوح بهز این مطلب در برخی احادیث نی حربی باشد.

افرادی که در فرمودند کسی را به غل و زنجیر نکشید، مثله نکنید و که می اکرم

را از بین نبرید و اموالشان را آتش  کودکانمیدان جنگ نیستند و زنان و پیرمردها و 

 ملاک نهی از کشتن این افراد آن  ١).٣٠، ص٥ش، ج١٣٦٣(کلینی،  نزنید
ً
ظاهرا

 با مسلمانان نمیاس
ً
جنگند. اگر کفر علت مشروع بودن ت که چنین کسانی غالبا

 شدندبایست کشته میبود، این گروه نیز چون کافران میجهاد و کشتن می

 حرب،  ؛)٢٣١م، ص١٩٩٧، ینالد شمس(
ً
و دشمنی، علت  جویی یزهستپس قطعا

  جنگ است.

  

  نتیجه

  توان فهرست کرد:ل زیر میاهم دستاوردها و نتایج پژوهش حاضر را به شک

مباح بودن  ازجملهاست  شده گرفتهبرای کفار حربی احکام سختی در نظر  - ١

تفسیر موسّع از آن با اصل همزیستی در تعارض  رو ینازاجان و مال ایشان و 

 است.

ن از کافر حربی عبارت است از: الف)کسی که  - ٢
ّ

بالفعل وارد  طور بهقدر متیق

اما  ؛ب) کسی که وارد جنگ بالفعل نشدهجنگ با مسلمانان شده است. 

داعیۀ جنگ دارد و از دعوت حاکم مسلمین مبنی بر پذیرش اسلام یا 

پذیرش شرایط ذمه یا برقراری پیمان صلح سرباز بزند. ج) کسی که قرارداد 

ذمه، معاهده یا صلح را نقض کند. د) کسی که کافر حربی را در جنگ با 

  مسلمانان یاری رساند.

                                                           
کان رسول الله(ص) إذا بعث سریة دعا بأمیرها فأجلسه إلی جنبه وأجلس أصحابه «عن أبي عبد الله(ع) قال:  .١

یل الله و علی ملة رسول الله(ص) لا تغدروا و لا تغلوا و لا تمثلوا و لا بین یدیه ثم قال: سیروا بسم الله و بالله و في سب

 ».تقطعوا شجرة إلا أن تضطروا إلیها و لا تقتلوا شیخا فانیا و لا صبیا و لا امرأة و أیما رجل من أدنی المسلمین...
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 مجموعه مقالات

نقض عهد  که یدرصورت(مهادن)  ی، مستأمن، معاهد و مصالحافراد ذم - ٣

 از شمول حربی خارجنکرده
ً
اند. همچنین است افراد مستضعف و اند قطعا

 طرف). (بی محاید

چه  ؛تواند ملاک حربی بودن باشدنمی ییتنها بهصرف زندگی در دارالحرب  - ٤

  رسد به زندگی در دارالکفر.

دماء محقون بودن است و مهدور الدم  در فرض شک، به جهت اینکه اصل در - ٥

ن  قدر بهبودن خلاف اصل و نیز خلاف احتیاط در امور مهمه است، باید 
ّ

متیق

 اکتفا نمود. 

همراه با برّ و نیکی، قسط و  آمیز مسالمتدر اسلام اصل بر همزیستی  - ٦

) ١٠٨(انعام/ ) و احترام متقابل٨٣(بقره/ )، گفتار نیک٨(ممتحنه/ عدالت

  است.

آورندۀ آن، دین مکارم  یحتصر بهان تذکر این نکته نیز لازم است که دین اسلام در پای

) و ٣٨٢، ص ٦٨، ج ه١٤٠٣مجلسی، ( )انما بعثت لأتمم مکارم الأخلاق( اخلاق است

بدون  ).٣٣توبه/( )لیظهره علی الدین کله( است شده نازلشدن  شمول جهان باهدف

مات اخلاقی، صورت تواند بشک دعوت دیگران و تألیف قلوب نمی
ّ
دون توجه به مسل

) چه رسد به ١٥٩/عمران آل( )و لو کنت فظا غلیظ القلب لانفظوا من حولک( گیرد

مات اخلاقی است. بدون 
ّ
اینکه اسلام بخواهد مرتکب اموری گردد که خلاف مسل

شک حکم کردن به مباح بودن جان و مال کسی که سر جنگ با مسلمانان ندارد و 

اخلاق از اسلام و بی منطق یبای خشن، وی و سرقت اموال او، چهره اقدام به کشتن

مات اخلاقی 
ّ
و مسلمانان به نمایش گذاشته و در تعارض آشکار با روح شریعت و مسل

  است و سدّ بزرگی در مسیر رشد و جهانگیر شدن این دین مبین خواهد بود. 

  

  فهرست منابع

  قرآن کریم. .١



 
  

٨٢٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

، قم: دفتر السرائر الحاوی لتحریر الفتاوی ابن ادریس حلی، محمد بن منصور، .٢

 .ه١٤١٠، ٢انتشارات اسلامی، چ

 .ه١٤٠٦، قم: مؤسسه نشر اسلامی، المهذبابن براج، عبدالعزیز،  .٣

، مکتب الاعلام الاسلامي :قم ،معجم مقاییس اللغة، ابن فارس، احمد بن فارس .٤

 .ه١٤٠٤، ١چ

 .ه١٤٠٥، ادب الحوزهنشر  :قم ، لسان العرب  ، ابن منظور، محمد بن مکرم .٥

 .ه١٤٠٩، ٢، قم: مؤسسۀ نشر اسلامی، چالاجارهاصفهانی، محمدحسین،  .٦

، قم: مجمع الفکر الاسلامی، الموسوعة الفقهیة المیسرةانصاری، محمد علی،  .٧

 .ه١٤١٥، ١چ

، قم: مؤسسۀ نشر الحدائق الناضره فی احکام العترة الطاهرةبحرانی، یوسف،  .٨

 .تااسلامی، بی

، قم: دفتر توضیح المسائل مراجعینی، سید محمد حسن، بنی هاشمی خم .٩

 .ش١٣٨٦، ١٥انتشارات اسلامی، 

، قم: دارالصدیقة تنقیح مبانی الاحکام کتاب القصاصتبریزی، میرزا جواد،  .١٠

 .ه١٤٢٩، ٢الشهیده، چ

ی للخویی)،تبریزی، میرزا جواد،  .١١
ّ

جا: دفتر نشر برگزیده، بی صراط النجاة(المحش

 .ه١٤١٦، ١چ

 .ش١٣٦٢، تهران: انتشارات نوید، تفسیر شاهی، سید ابوالفتح، جرجانی .١٢
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 .ه١٤٠٣، بیروت: مؤسسة الرسالة، الدولیة فی الاسلامالعلاقات زحیلی، وهبه،  .٢٣
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ساز تعامل و ھمزیستی  زمینه ؛اسلامی ھنر

   آمیز مسالمت
  ١روفیا توفیقی

  چکیده
گرایی،  های ناشی از مطلق ها و جنگ انواع خشونت کند که در معرض امروز بشر در دنیایی زندگی می

خواهی است. این مسائل، روح جمعی بشر را آزرده و صلح پایدار را به رؤیا و آرمانی  گری و زیاده افراطی

آمیز،  های لازم برای امکان همزیستی مسالمت بدل کرده است. یکی از عوامل مهم در ایجاد زمینه یافتنین دست

. هنر یکی از این ابزارهای ارتباطی است هاست فرهنگرهای ارتباطی مؤثر برای تعامل و گفتگو بین ابزا یریکارگ به

بلکه از بُعد اجتماعی نیز، نقشی بسزا در  ؛تنها بر سلامت و تعادل روان فرد و ایجاد صلح درونی تأثیرگذار است که نه

های پیشین و با جذب  می با تأثیرپذیری از فرهنگها و دستیابی به تفاهم دارد. هنر اسلا ایجاد ارتباط میان ملت

این  .دست یافت فرد منحصربههایی که اسلام را پذیرفتند، به یک هویت مشخص و  عناصر ارزشمند فرهنگی ملت

مدارا و  های یانبنتوصیفی به واکاوی مفاهیم مستتر در هنر اسلامی و نقش آن بر تقویت  - مقاله با روش تحلیلی

ست هنر چونان ابزاری قدرتمند در بهبود سلامت روان فرد و جامعه و نیز انتقال گفتمان همزیستی صلح و نیز کارب

های دینی و عرفانی، از ظرفیت بالایی برای  گوید هنر در پیوند با آموزه این پژوهش می .پردازد آمیز می مسالمت

در کاهش آلام بشری، تسکین دردها و بیان ها برخوردار است. تأثیر شگرف هنر  انتقال پیام و ثبت و تداوم اندیشه

های  و داشته ها ارزشنیست و به همین علت هنرمندان، پیامبران انتقال  انکار قابلها از نسلی به نسل دیگر  اندیشه

، در ایجاد زمینه نسل خویش بوده
ً
ها، تضادها،  آمیز و کاهش چالش های تفاهم و همزیستی مسالمت اند و ضمنا

 .اند گرایانه نقشی ستودنی داشته و رویکردهای نفی ها یشیاند مطلق

  .هنر، هنر اسلامی، همزیستی، صلحها:  یدواژهکل

                                                           
١

  towfighi@standard.ac.ir . پژوهشگر فرهنگ و هنر، 
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  مقدمه

تاریخ بشر آکنده از جنگ و منازعه و برخورد است. از همان آغاز سیر تکاملی 

جویی، استفاده از خشونت برای  طلبی، خودخواهی، میل به برتری انسان، قدرت

تمکین و تسلیم، صحنۀ منازعات خونین بسیاری را در تاریخ واداشتن مخالفان به 

زده است. از نخستین روزهای حضور بشر بر کرۀ خاکی تا  انسان بر روی کرۀ زمین رقم

گستردگی آن، ها انسان شده و  های مرگبار موجب نابودی میلیون به امروز وقوع جنگ

استاد  ١»نس اچ. کیلیلار «های عمیقی بر روان جمعی بشر برجای نهاده است.  زخم

جوامع  بیشترنویسد:  می »جنگ پیش از تمدن«دانشگاه ایلینوی در کتاب 

دائم  صورت بهوبیگاه و بسیاری دیگر  های گاه شده در طول تاریخ درگیر جنگ شناخته

نویسد نیمی از کسانی که اجسادشان در یک  اند. لارنس می وستیز بوده در حال جنگ

شده به دلیل خشونت  به دوازده هزار سال قبل کشف مربوط ٢گورستان نوبیایی

کردند و از  می عام قتلهمدیگر را  دفعات بهاند. اقوام سرخپوست در کانادا  شده کشته

های  اند. کاوش از تاریخ محو شده یطورکل بهاین طریق بسیاری از قبایل 

استرالیا و  در میان اسکیموها، بومیان عام قتلشماری  شناسی مؤید موارد بی باستان

قبایل آفریقاست که بر سر قدرت و منزلت، تصاحب اموال و یا زنان اتفاق افتاده است. 

 ها آنها تغییر یافت اما از تعدّد و تکرار  بعد از تمدن اگرچه کیفیت و راهبرد جنگ

درگیری  ۱۵۰کاسته نشد. تنها در اروپای غربی از اواخر قرن هجدهم میلادی بیش از 

. در اواسط قرن بیستم میلادی وقوع دو جنگ گرفته استرد صورت نب ۶۰۰و حدود 

ها انسان و خسارات فراوان به میراث بشری  میلیون و آوارگیاول و دوم جهانی به مرگ 

منجر گشت. سایۀ تیره و تاریک جنگ در همۀ اعصار تاریخ بر گسترۀ گیتی، سنگینی 

ی و رؤیایی دور از تحقق مبدل نیافتن کند و همین موضوع، صلح را به آرمانی دست می

مکرر جنگ و صلح در زندگی بشر، این پرسش مهم را به  ساخته است. حقیقتِ تکرارِ 

  ها در سراسر عالم وجود دارد؟  آورد که آیا امکان وجود صلح پایدار بین انسان وجود می

                                                           
١. by Lawrence H. Keeley 
٢. Nubian 
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دهندۀ این واقعیت است که در خلال  تحقیقات مبتنی بر آمار و اطلاعات نشان

سالاری، افت  هۀ گذشته، عواملی همچون پایان جنگ سرد، گسترش مردمچند د

بانی جهانی و نیز اهمیت یافتن اقتصاد از میزان  ، افزایش صلحیهای نظام بودجه

 براثردهد اکنون تعداد افرادی که  درگیری در جامعۀ بشری کاسته است. آمار نشان می

ر جنگ جان خود را از دست میرند، بیش از کسانی است که د حوادث رانندگی می

  دهند. می

 بارۀپژوهشی درـ  مؤسسات علمی درای  های گسترده هرساله مطالعات و پژوهش

شود. در برخی از این  صورت گزارش سالانه منتشر می علل و عوامل جنگ انجام و به

های مسلحانه، رفاه اقتصادی، انتخابات  تحقیقات، عواملی همچون کاهش درگیری

ساز بیشتر و  های باثبات مرکزی، ارتباطات بهتر، ایجاد نهادهای صلح آزاد، دولت

عوامل کاهش  ازجمله، )DPKO( المللی حفظ صلح دخالت بیشتر نهاد بین

ها کشورهای  . همچنین در این گزارشاند شده یمعرفمنازعات در دو دهۀ قبل 

ی پُرچالش ها عنوان مکان ثباتی سیاسی به بی علتآفریقایی و نیز خاورمیانه به 

 ظرفیت کمتری برای مدیریت منازعات دارند. اما در یك  اند شده ییشناسا
ً
که عموما

های سالانۀ شاخص  ای دیگر بوده است. بنا بر آخرین گزارش گونه دهۀ اخیر اوضاع به

بر اساس . تر شده است ، جهان امروز در مقایسه با یک دهۀ گذشته ناآرام١صلح جهانی

های حاصل از تحقیقات مؤسسات پژوهشی،  نی بر تحلیل دادهها که مبت این گزارش

ترین دلیل کاهش شرایط  شود، مهم های فکر تهیه می ها و اتاق دانشگاه، ها دولت

های خاورمیانه و آفریقا بوده که هزاران میلیارد  آمیز در سراسر جهان، درگیری صلح

های این  اس یافتهدلار برای اقتصاد جهانی هزینه به همراه داشته است. بر اس

داده در سراسر جهان مبلغی  های روی میلادی، خشونت ۲۰۱۷تنها در سال  ،مؤسسه

هزار دلار برای هر نفر) برای اقتصاد  ۲تریلیون دلار آمریکا (معادل  ۱۴٫۸حدود 

شمار برای  نظر از تولید رنج بی بنابراین صرف ؛جهانی هزینه به همراه داشته است

                                                           
١. Global Peace Index (GPI) measures the relative position of nations' and 

regions' peacefulness 
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 آور است اقشه، جنگ و خشونت سرساماقتصادی من های ها، هزینه انسان

)GlobalPeace Index ٢٠١٨ ,٢٠١٨, p. ٤(. 

های  المللی پژوهش توسط مؤسسۀ بین ٢٠١٨در سال  منتشرشدهبر اساس اسناد 

طور  های اصلی در دو دهۀ گذشته به المللی سلاح ، دادوستدهای بین١صلح استکهلم

های  سالاسلحه و تجهیزات جنگی در جهان  پیوسته رو به افزایش بوده است. تجارت

یافته و  افزایش %١٠سال قبل از آن  ۵میلادی در مقایسه با  ۲۰۱۷تا  ۲۰۱۳

ترین صادرکنندۀ اسلحه در جهان در این دوران،  عنوان بزرگ آمریکا به متحدۀ یالاتا

پس از آمریکا، میزان صادرات پنج  .افزایش داده است %٢٥صادرات خود را 

دۀ بزرگ دیگر اسلحه در جهان یعنی روسیه، فرانسه، آلمان، چین و بریتانیا به صادرکنن

سال قبل  ۵میلادی در مقایسه با  ۲۰۱۷تا  ۲۰۱۳یها سالمنطقۀ خاورمیانه نیز طی 

  .از آن دو برابر شده است

های  کنندگان اسلحه برای درگیری ترین تأمین آمریکا، بریتانیا و فرانسه بزرگ

ترین  اند و عربستان سعودی، مصر و امارات متحدۀ عربی اصلی خاورمیانه بوده

  .(٢١-١٠ .p ,٢٠١٨ ,SIPRI Report) شدند اورمیانه محسوب میواردکنندگان اسلحه در خ

سالۀ  ۱۰، بررسی روند ٢ ۲۰۱۸در گزارش شاخص جهانی صلح سال همچنین 

جهان  ۲۰۱۴و  ۲۰۱۳دهد که تنها در سال  شاخص جهانی صلح نشان می

کشور غیرصلح  ۲۵آمیزتر شده است اما در طول یك دهۀ اخیر، شاخص صلح در  صلح

 ۲۵که رشد شاخص در  یافته است. درحالی کاهش% ٧/١٢طور متوسط  آمیز جهان به

تاکنون  ۲۰۰۸بوده است. از سال % ٩/٠طور متوسط تنها  آمیز جهان به کشور صلح

ند، در مقایسه با ا همواره شمار کشورهایی که شاهد افت شاخص صلح بوده

ویژه در  اند، بیشتر بوده است. در سراسر جهان و به آمیزتر شده کشورهایی که صلح

بودند کماکان لاینحل   خاورمیانه مناقشاتی که در طول دهه قبل آغازشده

آمیز  یابد. چهار منطقۀ صلح تدریج کاهش می اند و شاخص صلح جهان به مانده باقی

                                                           
١. Stockholm International Peace Research Institute (SIPRI) 
٢. Peace Index ٢٠١٨. Retrieved: February ٢٠١٩ ,٦ 
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پاسیفیک و آمریکای جنوبی همگی شاهد -شمالی، آسیا جهان یعنی اروپا، آمریکای

افت شاخص صلح بودند. بیشترین افت شاخص صلح در آمریکای جنوبی روی داد که 

 باوجودناشی از افزایش شمار زندانیان و گسترش تروریسم بود. همچنین خاورمیانه 

 ترین منطقۀ جهان است. شاخص صلح در بهبود نسبی شاخص صلح، کماکان ناامن

ترین ردۀ  سوریه و عراق اگرچه اندکی بهبودیافته است اما کماکان سوریه در پایین

افغانستان، سودان  ازآن پسکشور موجود در این شاخص قرار دارد و  ۱۶۳فهرست 

اند  جنوبی، عراق و سومالی در میان کشورهای ناآرام جهان جای گرفته

)GlobalPeace Index ٢٠١٨ ,٢٠١٨, p. ٢٩(.  

 یسو بهدر تلاش برای حرکت  ازپیش یشبین اقوال، امروز جامعۀ جهانی با همۀ ا

آمیز است. در دنیای  و توسعۀ راهکارهایی برای امنیت و زندگی مسالمت ١صلح مثبت

بلکه  ؛شود نبودِ مناقشه و جنگ نگریسته نمی مثابه بهامروز دیگر به صلح فقط 

 یموردبررسلح اجتماعی نیز ساختارها، عوامل اجتماعی و نهادهای فعال در راه ص

های اخلاقی  گیرند. در این میان، تعاملات فرهنگی و هنری مبتنی بر ارزش قرار می

سازی بستر  تواند نقش بسیار مهمی برای فراهم که مورد تأکید اکثر ادیان است می

هنر ها و ازجمله عوامل تأثیرگذار بر صلح و آشتی باشد.  ارتباط مثبت بین ملت

تنها زمینۀ رشد و کمال انسان را  های اخلاقی، نه معنویت و سنت بر یهتکاسلامی با 

های فراوانی برای انتقال و القای مفهوم صلح برخوردار  سازد بلکه از ظرفیت فراهم می

  است.آن قدرت هنر برای ترویج صلح، نهفته در ماهیت احساسی است. 

  

  دین مشوّق مدارا یا منشأ خشونت؟ -١

پایۀ معنویت و اخلاق  ان مبین این حقیقت است که اکثر ادیان بربررسی تاریخ ادی

هایی چون  درصدد تربیت انسان و ایجاد زیرساخت ها آنبنانهاده شده و نظام اخلاقی 

رغم این واقعیت،  فضای آرامش و امنیت برای توسعۀ زیست معنوی بوده است. علی

و بنیادگرایی در سیر تاریخی خود در معرض آفاتی همچون خشونت ادیان 

                                                           
١. Positive peace, as all the conditions that contribute to a sustainable peace 
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های تاریخ دانست و  توان دین را مسئول و مقصر همۀ جنگ . اگرچه نمیاند شده واقع

های غیردینی و سیاسی  ) دین در مقایسه با ایدئولوژییعقیدتایدئولوژی (یا نظام 

اما تعصبات دینی و  ؛نقش بسیار کمی در بروز جنگ و خشونت در تاریخ داشته است

های تخاصم و نزاع و انگیزۀ بروز خشونت بوده  ترین محرک ممذهبی همواره یکی از مه

، جنگ وسطا قرونهای تفتیش عقاید در  های صلیبی و دادگاه است. از جنگ

ها در  های دینی پس از اصلاحات پروتستان جنگو  م)١٦٤٨-١٦١٨( ساله سی

های داخلی  اعصار گذشته گرفته تا خصومت و نزاع بین اعراب و اسرائیل، جنگ

های جهادی و  یافتۀ گروه های سازمان ها و خشونت ان، نیجریه، لبنان و جنگسود

گرفته است.  تکفیری در خاورمیانه، همگی بر پایۀ شور و احساسات مذهبی شکل

تنها  در طول تاریخ، دین نه«گوید:  پرداز دینی می فیلسوف و نظریه ١»جان هیک«

بلکه دین  ؛شده است ر گرفتهشماری به کا های بی انسان یکشتارجمعبرای توجیه 

 مسئول شکنجه و مرگ افرادی بوده است که با روند عالم مسیحیت جور 
ً
مستقیما

آمدند؛ کسانی مانند مشرکان، یهودیان، مخالفان عقیدتی و نابهنجاران  درنمی

طول  داران در شد. دین زده می ها آنعنوان جادوگران، انگ بدنامی بر  اجتماعی که به

 از آن  اند که به نظر می کرده ملتاریخ چنان ع
ً
رسد تنها آرمانی که خداوند واقعا

  .)۲۶۸ص ، ١٣٩٤ (هیک، »سازی است! کند صنعت اسلحه حمایت می

پیکار  ،بنیادگرایی«شناس انگلیسی در کتاب  پژوهشگر دین ٢»کارن آرمسترانگ«

ز میان از دوران رنسانس با ا :گوید می »در راه خدا در یهودیت، مسیحیت و اسلام

های  های دینی ریشه داشت مؤمنان در پی شیوه رفتن معنویتی که در عقاید و آیین

گونه زاییده شد. او بنیادگرایی و  داری برآمدند و بنیادگرایی این جدیدی از دین

گرایی را معضل مشترک هر سه دین یهودیت، مسیحیت و اسلام در دنیای  افراط

را بررسی  ها آنهای تاریخی و تحولات  دگرا و ریشهداند و این سه جریان بنیامی معاصر

کند؛ بنیادگرایی پروتستانی در آمریکا، بنیادگرایی یهودی در اسرائیل و بنیادگرایی  می

                                                           
١ .John Harwood Hick 
٢. Karen Armstrong 
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های بنیادگرا ریشه در  معاصر در برخی کشورهای اسلامی. از دیدگاه او تمام جنبش

شود. او ضمن ابراز تواند بدل به خشم و خشونت  احساس ترس دارند و این ترس می

داوری را در زمان  تأسف از تعصبات ضد اسلامی در فرهنگ غرب، ریشۀ این پیش

  .)٢٢٤، ص ١٣٩٦داند (آرمسترانگ،  های صلیبی می جنگ

اما رابطۀ اسلام با خشونت چیست؟ آیا خشونت پدیدۀ ذاتی اسلام است یا عارضۀ 

، جهادی و استشهادی های سلفی تاریخی آن؟ آیا اسلام ناب همان است که گروه

  ؟دارندهای قدرتمند عقیده و ایدئولوژی، اهتمام به احیا و اصلاح آن  مجهز به سلاح

است که در حال  توجه قابلپدیدۀ بنیادگرایی اسلامی واقعیتی انکارناپذیر و بحرانی 

نظر از علل و عوامل  حاضر دنیای اسلام را با چالش جدی مواجه کرده است. صرف

فرهنگی ویژۀ دو -ین پدیده در بستر تحولات تاریخی و شرایط سیاسیظهور و رشد ا

تواند بود، تأثیرات و پیامدهای مخرب  ای می قرن اخیر که خود موضوع بحث جداگانه

در قرن حاضر منجر گردیده و چهرۀ  ١هراسی به اسلامدرنهایت این پدیده است که 

های آن بر ضرورت وحدت،  موزهاسلام را که از آغاز مروّج عدالت و صلح بوده و در آ

همگرایی و مدارا تأکید شده است مخدوش نموده است. این در حالی است که سیرۀ 

خویی، گذشت و ادب آن شخصیت برجستۀ  رفتاری پیامبر اسلام بر حُسن خلق، نرم

ترین مأموریت پیامبر  ، مهم)کتاب رحمت(تاریخی در گفتار و کردار دلالت دارد و قرآن 

 «جانب خداوند را رحمت و مهربانی اعلام نموده است:  از اسلام
َّ

 إِلا
َ
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   ).١٠٧/انبیاء( »رَح

رحمان و رحیم از صفات خداوند است و بر بخشندگی، مهربانی، رأفت و شفقت 

آن آغاز های قرآن با  اهمیت دارند که سوره یا اندازه بهدلالت دارد و این دو مؤلفه 

هبرد رحمت اهای الهی است و به تعبیری، راهبرد خداوند، ر  شود. رحمت از سنت می

است. در احادیث، روایات و مستندات اسلامی تأکید فراوان بر ضرورت اتصاف 

البلاغه به  در فراز زیبایی از نهج به صفت رحمت شده است. حضرت علیمؤمنین 

مهر مردم و دوستی و  تاروپودشباید که قلب تو را پوششی «گوید:  مالک اشتر می

                                                           
١. Islamophobia 
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آشام باشی که خوردنشان را  ای خون لطف به آنان باشد، و مباد که مردم را درنده

اند: یا در دین برادران تو اند، یا در  غنیمت بشماری، چراکه مردم به تمام دو گروه

ندانسته به  شوند و دانسته یا ها دچار می لغزند، به آفت آفرینش همنوعانت؛ از راه می

مندشان کنی  پوشی چندان بهره یازند، و تو باید از گذشت و چشم کارهایی دست می

  .)٥٣البلاغه، نامه  (نهج »پوشی و گذشت خدا را در مورد خود چشم داری که چشم

 با مفاهیمی عمیق و ادبیاتی مملو از نمادهای پر راز و رمز 
ً
متون مذهبی، غالبا

گذارد.  های مختلف باز می برای انواع تفسیر و قرائتاند که راه را  نگاشته شده

عنوان گیرندگان پیام، برای  فیلسوف آلمانی تأکید داشت که ما به ١»شلایرماخر«

 با حصار ذهنی خود فهم را تبیین کنیم، چون پیامی  دستیابی به فهم نمی
ً
توانیم صرفا

های چندی عبور کرده  یابد از صافی که توسط نوشتار یا اثر هنری به ما انتقال می

آیت است و این همان پیامی که گوینده یا تولیدکنندۀ پیام در نظر داشته نیست (

). از منظر هرمنوتیك فلسفی به نحو عام و دیدگاه هرمنوتیکی ٥، ص١٣٩٢اللهی، 

طور خاص، فهم انسان از ماهیتی تاریخی، زبانی و دیالکتیکی [یعنی  به ٢»گادامر«

اثر و مفسر] برخوردار است و امکان دستیابی به فهم عینی و بستان  مبتنی بر بده

ادراك ناب و خالص در فرآیند فهم همواره منتفی است. بر اساس هرمنوتیك فلسفی 

 یشینمانپهای  توانیم از منظری خالص و ناب و نامتأثر از داشته گادامر ما هرگز نمی

ایم،  برآمده ها آنی که از های ها نائل آییم، چون ما همواره با سنت به فهم پدیده

  (همان). یریمدرگ

بنابراین متون مقدس ازجمله قرآن نیز همواره در طول تاریخ با تفسیرهای متفاوتی 

 های فهم نادرست از قرآن را به وجود آورده است. زمینه مواجه گردیده و همین امر

وجود دارند  مختلفیهای  ها و گروه واقعیت است که در اسلام، مذاهب و فرقه یک ینا

اند و در برخی موارد  های متفاوتی از قرآن و سنت داشته که تفسیر، تأویل و برداشت

نیز بدون توجه به بستر تاریخی و فرهنگی نزول کتاب مقدس و نیز نادیده انگاشتن 

                                                           
١
. Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher 

٢
. Hans-Georg Gadamer 
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گرایانه از کتاب و سنت وجود داشته  هایی افراط های تفسیر تأویلی، خوانش سنت

دتی متعددی در دنیای اسلام یعقـ  ها و مکاتب فکری ریانکه منجر به ظهور ج است

شده است که با تأکید بر حقانیت خود، تمایلی به پذیرش آرای دیگران ندارند و برخی 

کنند. این  ها را متهم به بدعت، انحراف از دین و حتی کفر می سایر خوانش ها آناز 

ا یکی از عوامل اصلی و تنه تفرق نظری که منتهی به منازعات عملی شده است، نه

موانع وحدت مسلمین بوده  نیتر مهمزیربنایی اختلاف و تفرقه در دنیای اسلام و از 

اندیشی و خشونت  ای از تعصب، جزم است بلکه چهرۀ اصیل اسلام را در پس پرده

در این میان جریان بنیادگرایی اسلامی بدون درنظرگرفتن  پنهان ساخته است.

ر سازگار با شرایط تاریخی زیست انسان در دنیای جدید، در ضرورت توجه به تفاسی

یک نظام الهیاتی انحصارگرا خواستار اسلامی سازی حداکثری جهان اسلام در 

تقابل و  یتدرنهاتمامی ابعاد است و از سوی دیگر، نظام ارزشی و سیاسی غرب را 

ض شدید با دنیای گرا، در تعار داند و بر اساس این ذهنیت افراط ضدّیت با اسلام می

گیرد و در قالب جهاد اسلامی، نابودی تمامی نمادهای طاغوت،  غرب و تجدد قرار می

  دهد. شر و باطل را در دستور کار قرار می

الملل و مطالعات اسلامی در دانشگاه جرج تاون،  استاد امور بین، ١جان اسپوزیتو

انند مجاهدین افغانی، های آزادیخواه (م جنبش ،گوید که از اواخر قرن بیستم می

الله لبنان، حماس و جهاد اسلامی فلسطین) و  طلبان چچن، کشمیر، حزب جدایی

های تروریستی مانند القاعده برای مشروعیت بخشیدن به اقدامات  همچنین گروه

او دارای  ازنظر. جهاد اند کردهجهاد استفاده  ۀکلماز خود و ایجاد انگیزه در پیروان 

 یها سالقرارگرفته است. در  مورداستفادهکه در تاریخ اسلام  معانی مختلفی است

خوانند، جهاد را یک  را تحت عنوان جهادگرایان می ها آناخیر برخی از مسلمانان که 

دانند تا با اتحاد و انسجام جهانی،  وظیفۀ دینی جهانی برای همۀ مسلمانان می

  ).١٤٨ص ،١٣٨٤انقلاب اسلامی جهانی را ایجاد کنند (اسپوزیتو، 

                                                           
١
. John Louis Esposito 
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آمیز با الهام از  گرا در انجام اعمال افراطی و خشونت های افراط نحوۀ عملکرد گروه

سو و از سویی دیگر موج عظیمی  های حداکثری و بنیادگرایانه از اسلام از یک خوانش

ای دنیای غرب، متأسفانه موجب گردیده که نام اسلام با تروریسم و  از تبلیغات رسانه

و مسلمانان مخالف با تکثر، سازش، گفتگو، مدارا و  رار گیردقخشونت در پیوند 

 آمیز معرفی شوند. همزیستی مسالمت

های متمادی، پیروان مذاهب مسیحیت، یهودیت و  این در حالی است که طی قرن

اند و سابقۀ تاریخی تمدن و فرهنگ اسلامی بر  غیره در جوامع اسلامی زندگی کرده

آویو و  استاد دانشگاه تل ١»یوری آونری«دلالت دارد. رواداری و اجتناب از خشونت 

مسلمانان چند قرن بر یونان حکمرانی گوید:  پژوهشگر یهودی در این خصوص می

کردند. آیا یونانیان مسلمان شدند؟ آیا تلاش کردند که آنجا را اسلامی کنند؟ در 

شدند.  ها در حکومت عثمانی مقابل، مسیحیان یونانی، صاحب بالاترین موقعیت

 زمان یکها و دیگر ملل اروپایی در  ها، مجارستانی ها، رومانیایی ها، صرب بلغارستانی

 یهای متفاوت تحت فرمانروایی عثمانی بودند و همچنان بر همان دین مسیح یا زمان

از روی  ها آنکس آنان را مجبور نکرد مسلمان شوند و تمامی  باقی ماندند. هیچ

ها به اسلام  ها و بوسنیایی ند. درست است که آلبانیاییاعتقاد، مسیحی باقی ماند

من آنان  ازنظراین کار را کردند.  اکراه بهروی آوردند، اما کسی معتقد نیست که آنان 

مند شوند (آونری،  سان محبوب حکومت شده و از ثمرات آن بهره اسلام آوردند تا بدین

٢٠٠٦.(  

تا قرن بیستم، «نویسد:  نین میدر یک مقاله در گاردین چ »کارن آرمسترانگ«

ها  تر از مسیحیت بود... مسلمان دوست اسلام یک دین بسیار بسیار روادارتر و صلح

تا نیمۀ قرن هشتم، یهودیان و  …دینشان را با شمشیر به کسی تحمیل نکردند

از گرویدن به اسلام برحذر داشته  یطورجد بهمسیحیان در امپراتوری اسلام 

                                                           
١
. Uri Avnery 



 
 

٨٣٩  

 

 مجموعه مقالات

وحی راستین را در دین خودشان دریافت  ها آنبه تعالیم قرآنی،  شدند. چون بنا می

  ).٢٠٠٦(آرمسترانگ،  »کرده بودند

میلادی صلیبیون مسیحی اورشلیم  ۱۰۹۹در سال «نویسد:  می باره یندرا »آونری«

 هم آنکردند.  عام قتلرا تصرف کردند و ساکنان مسلمان و یهودی آن را بدون استثنا 

ها باز پس  ها بار دیگر اسپانیا را از مسلمان ! زمانی که کاتولیکبه نام مسیح مهربان

تأسیس کردند. یهودیان و مسلمانان در  ١گرفتند، یک حکومت مذهبی وحشت

انتخاب یکی از این سه گزینه قرار گرفتند که یا مسیحی شوند و یا کشته شوند و یا 

توانستند بگریزند.  میشده کجا  آنکه شهر را تخلیه کنند. صدها هزار یهودی رانده

 تمام 
ً
در آغوش باز کشورهای اسلامی پذیرفته شدند. یهودیان اسپانیا  ها آنتقریبا

 در جهان اسلام، از مراکش در غرب گرفته تا عراق در شرق، از بلغارستان (که در 
ً
تماما

آن زمان قسمتی از امپراتوری عثمانی بود) در شمال گرفته تا سودان در جنوب ساکن 

تواند  ای که تاریخ ملت خود را بداند، جز این نمی هر یهودی صادق و آزاده . ...شدند

[کذا  نسل ۵۰که احساس عمیقی از قدردانی و سپاس به اسلام که یهودیان را در 

در شرایطی که دنیای مسیحیت  هم آنمحافظت کرده است داشته باشد،  الاصل] فی

» شمشیر دست از دین خود بردارند زور بهه تا را بارها مورد آزار و اذیت قرار داد ها آن

  (همان).

بررسی و مقایسۀ  ینۀدرزممتکلم و فیلسوف مسیحی، آثار بسیاری  ٢»هانس کونگ«

یکی از آثار مهم او در این  های معنوی ادیان جهان ساحتادیان نوشته است. کتاب 

چینی، آیین  دیاناهفت فصل از این کتاب، ادیان بومی، هندوئیسم،  زمینه است. در

بودا، یهودیت، مسیحیت و اسلام مورد واکاوی قرارگرفته است. به گمان او، معنویت 

در این کتاب مسئلۀ خشونت دینی و مدارای  حال یندرعگوهر مشترک ادیان است. 

دهد که نه خشونت اسلام  قرارگرفته است. پژوهش او نشان می یموردبررسدینی هم 

حیت است و نه مدارای آن کمتر از آن دو. او بیشتر از خشونت یهودیت و مسی

                                                           
١. A reign of religious Terror 
٢
. Hans Küng 
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خطاست اگر اسلام را دین جنگ و شمشیر بدانیم و گوهر دینی آن را «نویسد:  می

نادیده بگیریم؛ زیرا تردیدی نیست که اعراب از طریق محمد نبی به سطح یک دین 

 متعالی اخلاقی رسیدند که بر ایمان به خدای یگانه و یک اخلاق انسانی بنیادین

مبتنی بود که اقتضائات آشکار عدالت و انسانیت برتر را در خود داشت. اسلام در 

اصل بیشتر مبتنی بر اخلاق بود تا شریعت. در اسلام نیز چیزی شبیه ده فرمان، 

اسلام دینی است با  علاوه به. [یعنی] بنیاد یک اخلاق مشترک انسانی وجود دارد... 

کند و جای  یان و انجیل مسیحیان را کامل میهمتای قرآن که تورات یهود کتاب بی

همۀ این موارد و مستندات تاریخی ). ۳۹۸، ص١٣٨٧(کونگ، » گیرد را می ها آن

جویی در جهان  متعدد دیگری که در دست است مؤید وجود روح مدارا و تحمل و صلح

  اسلام است. 

شده  یت شناختهاز دیدگاه نظری نیز در دین اسلام تنوع اقوام و تکثر افکار به رسم

، ها آنقرارگرفته است و در کنار  موردتوجهو صلح و عدالت در آیات و روایات قرآن 

گرایانۀ اسلامی برگرفته از عرفان نظری است که مبدأ  ترین مبانی کثرت برخی از مهم

شده  گفتهسید حسین نصر چنانکه در توضیح نظر  واحد برای تمام ادیان قائل است.

این حقیقت، حقیقت واحد است که یک ها و ادیان،  سرچشمۀ وحی«است: 

های سنتی مربوط  مراتبی دارد و نیز این حقیقت واحد، مبدأ تمام مظاهر تمدن سلسله

های سنتی دینی  به این ادیان، مانند آداب، مناسك، قوانین، هنرها و سایر ساحت

که  ارتباطی است راههنر یک  ).١٣٣، ص١٣٨٩زاده،  کریم- (محمدرضایی» است

سازد. هنر، رعایت  فرصتی غیرمنتظره برای مشاهدۀ تکثر دینی و فرهنگی فراهم می

  کند. هنر زمینی برای متفکر ساختن انسان است. تر می قوانین بشریت را عمیق

  

  هنر دینی -٢

نسبت دارد و  حال تابههای بشری از گذشته  ها و تمدن هنر دینی با همۀ فرهنگ

مشاهده کرد. در  وضوح بهتوان  رافیای جهان مینقاط جغ ۀهمدر حضور آن را 

های باستانی جهان مانند تمدن سومر و مصر و چین و ایران و یونان و تمدن  تمدن
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توان مشاهده کرد که در وجوه هنری مانند  ها و مایاها ردپای هنر مقدس را می آزتک

ه سازی، رقص، نمایش و غیر  موسیقی، شعر، آواز، تصویرگری، نقاشی، مجسمه

ترین  متجلی گردیده است. قبایل سرخپوست آمریکا و اقوام آفریقایی هنوز هم عمیق

های  های خود را در قالب هنرهای نمایشی، رقص و ترانه احساسات مذهبی و نیایش

فریتهوف «پردازند.  به کشف و شهود در عالم معنا می ها آنکنند و با  خاص عرضه می

گیرد  سرچشمه می ینجاازاارزش هنر دینی «: گوید پژوهشگر هنر دینی می ١»شووان

دهد که جامعۀ بشری فاقد  که این هنر یک ذکاوت و بینشی را دربرداشته و انتقال می

نخورده، هنر دینی دارای خصلت و فعل عقل  آن است. مانند طبیعت بکر و دست

ور نفسه متعلق به عالم ص فی ازآنجاکهسازد،  است که آن را توسط زیبایی متجلی می

عالم صور است، تصویر از  یاست. هنر دینی صورت آن حقیقتی است که خود ماورا

گاه خلق نشده است، هنر دینی لسان سکوت است. ولی  حقیقتی است که هیچ

ای که ابتکار هنری از سنت منقطع شود، سنتی که آن را به حقیقت دینی  لحظه

ن رفته و حماقت و نادانی پیوندد، این ضمانت وجود عقل و بصیرت در هنر از بی می

تواند  کند. اعتقاد به زیبایی ظاهری صور، آخرین چیزی است که می جا ظهور می همه

های فردی  ما را از این خطر مصون دارد. یک هنر مقدس است نه به علت هدف

هنرمند، بلکه به علت محتویات و معنی رمزی و سبک آن، یعنی توسط عواملی 

  ).١٠٠، ص١٣٧٢(شووان،  »عینی، به سبب محتویات آن

های نمادین  آگاهی نسبت به اشکال و صُوَر و قالب ۀهنر مقدس و هنر دینی بر پای

 »بورکهارت«گرفته است.  ها و مناسک دین یا آیین مقدس شکل کاربردی در سنت

کاری که به  ممکن و حتی لازم نیست که هر هنرمند یا صنعت«گوید:  می باره یندرا

ال دارد از این قانون الهی که در درون صور و قوالب موجود است یک هنر دینی اشتغ

 
ً
های این قانون یا برخی از موارد کاربرد آن را  او فقط بعضی از جنبه آگاه باشد. عملا

شناسد. این قواعد حرفه به وی  اش که تابع قوانین خاصی است می حرفه ۀدر محدود

 ازلحاظای که  بسازد یا به شیوه دهد که شمایلی نقاشی کند، جامی دینی امکان می

                                                           
١. Frithjof Schuon 
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  آیین درست و معتبر باشد به خطاطی و خوشنویسی بپردازد بی
ً
معنای  آنکه الزاما

برد بداند و بشناسد. این سنت است که با منتقل  کار می هعمیق نهادهایی را که ب

ضامن اعتبار روحانی صور  ،های معنوی و قواعد کار از نسلی به نسل دیگر کردن نمونه

قوالب است. سنت دارای نیرویی مرموز و پنهان است که سراسر یک تمدن را تحت  و

واسطه و  شود که بی هایی می هنرها و حرفه ۀکنند دهد و حتی تعیین تأثیر قرار می

» سبک تمدن سنتی است ۀبلافصل هدف خاص دینی ندارند. قدرت سنت، آفرینند

  .)٨٣-٨٢ص ،١٣٧٢(بورکهارت، 

ان هنر دینی را به هر اثر هنری دارای موضوع مذهبی مورخان هنر که عنو«

 قالب و صورت است و این امر که موضوع یک  دهند، از یاد می می
ً
برند که هنر اساسا

هنر از حقیقتی روحانی مایه گرفته باشد برای دینی نامیدنش کافی نیست، بلکه باید 

اش  وان دینیزبان صوری آن هنر نیز از همان سرچشمه سیراب شده باشد تا بت

دارای چنین وضع و حالتی  وجه یچه به ١خواند. هنر مذهبی دوران رنسانس یا باروک

به تمام و کمال غیردینی و  باهنرشیوه و سبک  ازلحاظنیست، زیرا این هنر مذهبی 

 صورت بهای که این هنر  مذهبی اتعرفی آن دوران تفاوتی ندارد و نه موضوع
ً
 ی کاملا

زند و نه  ای که در آن موج می یند، نه احساسات تعبدیگز سطحی و کتابی برمی

شود برای دینی دانستن آن کفایت  گر می پاک و شریفی که گاه در آن جلوه ۀروحی

کند. تنها هنری که صورت و قالب آن نیز روشنگر رؤیت باطنی یک مذهب خاص  مین

  .)٨١ص ،(همان» این صفت است ۀباشد شایست

خدایان مقدسان و  سازی از ت نقاشی است و مجسمهپرکاربردترین هنر در مسیحی

ترین هنر آن هنری است  اند. در هنر اسلامی، باارزش در آیین بودایی و هندو پراهمیت

که با کلام خدا در ارتباط است. طبیعت وحی اسلامی مبتنی بر تجلی کلام الهی 

در ادیان کلمه است، نه به شکل جسم یا شیء یا موجود انسانی، چنانکه  صورت به

  بینیم. دیگر می

                                                           
١
. Baroque 
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  هنر اسلامی -١-٢

ها و  مهری بوده است. ترسیم نقش انسان، چهره مورد بیگاه هنر در ادیان سامی 

موسیقی ناپسند در مواردی سازی و  موجودات زنده ممنوع بود و نقاشی، مجسمه

با  مبارزهها در  شد. این محدودیت گردید و حتی گاهی، حرام شمرده می تلقی می

هربرت «گرفته بود.  انگاری خدا و تصور شخصیت برای خدا شکل انسانیا  ١یهتشب

تصویر چنین خدایی به شکل «گوید:  می باره یندرافیلسوف و مورخ انگلیسی  ٢»رید

بلکه ستایش و حتی گرامی داشتن هر نوع تصویری،  ؛کفر است تنها نهمادی 

یهود را نیز همراه بسیاری از شود. اسلام نیز این جلوه از دین  پرستی شمرده می بت

شمارد. هرچند که  پذیرد و ساختن و آراستن تصاویر را گناه می های دیگر می ویژگی

داشت، اما این  های آن در ایران و هند ترسیم صور دوبعدی را روا می بعضی از شاخه

در سراسر جهان اسلام عمومیت داشت و مجری بود. اما این امر  یطورکل بهنهی 

 ینۀدرزمآفرینش زیبایی را به همراه نداشت. این انگیزه  ۀدن کامل انگیز سرکوب ش

دستی، یعنی آنجا که نوع انتزاعی هنر فرصت تظاهر  صنایع یطورکل بهمعماری و 

راستی اهمیت بسیار هنر  شکوفا شد و به یتغا بهیابد، آزادی جولان یافت و  می

 یسدکه در مسیر انسانی با  شناسی زیبایی ۀاسلامی درست در همین است که انگیز 

افتد. مفری که به شکل هنر  شود برای یافتن مفری در تکاپو می رو می بزرگ روبه

کند  شود تظاهر می دیگر دنیادیده نمی ۀتزیینی و غیرصوری که نظیرش در هیچ نقط

(رید، » گردد شود و آشکار می هنری هم مثل جنایت پنهان داشته نمی ۀزیرا که انگیز 

  .)٨٠، ص١٣٥٢

  اسلامی یا هنر هنر در یک دیدگاه کلی،
ً
ای از سبک،  به مجموعه مسلمانان اجمالا

گردد که در جغرافیای جهان اسلام و تحت  ها، آثار و تولیدات هنری اطلاق می شیوه

تأثیر فرهنگ اسلامی تولیدشده است. هنر اسلامی از قرن نوزدهم میلادی توجه 

روند  ،اهتمام آنان بابه خود جلب کرده است و بسیاری از پژوهشگران دنیای غرب را 

                                                           
١. Anthropomorphism 
٢. Sir Herbert Edward Read 
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تحقیقات در این زمینه شکل گرفت و همین موضوع سبب  و ها، مطالعات بررسی

هنری مستقل، مورد اقبال طیف وسیعی از  ۀعنوان یک حوز  هگشت که هنر اسلامی ب

ده ش های انجام رغم اینکه بسیاری از پژوهش مخاطبان در سراسر دنیا قرار بگیرد. علی

های تاریخی، روند تکوین و سیر تأثیرپذیری  در این زمینه معطوف و متمرکز بر جنبه

راه یافت، اما تحقیقاتی نیز  ها آنهای مللی است که اسلام به  هنر اسلامی از فرهنگ

های معنایی و محتوایی مورد واکاوی و بررسی  وجود دارد که هنر اسلامی را از جنبه

   .قرار داده است

فریتهوف «، ٢»هانری کربن«، ١»تیتوس بورکهارت«تحقیقات  مثال نعنوا به

هنر  برخی پژوهشگران دیگر، و ٣»امیآناندا کوماراسو«، »سید حسین نصر«، »شووان

هنر دینی را مرتبط با روح و  أاند و منش بینی دینی بررسی کرده جهان ینۀدرزمدینی را 

ن اگرچه نمودهای متفاوتی دارد اما ادیا ۀمعنای هنر نزد هم اند. سرشت ادیان دانسته

که هنر بااحساس، جذبه و لذت آمیخته است و همین  دارندبر این توافق  ها آن ۀهم

سازد. در ادیان توحیدی،  های معنوی فراهم می زمینه را برای انتقال ارزش ،جذبه

هنر اسلامی باید  ۀبرای یافتن سرچشم«حقیقیتِ هنر، تجلی زیبایی خداوند است. 

آن را روشن ساخته است،  باطن دین اسلام که در طریقت مستتر بوده و حقیقتِ به 

ناپذیری با معنویت اسلامی نیز پیوند دارد.  رجوع کرد. این وجه درونی به نحو انفکاک

 ۀهای اسلامی، روحانیت یا معنویت است که از واژ در زبان Spirtuality معادل ۀواژ

طور ضمنی بر باطن یا  ها به خود واژه موردو د شود. در هر مشتق می یروح یا معن

هنر اسلامی را باید در وجه درونی یا باطنی سنت اسلامی  درواقعدرون دلالت دارند. 

پیدا کرد و به منبع فیاضی رسید که خالق این هنر و حافظ آن در طول قرون و اعصار 

 »سازد کن میکرآمیز این هنر را ممکننده و وجه باطنی سُ  بوده است و وحدت خیره

  .)١٥، ص١٣٩٤(نصر، 

                                                           
١. Titus Burckhardt 
٢. Henry Corbin 
٣. Ananda Kentish Muthu Coomaraswamy 
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پا در این جهان  که یهنگامدر بادی امر اسلام احتیاج به هنر نداشت، هیچ دینی «

نهد متوجه به هنر نیست. احتیاج به چارچوبی مرکب از صور بصری و سمعی که  می

 
ً
 ،مانند احتیاج به تفاسیر مفصل کتاب آسمانی ،آید پدید می حافظ دین باشد بعدا

ام تجلیات اصیل یک دین بالقوه در آغاز ظهور آن موجود است. هنر اسلامی گرچه تم

 از توحید یعنی پذیرش وحدت الهی یا مشاهد
ً
ذات  .گیرد آن سرچشمه می ۀاساسا

الفاظ و کلمات است و در قرآن خود را توسط لمعات منقطع و ناگهانی  یتوحید ماورا

بصری  ۀانسان در جنب ۀنیروی متخیلسازد. این لمعات در برخورد با سطح  گر می جلوه

خود، اساس  ۀنوب بهشود و این صور است که  آن در صور بلورین، منجمد و متبلور می

  .)٧٧، ص١٣٧٢(بورکهارت، » دهد هنر اسلامی را تشکیل می

عنوان یکی از  هکه معماری اسلامی ب باورندبسیاری از محققان هنری بر این 

مبتنی بر تصوری فرامادی از جهان است و هدف  های هنر اسلامی، ترین ستون مهم

ده بار  و دآن ایجاد پیوند میان انسان و آفریدگار و نیز طبیعت است. در قرآن بیش از ص

در آن به چشم  هایی که از بهشت توصیف ۀاست و در هم شده اشارههای بهشت  به باغ

 ذکرشده، های جوشان چشمه ، عنصر مشترک آب در قالب نهرهای روان وخورد می

زمانی که  انمسلمان »آب نماد روح است«گوید:  زیبا می یانیدرب »کهارتر بو«است. 

 ،بسیار زیبای الحمراء را ساختند که جریان آب یها مجموعه باغ اسپانیا را فتح کردند،

منبع الهام  ،های بهشت هاست و زیبایی امل زیبایی این باغوترین ع یکی از مهم

  اهکار مهندسی بوده است.این ش ۀهنرمندان سازند

رغم  اند، علی شده مساجد اسلامی که طی قرون توسط معماران مسلمان ساخته

نبعث از های مشترکی هستند که مُ  همگی دارای ویژگی ،تفاوت در صور ظاهری

معنویت اسلامی  حکمت اسلامی است. حکمتی که چیزی جز  معرفتی برخاسته از

شوند بلکه مکانی برای  بادت محسوب نمینیست. این فضاها تنها محلی برای ع

 ها نیز هستند و اینتقویت ارتباطات اجتماعی، وحدت و مناسبات هویتی مسلمانان 

روحانی اهمیت فراوان دارد. مسجد  ۀدنیوی و هم از جنب ۀدر فرهنگ دینی هم از جنب

 سرپناهی برای آرامش و سکون و اظهار خضوع در برابر پروردگار است. نیل به این
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معماران مسلمان را واداشته که با الهام از رمز و رازهای معنوی و وحیانی  ،هدف

نظم، هماهنگی  متجلی در کتاب مقدس، پلی میان عالم دنیا و عالم آخرت بنا کنند و

  . و آرامش طبیعت را در معماری مساجد بازآفرینی نمایند

یکی  ،نزدیک استدر هنرهای بصری دو هنر هست که بیش از همه به هنر قرآنی «

معماری و دیگری خطاطی یا خوشنویسی که صورت بصری کلام خداست. این هنر 

ی که در آثاری از بناهای مزین ا هنر بصری ،فراوان در اسلام است موردتوجهعالی 

توان در شهرهای اسلامی قدم زد و  رود. نمی غذاخوری به کار می های هگرفته تا کاس

  . دیدندر هر جای آن کلام خدا را 

هنر خوشنویسی در اسلام که از جهت تنوع اشکال خود از خطاطی در هر تمدن 

مانند است.  تر است در زیبایی بی دیگر در جهان، حتی تمدن چینی و ژاپنی، پرورده

محمد سهیل (» هنرهای بصری است، زیرا هنر نوشتن کلام خداست ۀاین هنر قل

و «ر مکمل هنر معماری است این هن .)، با اندکی ویرایش٨٧، ص١٣٨٠ ،عمر

» از این دو هنر است یتوجه جالبسال اخیر، ترکیب  صد هفتبسیاری از هنرهای 

  (همان).

روح مشترك هنر اسلامی در سایر صُور هنر اسلامی مانند  علاوه بر معماری،

دستی، هنرهای تجسمی، موسیقی، تصویرگری، صنایع نساجی و غیره سبب  صنایع

  و مبانی و نوعی یگانگی خاص گردیده است. ایجاد وحدت در اصول

  های معنوی و اخلاقی نهفته در آن هنر اسلامی و پیام -٢-٢

یک  ،هنر نوعی آفرینش است که با زیبایی همراه است و زیبایی در نظام سنتی

 ٤/(تین صفت الهی است و خداوند که انسان را به بهترین و زیباترین صورت خلق کرد

پس او اولین هنرمند و کمال زیبایی و خود مظهر آن است.  )٦٤/و غافر ٣/تغابن؛ 

هنر قبل از اینکه یک اثر انسانی باشد، صنع الهی است. در جهان معنوی، زیبایی و 

است و همانا حق است که  ینیکی یکی و همانند هستند. برترین زیبایی، برترین نیک

طور سنتی برای  به غایی و اعلای این مفاهیم است. حقیقت خوبی و زیبایی ۀجلو
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آمد، زیرا نبود  متحد بودند. حقیقت باید نخست می باهمنمایاندن یک کمال مطلوب 

  ).٤٠٨ص ،۱۳۸۹نورثبورن، ( کرد ارزش می آن، هر چیز را بی

وسیلۀ زبانی ازلی است  هنر سنتی اسلامی بیانگر معنویت و پیام گوهری اسلام به

 
ً
دردسرتر از اغلب  مؤثرتر و بی ،اش واسطه بی پردازی با همین ازلیت و تمثیل که دقیقا

های پیام  ترین جنبه کند. امروزه یکی از شایسته توصیفات کلامی اسلام عمل می

تر و  واسطه ای بی قلب اسلام به شیوه ۀتوانایی آن برای عرض ،معنوی هنر اسلامی

تی یا ای خوشنویسی سن ظاهر محققانه است. قطعه به تر از بسیاری شروحِ  فهم قابل

اصطلاح فعالان  یا به آمیز نوگراها تر از اغلب آثار توجیه حمراتب فصی طرحی اسلیمی به

اجتماعی اسلامی، در تشریح شعور و اشرافیت خاص پیام اسلامی عمل  ـ سیاسی

شده و عمیق معنوی هنر اسلامی بیش از  یکند. سرشت آرام، معقول، ساختاربند می

اسلام  ۀرات منفی حاصل از آثار مکتوب رایج دربار هر عنصر دیگری در خنثی کردن اث

کنند، مؤثر واقع  آمیز معرفی می نیرویی خشن، غیرمنطقی و تعصب مثابه بهکه آن را 

  ).٢٠٧، ص١٣٩٤نصر، ( شود می

توان به محراب مسجد قرطبه در  اگر سؤال شود که اسلام چیست، در پاسخ می

خمینی نبد مسجد شاه (امام اسپانیا، صحن مسجد سلطان حسن در قاهره یا گ

کننده قادر باشد پیام  فعلی) در اصفهان اشاره کرد، البته مشروط بر اینکه پرسش

 ۀهای حاشی توان به جلدها یا تذهیب نهفته در این بناها را دریابد. همچنین می

و نیز به خوشنویسی متن این  انیا ایلخانی یانجامانده از دوران مملوک های به قرآن

توان مثال آورد  تر، سماع صوفیان را می ای باطنی دس اشاره کرد. یا در مرتبهکتاب مق

  ،که طی آن
ً
ایستد و با روح، ذهن و جسم خود  در محضر پروردگار می انسان مستقیما

  ).همان( گوید. نام مبارک او را ثنا می

  

  تهدیدات صلحمفهوم صلح و تغییر مناسبات و  -٣

تخوش تغییر و تحول گردیده است و دیگر صلح در دنیای امروز، مفهوم صلح دس

و مشارکتی است  دوسویه، پویابلکه فرایندی  ؛تنها فقط مساوی با عدم جنگ نیست نه
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عوامل دیگری همچون  ،کند. در این فرایند که تعامل مثبت و گفتگو را تشویق می

، های ناکارآمد و استبدادی، تبعیض ، حکومتسالاری مردمنقض حقوق بشر، فقدان 

ساز تهدید صلح و امنیت  محیطی زمینه های زیست بحران فقر، گرسنگی و نیز

  شوند.  الملل تلقی می بین

الملل، تهدیدات امنیتی را در پنج زمینه  استاد روابط بین ١»باری بوزن«

  :قرار داده است یموردبررس

 ثباتی  و بی سالاری مردمفقدان (سطح داخلی  شامل دو تهدیدات سیاسی

 . )الملل ساختار آنارشیک نظام بین(الملل  بین ) وها حکومت

 با عامل تشدیدگر  همراه نیافتگی فقر و توسعه شامل تهدیدات اقتصادی

 سوءمدیریت نظام سیاسی. 

  سوادی، مواد مخدر  های غیرقانونی، بی مهاجرتشامل تهدیدات اجتماعی

 یافته. و جرائم سازمان

 های  تولید و تکثیر سلاح باکه جز عوامل سنتی اکنون  تهدیدات نظامی

 .شده است افزون و اختلافات ارضی کشورها یکشتارجمع

 زن و  ۀزمین، سوراخ شدن لای ۀگرم شدن کر شامل  محیطی تهدیدات زیست
ُ
ا

 جنگل رفتن تدریجی جنگل نیوهوایی، از ب تغییرات آب
ً
های  ها خصوصا

. ر.ک( ها آلودگی رودخانه و شدن آب شیرین و کم یسال بارانی، بروز خشک

 .)٣٤، ص١٣٧٨بوزن، 

 جنگ و تخاصم فقدان معناي صلح به اجمالی و در یک تعریف حداقلی، صورت به

 یها سازمانکه نهادها و  بر شرایطی دلالت دارد و مؤثر مثبت صلح درواقعاما  است

 مؤثر یها کنشاقدامات و  از یا مجموعهو  یابند یمو حافظ صلح استقرار  یجادکنندها

آرامش و  آمیز مسالمتشرایط همزیستی  جادیاساختاری و  یها خشونت رفع یبرا

 دنبال به هم یگرید جینتا ت،یامن جادیا علاوه بر مثبت، صلحامنیت در جریان است. 

                                                           
١
. Barry Gordon Buzan 
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 طیمح و شود یم یستیز هم و یآور تاب اقتصاد، تیتقو به منجر ،مثال عنوان به و دارد

  . کند یم جادیا یانسان یها تیظرف رشد یبرا مناسبی

 

  هنر و فرهنگ در خدمت صلح و آشتی -٤

  ١هنر پادجنگ -١-٤

هنر موضوعی مهم، مطلوب و خوشایند است که مردم خواهان آن هستند. 

 ۀدر هم ازآنجاکه هنر در ارتباط مستقیم با عواطف انسانی است، همواره از آن

تجارب و  های مهم فعالیت بشر مانند سیاست، تجارت، اقتصاد، آموزش، انتقال حوزه

 ۀفرآیند اندیشبر  مبتنیشده است. اثر هنری که  برداری های مذهبی بهره دریافت

های طبیعی و جهان اشکال  ای بین جهان پدیده واسطه صورت بهمنطقی است، 

عاطفی باشد و خواه  یا شود. خواه نمادی برای بیان حالتی ذهنی روحانی ظاهر می

ای است که پیامی را  ر هر دو حال واسطها تقلیدی از شیئی طبیعی، دیبازنمایی 

تواند بسیار وسیع، تأثیر  عمل هنر می ۀکند و ابزاری برای ارتباط است. دامن منتقل می

  آن بسیار ماندگار و میزان نفوذ آن بسیار عمیق باشد.

دهد چگونگی بازتاب  از دیدگاه تاریخی آنچه جنگ و هنر را به یکدیگر ارتباط می

تحت سلطه  ه،های متمادی هنر توسط حاکمان جامع است. قرن جنگ در آثار هنری

ستود، توسط پادشاهان، اشراف و ثروتمندان و  قرارگرفته است، هنری که جنگ را می

 نبردهای ۀصحن ها آنهایی که در  گرفت. نقاشی قرار می یتموردحمافاتحان 

ل و زنجیر و پیروزمندانه با پادشاهان سوار بر اسب، دشمنان مغلوب، اسیران در غ

ژاک « پرست تصویر شده است، برای همه بسیار آشناست. تصاویر سربازان نجیب وطن

رو شد و در حقیقت اولین  هیکی از اولین هنرمندانی بود که با آن سنت روب ٢»کالو

جنگ و هنر برای صلح در تقبیح جنگ خلق اثر پادهنر  ینۀدرزمهنرمندی بود که 

                                                           
١. Anti-war 
٢. Jacques Callot 
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وحشت از جنگ و های جنگ  بدبختی خود با مضمون ١او در آثار حکاکی فلزی کرد.

ساله که در اواسط قرن هفدهم میلادی اروپا را ویران کرد، به تصویر کشید.  سی

اثر چاپی به  ۸۲با  ٢میلادی، فرانسیسکو گویا ن نوزدهمقردویست سال بعد یعنی در 

ابتدا آثار  ،های ناپلئون در اسپانیا واکنش نشان داد. او تحت تأثیر آثار کالو جنگ

زنی ایچینگ (چاپ فلزی) خلق نمود اما علاوه بر آثار چاپی، او در دو تابلوی  قلم

ماه سوم «در مادرید) و  (جنگ فرانسه و اسپانیا» ۱۸۰۸ دوم ماه می«مشهورش یعنی 

فرانسه)  امپراتوریسربازان  به دست(تیرباران شورشیان اسپانیایی » ۱۸۰۸ می

پس از گویا یعنی تا زمان جنگ جهانی  صدسالوحشت از جنگ را به تصویر کشید. تا 

ضد جنگی خلق نشد اما گویا با  ریاثر هن، یا خیلی کم یا هیچ قرن بیستماول در 

گذاشت. بازتاب این  آثاری که خلق کرده بود بر بسیاری از هنرمندان پس از خود تأثیر

و همچنین دیگر هنرها مانند ادبیات و  هنرهای تجسمیخوبی در  توان به تأثیر را می

ان، نویسندگان مشاهده کرد. هنرمند بعدازآنو  جنگ جهانی اولشعر در زمان وقایع 

 و آشکارا توجهشان به این قتل و شعرایی که به جنگ اعزام می
ً
عام بیهوده و  شدند قویا

ها نفر را گرفت جلب شد. در این میان شاید بتوان گفت  مفهوم که جان میلیون بی

ترین  گرفت و معروف اش گویا وطن اسپانیایی پیکاسو بیشترین تأثیر را از آثار هم

 ۀرا خلق کرد و در آن اثر که مربوط به بمباران دهکد ٣رنیکایعنی گِ جنگ، پاد نقاشی

های آلمان نازی بود، عناصر مرگ، خشونت،  افکن بمب باگرنیکا در شمال این کشور 

کارول رَنک، ( رحمی، زجر و درماندگی حاصل از جنگ را استادانه به تصویر کشید بی

٢٠٠٨(.  

ظهور کرد که  ٤جنگ داداپاد اول جنبش فرهنگی هنریجنگ جهانی پس از 

هدف آن متوقف ساختن دستگاه جنگ و خلق دنیایی زیبا و عاری از جنگ و خشونت 

های هنرهای تجسّمی،  کتب دادائیسم در زمینهاز طریق هنر بود. هنرمندان م

                                                           
١. Etching 
٢. Francisco José de Goya 
٣. Guernica 
٤. Dada or Dadaism 
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و طراحی گرافیک فعالیت داشتند. دادا نمایش ویژه شعر)  (به اتیموسیقی، ادب

جنگ و واکنشی انقلابی به پیامدهای ناگوار جنگ جهانی اول همچون  ضدشورش 

اضطراب، سرخوردگی و ناامیدی بود. جنبش دادا اگرچه عمر  مرگ، ویرانی، اسارت،

ای از خود برجای گذاشت و باعث شد که  العاده ی داشت اما تأثیر فوقکوتاه

های دیرینه را به چالش  های فرهنگی و سنت ها، ارزش های هنر پیشتاز، میثاق جنبش

(سورئالیسم) در  ییگرا فرا واقعهای مهمی بود که جنبش  حرکت ازجملهگیرند. دادا 

  .(همان) پاریس از آن نشأت گرفت

  هنر صلح -٢-٤

هنر انسانی هنری است که در واکنش نسبت به شرایط انسانی، حساس، پاسخگو 

های دنیایی که در  پذیر و دارای تعهد عمیق و پایبندی به بشریت و چالش مسئولیت و

. برای ایجاد فرهنگ صلح، ابتدا باید آن را تصور کنیم، هنر است کنیم، آن زندگی می

واند به تغییرات اجتماعی سرعت ببخشد و ت دهد می از طریق تصاویری که به ما می

ترین احساسات و نیازهای ما  های استفاده از آن تصاویر برای ارتباط میان عمیق شیوه

های  ابتکارات فرهنگی مبتنی بر مفاهیم و آموزههنر اسلامی و  کند. کمک می

 های لازم برای رفع برخی موانع صلح و آشتی از قبیل دینی از ظرفیت ۀبشردوستان

های ناشی از اختلافات مذهبی، قومی، سیاسی و غیره  عدم تحمل و نارواداری

برداری از امکان تبادل آثار و تولیدات هنری و مشارکت  برخوردار است. بهره

های هنری سنتی در اجرا ۀهنرمندان مسلمان در رویدادهای هنری بومی و ارائ

ز در ارتباط با دیگر کشورها، تقویت روابط متقابل فرهنگی بین کشورهای اسلامی و نی

رفته و ایجاد فضای همدلی داشته  تواند نقش مهمی بازسازی اعتماد ازدست می

  باشد. نقش هنرمند آن است که با زبان هنر، گفتگو را تقویت کند.

ای  در اسلام هنر با ساحت عرفان در پیوند است و عرفان اسلامی بر پشتوانه

ایت عرفان، کمال انسان از طریق تهذیب نفس در ارزشمند از معنویت تکیه دارد. غ

اجتماعی نیز  ۀاز بُعد فردی بلکه از جنب تنها نهمسیر عبودیت خداوند است. این امر 

متضمن زیست اخلاقی مبتنی بر تحمل، مدارا، احترام به حقوق دیگران و اجتناب از 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

هنر  ۀوظیفترین  کوماراسوامی بر این عقیده بود که اساسی« خشونت خواهد بود.

 است که طبیعت حقیقی و الهی انسان را به او یادآوری کند و همچنین او اینمقدس 

 .)٢٢٣ص ،١٣٨٠گری، (» را در فهم این معنی یاری کند تا در عقل سلیم خود باشد

خود و جهان مراتب هموارتر برای کسب شناخت نسبت به  تواند راهی به هنر دینی می

رد. صلح جهانی میسر نخواهد شد مگر آنکه انسان در پیرامون پیش پای انسان بگذا

نخست به صلح درونی رسیده باشد. تصور صلح پایدار در جهان بدون اینکه  ۀوهل

طلبی،  تغییری در ذهن و روان انسان رخ دهد و عصبیت، خشم، خودخواهی، زیاده

توزی جای خود را به آرامش، خردورزی، رأفت، خیرخواهی، همدلی  نفرت و کینه

  ندهد، چگونه ممکن خواهد بود؟

های هنر صلح است. هنر اسلامی ایجاد یک  ترین نمونه هنر اسلامی یکی از عالی

دارد و  ها و تمایلات دنیوی را از میان برمی پریشانی ۀکند و هم می سه]خلخلأ [یا نوع 

سازد که مبین تعادل و آرامش و صلح است و از این امر  نظامی را جایگزین آن می

ها در هنر اسلامی پی  توان به اهمیت اساسی و مرکزی مفاهیم و مضامین و پیام می

های پرمعنا و  در حقیقت از طریق همین پیام« ).٧٠- ٦٩، ص١٣٧٢(بورکهارت، » برد

کند و وارد جریان زندگی  عمیق هنر اسلامی است که هویت هنر اسلامی معنا پیدا می

  .)۷۵، ص۱۳۹۲(صادق پور،  »شود و اعتقادات هنرمند می

  

  نتیجه

ق برای تجسم بخشیدن و تصویر کردن زیبایی
ّ

ها و رازهای  هنر یکی از ابزارهای خلا

بینش عرفانی نسبت به جهان هستی و آفریدگار آن،  بر یهتکجهان است. هنر دینی با 

یات حلول ذات و صفات خداوند مصوّر در روح طبیعت و کالبد 
ّ
درصدد ترسیم تجل

های متنوع و صُور متعدد از  سلامی الگوبرداری نمادین به شیوهکائنات است. هنر ا

تلاشی انسانی  و در حقیقت صنع خداوندی است ۀآفرینش الهی و طرحوار  الگوی

  اثر هنری خداوند است.خود که است برای تقلید از زیبایی جهان هستی 
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های اجتماعی و سیاسی  در شرایط کنونی که جهان اسلام با منازعات و چالش

ای مواجه گردیده  گری، اختلافات مذهبی و فرقه درونی ناشی از بنیادگرایی، افراطی

است، همگرایی بین ملل اسلامی ضرورتی انکارناپذیر و اولویت نخست دنیای اسلام 

و  فرهنگ، تاریخی تمدن ۀپیشین تنها نهآمیز با جهان است.  برای امکان تعامل صلح

 ینۀدرزمهای اسلامی  ح معنوی و اخلاقی آموزهمبیّن تجلی رو  گواه واسلامی  هویت

، است خیرخواهی و دوستی احترام به کرامت انسان، توصیه به عدل و احسان، نوع

 در جامعهضرورت حفظ وحدت بلکه در کتاب و سنت اسلامی نیز اشارات فراوان بر 

مشهود  ها آنپرهیز از تفرقه، احترام به ادیان دیگر و حفظ حقوق پیروان  مسلمانان و

به رسمیت شناختن تکثر  حاوی پیام روشنِ وحدت و  ساز ینهزمهنر اسلامی  است.

فرهنگی و مذهبی، آزادی بیان و عقیده، پایبندی به حقوق بشر و التزام به فرهنگ 

   .آمیز است صلح و گفتگو و همزیستی مسالمت

گفتگو، ترین و تأثیرگذارترین ابزارهای  عنوان زبان مشترک بشر، از مهم هنر به

اصول و  بر یهتکو هنر اسلامی با  استجوامع انسانی  درتعامل فرهنگی و  ارتباط

آن، علاوه بر ایجاد بستر مناسب  معنویت مستتر دری و معرفت و دیناصیل مبانی 

برای رشد و کمال انسان و بهبود مستمر زیست معنوی و اخلاقی او برای دستیابی به 

مفاهیم و  و های دینی تواند در معرفی ارزش آرامش و صلح درونی، می ،تعادل

هسته ثر واقع گردد. ؤآشتی و مدارا در فرهنگ اسلامی، به ملل دنیا م ،مضامین صلح

های  ظرفیتو  فرد منحصربه، زیبایی رازگونه و ایماژهای هنر اسلامیقدسی و الهی 

ی خلق آثار هنرمند مسلمان درد به نتوان میآن، عناصری هستند که  نهفته در

خشونت یاری جنگ و دنیایی منزّه از ساختن  ارزشمند برای تحقق آرمان صلح و

  .برساند

  

  فهرست منابع

  قرآن کریم. .١
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، بنیادگرایی: پیکار در راه خدا در یهودیت، مسیحیت و اسلامآرمسترانگ، کارن؛  .٢

 .١٣٩٦ترجمۀ کیانوش حشمتی؛ انتشارات حکمت؛ تهران؛ 

های  های مختلف هرمنوتیکی در ساحت بررسی دیدگاهآیت اللهی، حمیدرضا،  .٣

 .١٣٩٢؛ گروه فلسفۀ دانشگاه علامه طباطبایی؛ تهران؛ مختلف فهم

؛ ترجمۀ ماری هجران؛ انتشارات جنگ نامقدس: ترور به نام اسلاماسپوزیتو، جان؛  .٤

 . ١٣٨٤؛ تهران؛ المللی بین-مرکز مطالعات فرهنگی

؛ مۀ بهنام خداپناهدرآمدی بر فهم هرمنوتیک؛ ترجاشمیت، لارنس کی.؛  .٥

 .١٣٩٥انتشارات ققنوس؛ تهران، 

؛ ترجمۀ ستاری، جلال؛ »مدخلی بر اصول و روش هنر دینی«بورکهارت، تیتوس؛  .٦

تاجدینی، علی؛  ؛ [جمعی از نویسندگان]؛ به کوششمبانی هنر معنویشده در  چاپ

 .٨٧-٨١، ص١٣٧٢دفتر مطالعات دینی هنر، حوزۀ هنری؛ تهران؛ 

؛ ترجمۀ نصر، سید حسین؛ »های جاویدان هنر اسلامی ارزش«؛ توسیت بورکهارت، .٧

تاجدینی، علی؛  ؛ [جمعی از نویسندگان]؛ به کوششمبانی هنر معنویشده در  چاپ

 .٧٧-٦٥، ص١٣٧٢دفتر مطالعات دینی هنر، حوزۀ هنری؛ تهران؛ 

 . ١٣٧٨؛ پژوهشکدۀ مطالعات راهبردی؛ تهران؛ ها و هراس مردم، دولتبوزن، باری؛  .٨

؛ ترجمۀ سروش حبیبی؛ انتشارات امیرکبیر؛ تهران؛ هنر و اجتماعد، هربرت؛ ری .٩

 .١٣٥٢چاپ اول؛ 

؛ ترجمۀ نصر، سید حسین؛ »اصول و معیارهای هنر جهانی«شووان، فریتهوف؛  .١٠

تاجدینی، علی؛  ؛ [جمعی از نویسندگان]؛ به کوششمبانی هنر معنویشده در  چاپ

 .١٢٩-٨٩، ص١٣٧٢ران؛ دفتر مطالعات دینی هنر، حوزۀ هنری؛ ته

بررسی ماهیت هنر اسلامی از «زاده مقدم، مریم؛  صادق پور، ابوالفضل و خلیل .١١

 .١٣٩٢؛ سال ١٧٦؛ کتاب ماه هنر؛ ش»منظر اندیشمندان و هنرمندان مسلمان

، نشانۀ راه؛ ترجمۀ حسن قنبری؛ های معنوی ادیان جهان ساحتکونگ، هانس؛  .١٢

 .١٣٨٧اهب؛ مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان و مذ

گرایی دینی به  بررسی و نقد کثرت«زاده، طاهره؛  محمدرضایی، محمد و کریم .١٣

؛ پژوهشنامۀ فلسفۀ دین (نامۀ حکمت)؛ سال هشتم؛ »روایت سید حسین نصر

 .١٥٠-١٢٧؛ ص١٣٨٩شمارۀ اول؛ بهار و تابستان 
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راز و رمز هنر دینی (مجموعه شده در  ؛ چاپ»هنر اسلامی«محمد سهیل عمر؛  .١٤

ترجمۀ ؛ [جمعی از نویسندگان]؛ شده در اولین کنفرانس هنر دینی) ت ارائهمقالا 

روش؛ انتشارات س فیروزان، مهدی؛ی: سعادت، اسماعیل؛ به کوشش سیانگلمقالات 

  .٨٩-٧٥، ص١٣٨٠چاپ دوم، 

؛ ترجمۀ رحیم قاسمیان؛ انتشارات هنر و معنویت اسلامینصر، سید حسین،  .١٥

 .١٣٩٤حکمت؛ تهران؛ چاپ سوم؛ 

؛ ترجمۀ ایرج داداشی؛ »ییبایای در حقیقت، خوبی و ز نکته«رثبورن، لرد؛ نو .١٦

(مقالاتی از اصحاب حکمت جاویدان) [نوشتۀ  کهن جام نو و میشده در کتاب  چاپ

جمعی از نویسندگان]؛ به کوشش مصطفی دهقان؛ موسسۀ تحقیقات و توسعۀ علوم 

 .٤١٧-٤٠٧، ص١٣٨٤انسانی؛ تهران؛ 

ترین کاربرد هنر مقدس از نظر  تو، کلمه (عالیخویشتن «هنری، گری؛  .١٧

شده در  راز و رمز هنر دینی (مجموعه مقالات ارائهشده در  ؛ چاپ»کوماراسوامی)

ی: سیانگلترجمۀ مقالات ؛ [جمعی از نویسندگان]؛ اولین کنفرانس هنر دینی)

، ١٣٨٠روش؛ چاپ دوم، انتشارات س فیروزان، مهدی؛سعادت، اسماعیل؛ به کوشش 

 .٢٤١-٢٢١ص

؛ ترجمۀ بهزاد سالکی؛ انتشارات کاوشی در قلمرو روحانی -بعد پنجمهیک، جان؛  .١٨

 .١٣٩٤سرا؛ تهران؛  قصیده

١٩. Armestrang, Karen, Guardian, Sept. ٢٠٠٦ ,١٨. 
٢٠. Avnery, Uri, The Pope's Evil Legend & Mohammed’s Sword, 

https://www.counterpunch.org, ٢٠٠٦-٠٩-٢٣. 
٢١. Centre for Peace and Reconciliation Studies Coventry 

University, ٢٠٠٨. 
٢٢. Gadamer, Hans George, Truth and Method, New York: 

Continum, ١٩٩٤. 
٢٣. Global Peace Index, Institute for Economics and Peace (IEP), 

٢٠١٨. 
٢٤. Lawrence H. Keeley- War Before Civilization- Oxford 

University Press -December ١٩٩٧. 
٢٥. Rank, Carol, Promoting Peace through the Arts: The Role of 
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   اسلامی یھا آموزهجایگاه رعایت اعتدال در 
  ٢عباسعلی پوربافرانی، ١محمود پوربافرانی

  چکیده
 « :اعتدال، یعنی انتخاب راه وسط. مسلمانان بایستی اعتدال را در همه ابعاد پاس دارند

َ
لِك

ٰ
ذ

َ
م وَک

ُ
  جَعَلناک

ً
ة مَّ

ُ
 أ

 
ً

روی،  باره بر میانه سه یدتأک» القصد علیکم بالقصد علیکم بالقصدایها الناس علیکم ب«فرمود:  پیامبر». اوَسَط

 های آموزهآن، آغاز افتادن در ورطه ناراستی و نرسیدن به سعادت.  پاسداشتبیانگر اهمیت آن در اسلام است و عدم 

انفاق،  ،عبادت ،ررفتا افکار، گفتار و در، امور زندگی و عاداب تمامی در را انسان دین، پیشوایانرهنمودهای  و وحیانی

 ومرا مذم وتفریط افراط، فراخوانده و روی میانهبه  در دشمنی و حتی مدیریت زمانخوردن و آشامیدن، ، اقتصاد

 یدتأکت برای آخر ها آناز  یریگ بهرهو به استفاده از نعمات و لذات دنیا و  پذیرد ینماسلام رهبانیت را داند.  می

که خیال  ییها آدمآن  به جابر فرمود: سختی موجب گریز است. نبی اکرم روح انسان لطیف است ودارد. 

  و کنند می  رسند اشتباه گیری بر خود، زودتر به مقصد می کنند با سخت می
ً
رسند. روحشان  به مقصد نمی اصلا

حکایت باید همراه با عقلانیت باشد؛  داری یند .دارد یبرنمشود مثل مَرکبی که زخم برداشته و دیگر قدم از قدم  می

سمحه «اسلام، شریعت  بشود. اش گریزی و داستان آن مسلمان و همسایه مسیحی  داری ما نباید باعث دین دین

هُ  یُریدُ «است. » سهله
َّ
مُ  الل

ُ
یُسْرَ  بِک

ْ
مُ  یُریدُ  لا وَ  ال

ُ
عُسْرَ  بِک

ْ
موجب تباهی عدم رعایت اعتدال در امور جسمانی نیز » ال

وا«است. 
ُ
ل

ُ
رَبُوا وَ  ک

ْ
وا لا وَ  اش

ُ
سْرِف

ُ
و  در هیچ امری را نپذیرفته زیان» و نفی عسر و حرج قاعده لاضرر«اسلام بنا بر  ،»ت

اعمال و رفتار  ؛ چنانکه عملی را که موجب سختی شود نیز در دین قرار نداده است.کند میسختی بر انسان بار ن

در قرن اخیر  های مهلکی بیرون آمده ضربه ها یطوتفر افراطاز دل که ... به نام دین  تکفیری و های یانجر یستناشا

 - . پژوهش با استفاده از منابع مکتوب و با روش تحلیلیاستبسیاری شده  گریزی یندباعث و بر دین وارد آورده 

  است.  شده انجامتوصیفی 

  .، جمود، تکفیردین، اعتدال، مدارا، سختی :ها یدواژهکل

                                                           
١

  pbaferani@ut.ac.ir (نویسنده مسئول)،  مدرس دانشگاه تهران، ش آموخته دکتری فقه و حقوق خصوصیدان .
٢

 yahoo.com@Mp٤٤٩٢٠٠٢، دانشجوی دکتری دانشگاه آزاد اسلامی.  

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 قیق التعا�ش السل���� تح

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  دمهمق

زندگی  .بود ی امروز ما بسیار متفاوت پیچیده یبازندگ درگذشتهزندگی انسان، 

که نبی مکرم اسلام  سال پیش ١٤٠٠بود. بیش از  مسئله  گذشتگان، بسیار کم

ها و رساندن  به رسالت مبعوث شد و برای هدایت و راهنمایی انسان حضرت محمد

آغاز کرد مسائل بشر به گستردگی و به سعادت و کمال در سرزمین مکه دعوت خود را 

پیچیدگی امروز نبود. افکار و عقاید یا مشرکانه بود یا موحدانه. آنان که رسالت رسول 

موحد و یکتاپرست و آنان که بر پرستش  پذیرفتند یمرا پذیرفته بودند یا  اکرم

د؛ نشد میاعتقاد و اصرار داشتند مشرک خوانده  همتا یبخدایانی جز خدای یکتا و 

افزوده شد و در پی فتوحات  و یکتاپرستان آورندگان اسلامکه بر تعداد  یجتدر بهاما 

اسلامی از مکه و مدینه و جزیره العرب،  های ینسرزم، وسعت خلفای پس از پیامبر

، در آنان پیچیدگی مسائل زندگی فردی و اجتماعیو  مسلمانانفراتر رفت بر تعداد 

  ... نیز افزوده شد. فرهنگی، سیاسی، اقتصادی و ابعاد مختلف دینی و اعتقادی،

و عمومی و همگانی است. اسلام که دینی  ها انساندین، برنامه زندگی برای تمام 

ی بزرگ معجزه .)٩٠/انعام» (إن هو الا ذکری للعالمین«جهانی و جاودانی است و قرآن 

ابٌ «آن 
َ

اهُ  کِت
َ

ن
ْ
نزَل

َ
  أ

َ
یْك

َ
  إِل

َ
رِج

ْ
خ

ُ
اسَ  لِت

َّ
مَاتِ ا مِنَ  الن

ُ
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ُّ
ی لظ

َ
ورِ  إِل

ُّ
نِ  الن

ْ
هِمْ  بِإِذ یٰ  رَبِّ

َ
  صِرَاطِ  إِل

ِ
یز

ِ
ز

َ
ع

ْ
 ال

حَمِیدِ 
ْ
 یسو بهها به نور و خواهد مردم را به اذن پروردگار از تاریکیمی .)١/ابراهیم( »ال

برای  را برنامه ینتر کامل ؛ لذارهنمون شود موردپسندناپذیر ستوده و راه شکست

وحیانی این دین و کلام،  های آموزه. اصول این برنامه در اردبشر دی ابعاد زندگی همه

  رفتار و تقریر پیشوایان و بزرگان آن آمده است.

 ابعاد تمامی در را انسان اسلام، دین پیشوایانرهنمودهای  و وحیانی های آموزه

و  ومرا مذم ـ در هر کاریـ  وتفریط افراطو اعتدال، فراخوانده و  روی میانه، به زندگی

مسائل  ر،رفتا افکار، گفتار،در : ازجمله را در تمام امور زندگی روی میانهاعتدال و 

انفاق، نظافت، ، ، عبادتدر حدود و قصاص و انتقام، در امور اقتصادی، اعتقادی

و حتی در دشمنی و  روز شبانهتقسیم اوقات  و یزیر برنامهخوردن و آشامیدن، 

عتدال را رعایت نکند جاهل دانسته کسی که این ا طلوب و ممدوح ومخصومت، 
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 لا«است: 
َ

اهِل
َ

ج
ْ
رَی ال

َ
 ات

ً
طا رِّ

َ
و مُف

َ
 أ

ً
رِطا

ْ
 کند میافراط  که ینا جز ،بینی ینم؛جاهل را »لا مُف

  .)٤١٦، ص٦٧، حکمتالبلاغه نهج( یا تفریط

 از زبان حضرت موسی و ه میانه یاد شده استرا عنوان به مستقیم راه از قرآن در

) میانه( راست راه به مرا پروردگارم امید استراه میانه است: ، هدایتکه راه  شده یانب

  .)٢٢/قصصهدایت کند (

 پاسداشتعدم و  کمال و سعادت موجبآن،  پاسداشتو  اعتدال نشانه خردمندی

نفی عسر «و  »لاضرر«در فقه اسلام قواعدی مثل: آن، آغاز افتادن در ورطه ناراستی. 

عملی هیچ در اسلام است.  ییگرا اعتدالناظر به و  وتفریط افراط، در رد »و حرج

برای انجامش  و اشدبانسان  ، آبرو و جاندر مالب ضرر موج که )عبادی یا غیرعبادی(

  لازم نیست. یا انسان را در سختی و عسر و حرج قرار دهد دشوضرر متحمل 

 

  اعتدال -١

در است.  حد وسطبه معنای  و در لغت »ع د ل«از ریشه مصدر باب افتعال  اعتدال

یاد شده و به معنای حد وسط در کم و » اعتدال«با عنوان  روی میانهزبان عربی از 

 این واژه به معنای استقامت .)٤٣٣، ص١١ق، ج ١٤١٤(ابن منظور،  کیف است

 .)٣٥٣، ص ٣، جهمان( نیز آمده است طریق

بین  اتمساو  هرگونه تناسبی است که لازمه آن برقراری یطورکل به راغب گوید:

  .)٣٢٥، ص١٤١٢(راغب اصفهانی، ق جهات مختلف است

، ۹جق، ١٤٠٢است (مصطفوی،  نقطه مقابل اعتدالو اسراف،  وتفریط افراط

  .) ۶١-۶٢ص

در قول و  وتفریط افراطراه میانه و وسط و عدم تمایل به انتخاب اعتدال به معنای 

مْ : «مدنا یمقرآن کریم، امت اسلام را امت وسط . فعل و اندیشه است
ُ
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َ
رف

ُ
ف

ْ
یَک

ْ
ل

َ
اء ف

َ
مِن وَمَن ش

ْ
یُؤ

ْ
این است که در » یرید الله بکم الیسر و لا یرید بکم العسر«، »ل

  .وجود ندارد یوتفریط افراطجبر و  گونه یچهآیین اسلام، 

در رفتار فردی، در خانواده و اجتماع، در اداره امور و سیاست، در  پیامبر ما

و از  داشت یم، اعتدال را پاس رویارویی با دشمنان و حتی در میدان نبرد

فراوان داشت که امتش در زندگی  یدتأکو  کرد یمدر هر کاری پرهیز  وتفریط افراط

القصد علیکم بالقصد علیکم ایها الناس علیکم ب: «فرمود یمو  پیشه سازند روی میانه

د به ، بر شما باروی میانه، بر شما باد به روی میانهای مردم! بر شما باد به  »بالقصد

  .)٢٨، ص ٣، ج ق١٤٠٩(المتقی الهندی،  روی میانه

، سیره رسول خدا »دسیرته القص«فرموده:  پیامبر در موردنیز  علی

  .)١٠٤، ص٩٣خطبه ، البلاغه نهج(د ل بواعتداو  روی میانه

به هم نزدیک  یتانها قلب. معتدل باشید تا هاست قلبموجب نزدیکی  روی میانه

، امر محبوب خدا و اسراف، روی میانه: اعتدال و دفرمو لامپیامبر گرامی اس شود.

  .)٥٢، ص٤ق، ج ١٤٠٧مبغوض خداست (کلینی، 

فردی، گوناگون از دیدگاه اسلام، قلمرو وسیعی دارد و ابعاد  روی میانهاعتدال و 

  .را در برمی گیرد و دینی اجتماعی، اقتصادی، سیاسی، عقیدتی

 اعتدال در افکار -١-١

. آنچه در دوران آغازین اسلام سبب گیرد یمار انسان از افکار او نشأت گفتار و رفت

 های آموزهخروج برخی از مسیر اعتدال و انحراف شد از انحراف فکری آغاز شد. 

پیشوایان دین بر تفکر، اندیشه و تعقل و ساعتی از آن را برابر بیش  های یهتوصدینی و 

 ای یینهآفکر،  د:فرمو علی آن است. عبادت دانستن مبین اهمیت والای ها سالاز 

  .)٤٨٠، ص٣٥٧، حکمتالبلاغه نهج( شفاف است

 تفکرات نامتعادلپوید و اگر  راه اعتدال می نیزل باشد، رفتار اعتددر مسیر ااگر فکر 

قائم اللیل و « که »خوارج«شود.  دچار می وتفریط افراطبه شود، اعمال انسان نیز 

 یها عبادتاز شدت عبادت پینه بسته بود  شان یشانیپبودند و » صائم النهار

 اما ؛نداشتند یتسوءنو عدم دوراندیشی بود  یمغز خشکبه جهت  حاصلشان یب
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باعث خروجشان  مقدسی جمود و خشکهو این  بودند، جمود فکری داشتند یقهسل کج

 از راه میانه و اعتدال شد.

  اعتدال در امر دین -٢-١

است بر  و عیسی و موسی ابراهیم و که از شرایع نوح دین محمد

  .)١٧، ص٢ق، ج ١٤٠٧... (کلینی،  فطرت حنفیه سمحه است

در وقتی  ... نشد. در فتح مکه و مدینه و زور بهمتوسل  گاه یچهدر امر تبلیغ دین 

اشعاری حماسی مبنی بر قتل اهل مکه و  دار جبهه اسلام مکه، پرچم فتح جریان

از مقام خود عزل و با شنیدن این اشعار، او را  رتخواند حض ها می برداشتن حرمت

لشکر اسلام  دار پرچمدستور داد پرچم را از دست او گرفته و خود  به حضرت علی

برد، با این شیوه مردم را به  در مکه به سر می در تمام دوران که رسول خدا .شود

 با کرد. حتی مردم مدینه از طریق آشنایی با همین دع اسلام دعوت می
ً
وت و صرفا

فتحت المدینه « :شهرت یافت که گونه ینالذا نشر آیات قرآنی، اسلام را پذیرفتند؛ 

و  ترین شهر در عصر پیامبر مهم عنوان بهمدینه  .مدینه با قرآن گشوده شد »بالقرآن

گونه اجباری و با  مرکز حکومت ایشان بدین شکل گشوده شد و مردم آن، بدون هیچ

زمانی هم  ؛را به آنجا دعوت کردند خود مسلمان شدند و پیامبرتخاب اختیار و ان

هایی را برای تبلیغ اسلام به مناطق مختلف  در مدینه بود افراد و گروه که پیامبر

های دینی زندگی  اقلیت ها آنحکومت شهرهایی که در کسی را به وقتی  د.فرستا می

کرد که   ها را دیکته می اقلیت کردند، به حاکم آن منطقه تکلیف می انتخاب کردند می

وقتی  .آمیز بود ابتدا دعوت به اسلام و در صورت عدم پذیرفتن، همزیستی مسالمت

فرستاد اساس دعوت او را توصیه به  مبلغ به یمن می عنوان بهرا  »معاذ بن جبل«

یا « :کند کارهای سهل و آسان اسلام و نهی از ایجاد نفرت و تنفر ذکر می بشارت و راه

 م
ِّ

تنفر نکن، امور را سهل و م؛ ای معاذ! بشارت بده و »ر ولا تنفر یسر ولا تعسرعاذ بش

  )١٥٥- ١٥٧، ص١٦  ، جتا بی(مطهری،  .گیری پرهیز ک گیر و از سختبآسان 

ه ال« د:فرمو همچنین می
َ
هْل ه السَّ حَنِیفِیَّ

ْ
نِي بِال

َ
مْحَهبَعَث خدا مرا مبعوث کرده  »سَّ

  .)٤٩٤، ص٥ق، ج ١٤٠٧(کلینی،  آسان است. و شتاست بر شریعتی که با گذ
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  اعتدال در عبادت -٣-١

اسلام اعتدال و  ؛ اماشود میمقولات محسوب  ترین یفشرعبادت از  ینکهباا

 امبربه جهت به رنج افتادن پی خداوندته است. نسدر آن را امری مهم دا روی میانه

: را در عبادت در پیش گیرددر نمازگزاری از او خواسته که چنین نکند و راه اعتدال 

که (از  آن را فقط برای یادآوری کسانی ،قرآن را بر تو نازل نکردیم تا به رنج افتیما «

  .)٢- ٣طه/» (ترسند نازل ساختیم خدا) می

است. اسلام،  وتفریط افراطدر رد  »نفی عسر و حرج«و  »لاضرر«قواعدی چون: 

نکه عملی را که موجب سختی شود ضرر و زیان در هیچ امری را نپذیرفته است؛ چنا

  نیز در دین قرار نداده است.

دهد. اگر انسان در  نشان می العمل عکسلطیف است و زود  العاده فوقروح انسان 

که روح  یالعمل عکس  یک کاری بر روح خودش فشار بیاورد تا چه رسد به روح دیگران

 کند گریز و فرار است.  انسان ایجاد می
ً
های پیغمبر  جزء توصیه . در عبادت مثلا

روحتان نشاط عبادت دارد یعنی   انجام دهید که قدر آناین است که عبادت را  اکرم

وقتی یک مقدار عبادت کردید، نماز  دهید. عبادت را با میل و رغبت انجام می

 یدارخوابیبخواندید، مستحبات را بجا آوردید، نافله انجام دادید، قرآن خواندید و 

 زور بهاین عبادت سخت و سنگین است یعنی  الآنکنید  می  حس کشیدید، دیگر

کنید. فرمود: دیگر اینجا کافی است، عبادت را به خودت  تحمیل می  دارید بر خودتان

شود و  از عبادت گریزان می کم کمکه تحمیل کردی روحت  قدر ینهمنکن.   تحمیل

پیدا   خاطره بد از عبادت یک وقت آنای،  عبادت را مانند یک دوا به او داده  گویی

خوش از   کند. همیشه کوشش کن در عبادت نشاط داشته باشی و روحت خاطره می

  .)١٥٧، ص١٦  ، جتا بی(مطهری،  عبادت داشته باشد

پس با ملایمت در آن درآیید و عبادت  ،ین دین متین استا د:وفرم رسول اکرم

باشید که نه  یا درماندهنند سوار تحمیل نکنید تا ما خدا را به بندگان خدا با کراهت

گذاشته است (به سبب زیادی سرعت، مرکبش در  جا بهمسافت پیموده و نه مرکبی 
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ق، ج ١٤٠٧) (کلینی، میان راه از رفتن بازمانده و خودش هم به مقصد نرسیده است

  .)٨٦، ص٢

 ییها آدمآن . با خودت با مدارا رفتار کن ؛ای جابر! دین اسلام دین با متانتی است

بر خود زودتر به مقصد  یریگ سختکنند با فشار آوردن بر روی خود و  که خیال می

 کنند،  می  رسند اشتباه می
ً
شود مثل مرکبی که  روحش می .رسند به مقصد نمی اصلا

آنان که اندازه ... دارد یبرنمماند و دیگر قدم از قدم  از راه می وزخم برداشته 

. رسند ینم، به مقصد کنند یمیا کوتاهی  روی هیادزو در هر امری  شناسند ینم

در عبادات و تحمیل آن بر دیگران،  روی یادهز .طلبد یمنیز اعتدال  داری یند

، ١٦  ، جتا بی(مطهری،  رویگردانی آنان از عبادت و دین را در پی خواهد داشت

  .)١٥٨ص

 ؛ ولیاندد اسلام زهد را نه افراط، که ابزاری برای تقرب و نزدیکی به خدا می

گوناگون رهبانیت  یها مناسبتمختلف به  یدرجاها . پیامبرپذیرد ینمرهبانیت را 

  .)١٧، ص٢ق، ج ١٤٠٧کلینی، : رهبانیت در اسلام نیست (گوید یمو  کند میرا رد 

و تعصب نیز باعث تنفر از اعمال  یریگ سختدر امر عقیده و دین و  وتفریط افراط

  ، غفلت از امورگریزی ینددین، 
ً
به مستحبات، گاه  ازحد یشبپرداختن  مهمه (مثلا

 ها آناز اصل  سوءبرداشتیا  ها آنموجب غفلت از واجبات و گاهی ترک همه 

گریزی و داستان آن مسلمان و   داری ما نباید بشود باعث دین حکایت دین .)شود می

 ش.ا همسایه مسیحی

ای  بد، همسایهمردی بود مسلمان و عاند: ک نقل میداستانی  امام صادق

پیدا کرد و به دست او   تمایل به اسلام کم کمکرد تا  می وآمد رفتبا او  و داشت مسیحی

مسلمان شد. بعد این آدم به خیال خودش خواست او را خیلی مسلمان کند و خیلی 

شده بود و فردا روز اول اسلامش بود   مسلمان تازهبه ثواب برساند. آن بیچاره که 

همسایه  زند کیستی؟ من اش را می در خانه  قبل از طلوع صبح کسیدید که  وقت یک

مسجد برای   ام که با همدیگر برویم ؟ من آمدهآمده یشپ یکار چهمسلمان توام. 

اش را  گذشته رها نکرد. فردا صبح که رفت در خانه  او را تا دو ساعت از شب.. عبادت.
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ام برویم برای  آمده ؟ای دهبرادر مسلمانت، برای چه آم  :گفت ؟زد، گفت کیستی

. این شخص یک آدمی را .. خوب است کار یب یها آدمدین برای   این :عبادت، گفت

خیلی چیزهاست که اثر تنفیر  کرد و بعد به دست خودش مرتد و کافر کرد.  مسلمان

  .)١٥٨-١٥٩ ، ص١٦  ، جتا بی(مطهری،  کند دارد یعنی مردم را از اسلام متنفر می

  دشمنی و انتقامدر  اعتدال -٤-١

دین اسلام حتی در دشمنی کردن و انتقام گرفتن از ستمکار نیز از مسلمانان 

ضمن  جایز شمرده ظالم راانتقام از که متعادل رفتار کنند. خداوند در قرآن  خواهد یم

لازم است  فرموده: حال درعینت؛ عفو و گذشت سفارش کرده اسصبر و  به که آن

 .)٣٩- ٤٣شوری/: ر.ک. (دشوباشد و از افراط پرهیز انتقام به مقدار ستم 

حرام را جایز  یها ماهدر صورت تجاوز مشرکان در  مثل به مقابلهقرآن کریم همچنین 

از مسیر اعتدال هشدار داده  خارج نشدنبه رعایت تقوا و  حال ینبااشمرده است 

ش دشمنی، به مسلمانان سفارخشم و حتی در مورد  .)١٩٤(ر.ک: بقره/ است

از اعتدال خارج نشود: عداوت گروهی که از مسجدالحرام منعتان کردند شما  کند می

 .)٢ر.ک: مائده/(خروج از اعتدال) نکند. ( عدالتی یبرا وادار به ظلم و 

در دشمنی  وتفریط افراطنیز در توصیه به رعایت اعتدال و پرهیز از  علی

ثِ : «فرماید می
َ
صُومَةِ أ

ُ
خ

ْ
 فِي ال

َ
غ

َ
امَنْ بَال

َ
رَ فِیه صَّ

َ
 مَنْ  مَ وَ مَنْ ق

َ
ه

َّ
قِيَ الل

َّ
نْ یَت

َ
 أ

ُ
طِیع

َ
 یَسْت

َ
لِمَ وَ لا

ُ
ظ

اصَمَ 
َ

کار  کوتاهی کند ستم که آنکار و  کند گناه روی یادهزکسی که در دشمنی » خ

، البلاغه نهج( تقوا داشته باشد تواند ینمی کند دشمن دلیل یباست و کسی که 

  .)٤٦٨-٤٦٩ص، ٢٩٠ حکمت

 حدود و قصاصاجرای اعتدال در  -١-٤-١

در صورت ارتکاب قتل عمد  قرآن کیفر مجرم باید عادلانه و متناسب با جرم باشد

برای ولی مقتول، حق قصاص قرار داده و در اجرای حکم برای ولی دم افراط و خروج 

ون اعتدال در این مورد لازم است، جایز نیست ت و چاز اعتدال را جایز ندانسته اس

  .)٣٣ر.ک:أسرا/( .اتل، شخص دیگری کشته شوجز ق به
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چند نفر در قتل  که ینامگر  در برابر یک قتل بیش از یک نفر قصاص شود نباید یا

مشارکت داشته باشند؛ همچنین پرهیز از افراط در این زمینه اقتضا دارد که کشتن 

ن مثله بدن قاتل پس از کشته شد. تر از کشتن مقتول نباشد ای دردناک قاتل به شیوه

و پس از گرفتن دیه، قاتل  شودحکم قصاص پیش از صدور حکم قاضی اجرا ن .نشود

  .فصل قصاص قانون مجازات اسلامی) ر.ک:د. (کشته نشو

   اعتدال در خوردن و آشامیدن -٥-١

 چیزی هر از خود نیاز اندازه به باید پوشاک و آشامیدن و خوردن در حتی ها انسان

رَبُوا «نشوند:  یچشم هماف و چشم و اسر  گرفتار اردمو این در و کنند استفاده
ْ

وا وَاش
ُ
ل

ُ
ک

مُسْرِفِینَ 
ْ
 یحِبُّ ال

َ
 لا

ُ
ه

َّ
وا إِن

ُ
سْرِف

ُ
 ت

َ
  .)٣١/ف(اعرا» وَلا

را دوست  کاران اسرافبخورید و بیاشامید و اسراف نکنید، به تحقیق که او 

باره آن دو، خوردن و آشامیدن نیز از مسائلی است که بسیاری از مردم در .دارد ینم

 .شوند یم )افراطچار بیشتر د( وتفریط افراطگرفتار 

. روزی کرد یم، یک پزشک نامدار مسیحی در بغداد زندگی یدالرش هاروندر زمان 

این پزشک از دانشمند معاصر خود، واقدی، پرسید: آیا در قرآن شما، درباره طب هم 

داوند خ» اربوا و لاتسرفوکلوا و اش«چیزی هست؟ واقدی گفت: آری، یک جمله کوتاه 

استفاده کنند،  ها یدنیآشامو  ها یخوردن: از دهد میدر این آیه به مسلمانان دستور 

پزشک مسیحی پرسید: آیا . ندکنولی در خوردن و نوشیدن زیاده روی و اسراف ن

ده د: معفرمو واقدی گفت: آری، پیامبر پیامبر شما درباره طب چیزی گفته است؟

. پزشک هاست درمانخوردن، سرآمد همه  درتمام دردها و امساک  جایگاه و خانه

، چیزی برای جالینوس در طب باقی مسیحی گفت: قرآن و پیامبر اسلام

عبارات بیان  ینتر کوتاهرا با  ها یماریبپیشگیری و درمان  ترین یاساسو  اند نگذاشته

  .اند کرده

  اعتدال در سخن گفتن -٦- ١

 وانتقال نقلین عامل تر مهمبزرگ الهی و  یها نعمت سخن و بیان ازقوه نطق و 

موجودات دیگر قرار  برمکنونات ضمیر آدمی است که خداوند آن را مایه امتیاز انسان 
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خداوند رحمان، قرآن را تعلیم فرمود. انسان را آفرید و به او  :فرماید میداده است و 

 .)١-٤/رحمن(بیان را آموخت. 

ز حد اعتدال خارج شد و به پرگویی مبدل گشت، ، اگر حرف زدن احال ینباا

، دانشمندان علم اخلاق در غیر موارد رو ینازانعمت، نقمت خواهد شد.  یجا به

من کثر کلامه « :فرماید می . حضرت علیدانند یمی از کلام ضروری، سکوت را اول

  ، خطا و اشتباهش بسیار خواهد بودگوید یمسی که بسیار سخن ک» هکثر خطاؤ

  .)٤٧٧ص ،٣٤١، حکمت البلاغه هجن(

  اعتدال در راه رفتن -٧-١

اما قرآن اعتدال را در  ؛است یا افتادهجزئی و پیش  مسئلهراه رفتن،  که ینابا 

در راه رفتن » و اقصد فی مشیک: «فرماید میهمین مورد، مورد توجه قرار داده و 

  .)١٩/. (لقمانباش رو یانهم

و  داند یما را تواضع در راه رفتن خدخاص  در جای دیگر اولین نشانه بندگان

دگان شایسته خدا بن» او عباد الرحمن الذین یمشون علی الارض هون: «فرماید می

  .)٦٣ /. (فرقانروند یمکسانی هستند که روی زمین با تواضع راه 

حتی در روایات به اعتدال در راه رفتن هنگام مشایعت جنازه سفارش شده است. 

  .)٧١، صتا بی؛ ابی داوود، ٢٣٤، ص ٣ ، جق ١٤٠٩شیخ حر عاملی، (

  اعتدال در امور اقتصادی -٨- ١

 از اسراف و تبذیر پرهیزو جویی  صرفه بهتوصیه  و معیشت، در امر اقتصاد روی میانه

 لواص بر دستگیری از نیازمندان از یدتأکو نکوهش بخل و خساست و ترک انفاق و 

است. عبادات مالی چون: خمس، زکات،  ماسلا اقتصادیـ  تربیتی های آموزه مهم

... یا ممنوعیت وصیت مریض در بیش از ثلث مال و ... برای ایجاد  وقف، صدقه و

  است.  هجامعافراد و  و اقتصادیلی ما اعتدال و انضباط

  قاعتدال در انفا -١-٨-١

ر است؛ اما د عبادات و کارها ترین یدهپسند و بخشش در راه خدا از انفاق که ینابا 

 روی نه زیادهو بخیل باشد و  یرگ سختباشد نه  رو یانهمبذل و بخشش نیز انسان باید 
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و  داند ینم جایز را انفاق در زیاده روی و اسراف آن اندازه که درمانده شود. قرآن، کند

 پسندیده را اعتدال و میانه راه ون به میان آورده ر انفاق سخاز اعتدال د صراحت به

هرگز دستت را بر : دهد انفاق فرمان می در اعتدال را به پیامبرحتی ؛ ستا دانسته

و چیزی به دیگران  یورز بخل که چناندستت را بسته نگه ندار ( گردنت زنجیر مکن

به دیگران  یزداریچکه هر ده مدار گشاباز و دست خود را  ،ازحد یشبندهی) و 

  .)٢٩/اسرا. (یشو و حسرت سرزنشدچار  وببخشی 

کسانی  ...فرماید: می» الرحمن عباد«در توصیف ن فرقاسوره  ٦٧ه آی در خداوند

بلکه راه اعتدال و  کنند؛ ینمروی و سختگیری  زیاده ندانفاق کن چونهستند که 

  .کنند یممیانه را انتخاب 

در  است. علی بن الحسین شده یهتوصدر صدقه نیز  روی میانهدر روایات به 

صْد: «اند فرموده ر انفاقاعتدال دو  روی میانهخصوص 
َ

ق
ْ
 بِال

ُ
ل

ُ
ج فِقِ الرَّ

ْ
(کلینی، ...» لِیُن

  .)٥٢، ص٤ق، ج ١٤٠٧

  مصرف و هزینه -٢-٨-١

و بخل و رعایت اعتدال در  از اسراف و تبذیر پرهیزو  ییجو صرفهعلاوه بر لزوم 

در حد توان و نیروی خویش بایستی مؤمن  شخصی و خانوادگی، های ینههزمصارف و 

های زندگی در  ند و علاوه بر تأمین هزینهکمک کادی جامعه گردش چرخ اقتص هب

درآمد حلال و مجاز، از  یها راهرونق و سازندگی میهن اسلامی سهیم شود. در اسلام 

دست آورد مالک آن ه و هر کس درآمد مشروعی ب شده مشخصهای حرام و ممنوع  راه

د در این میان شود و مجاز است طبق نظر عقل و شرع آن را به مصرف برسان می

  در مصرف و هزینه امری نامعقول است. وتفریط افراط

  و نقد ترک دنیا دنیوی یها نعمتگیری از  اعتدال در بهره -٣-٨-١

حلال الهی جانب  یها نعمتاستفاده از  ینهٔ درزمخواهد  از مؤمنان می قرآن

رای آخرت و ب  حال درعین؛ جهت آن را بر خود حرام نکنند اعتدال را رعایت کنند و بی

و  ٧٦و  مؤمنون ٥١مائده،  ٨٧- ٨٨بقره،  ١٧٢: آیات ر.ک. (دنکوشب نیز سرای باقی

  .قصص) ٧٧
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موجب غرق شدن در هوی و هوس و غفلت  دنیوی نباید یها نعمتبرخورداری از 

بلکه  ؛خارج شد شده یینتعدر کسب ثروت نباید از مرزهای از یاد خدا و آخرت شود. 

ستفاده از ثمره زراعت را جایز . ادیگران اعتدال را رعایت کردباید با توجه به حقوق 

تصرف در  ازجملهکسب مال از راهِ نامشروع و  .کند می  شمرده و سپس از اسراف نهی

اسراف و  را نپرداختن حقوق تهیدستان ) و٣٤/اسرا» (الا بالتی هی احسن« مال یتیم

 .سوره نسا) ٦نعام و آیه سوره ا١٤١آیه  ر.ک:( است شده شمردهخروج از اعتدال 

ه ک چنان ؛گیری از مواهب الهی نیز مذموم است در مقابل، ترک دنیا و عدم بهره

کند و رهبانیت را نه از  مسیحیان را به سبب گرایش به رهبانیت نکوهش می قرآن

 «: داند جانب خدا بلکه ساخته مسیحیان می
َ
ل

َ
ا ع

َ
اه

َ
بْن

َ
ت

َ
ا مَا ک

َ
وه

ُ
ع

َ
د

َ
ه ابْت بَانِیَّ

ْ
» یْهِمْ وَرَه

   .)٢٧حدید/(

نزد او آمد و از عاصم بن زیاد شکایت کرد که عبایی  وقتی علا از یاران علی

رید وقتی آمد به او گفت: ای پوشیده و از دنیا کناره گرفته، علی فرمود: او را بیاو

؟ تو کنی ینمجان خویش! شیطان سرگردانت کرده؛ آیا به زن و فرزندانت رحم  دشمن

را حلال کرده و دوست ندارد تو از آن  اش یزهپاک یها نعمتخداوند که  پنداری یم

با تو رفتار کند. عاصم  گونه ینااز آنی که  تر کوچکاستفاده کنی؟ تو در برابر خدا 

ذای ناگوار به سر پس چرا تو با این لباس خشن و آن غ یرالمؤمنینامگفت: ای 

دا بر پیشوایان عدل و حق واجب خ ،وای بر تو! من همانند تو نیستم؟ فرمود: بری یم

کرده که خود را با مردم ضعیف همسو کنند تا فقر تنگدست، او را به طغیان نکشاند 

 .)٤٢٣، ص٢٠٠خطبه، البلاغه نهج: ر.ک(

  تنظیم وقت اعتدال در -٩-١

 طراز همکه گاه در کنار تقوای الهی و - ، مدیریت زمان و نظم در کارها یزیر برنامه

معین در حیات به اهداف  یدندررسروانی آدمی ـ  من آرامش روحیضا ـ شده طرحآن 

وَ «خویش است. 
ُ

ذِی ه
َّ
  ال

َ
ل

َ
ع

َ
مُ  ج

ُ
ک

َ
  ل

َ
یل

َّ
وا الل

ُ
ن

ُ
سْک

َ
ارَ  فِیهِ  لِت

َ
ه

َّ
  .)٦٧/یونس( »...مُبْصِرًا وَالن

را چهار  روز شبانهفرمود: شایسته است عاقل  که پیامبر شده یتروا از علی

نزد زمانی  محاسبه نفس،برای ساعتی  ،باخداات ی برای مناجساعتقسمت کند: 
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خود و  برای را و ساعتی  علما رود که او را در امر دین یاری رسانند و پند دهند

ت
ّ

  .)٤، ص ١، جش١٣٧٥ فتال نیشابوری،و زیبای دنیا بگذارد. (های حلال  لذ

ای خود بر ت اوقا مند نظامبا تقسیم  مدیریت زمان نشانه خردمندی است؛ عاقل

.. به . تفریح وخواب، معاش، استراحت و  ینتأمکار و : عبادت، مانند زندگی مه ابعاده

است که  دینی های آموزه. در شود میو از نگرانی و اضطراب دور  رسد میآرامش 

در قبال  چراکه؛ دکنآن را بیهوده تلف ن انسان باید برای عمرش برنامه داشته باشد و

قرار  سؤالرا در چه راهی صرف کرده مورد  عمرش که یناآن مسئول است و از 

  . گیرد یم

شایسته نیست خردمند جز در پی سه چیز حرکت کند: کسب حلال، گام  اند گفته

 ،کلمات قصار ،البلاغه نهجحلال. ( یها لذتنهادن در راه آخرت و به دست آوردن 

  .)٤٨٧، ص٣٨٢ مارهش

نیایش و عبادت ای زمانی بر خود را سه قسمت کند:  روز شبانهباید  مؤمن

که حلال و  ییها لذتزمانی برای  هزینه زندگی وبرای تأمین  ساعتی را پروردگارش،

  .)جا همان، البلاغه نهجمایه زیبایی است. (

زمانی برای : فرمود: بکوشید که زمانتان را به چهار بخش تقسیم کنید رضا امام

مورد  معاشرت با برادران زمانی برای ،برای تأمین معاش ساعتی را ،باخدامناجات 

و  اند خالصشما نسبت به شناسانند و در دل  هایتان را به شما می که عیباعتماد 

ت
ّ

های حلال و با بخش چهارم توان انجام وظایف سه بخش دیگر را  ساعتی برای لذ

  .)٣٣٧ص ق،١٤٠٦ ، ضامنسوب به امام ر . (کنید ینتأم

  

  ایمان -٢

 ازجملهچندی  انیمع به لغت در و ستاب افعال امصدر ب و» امن«از ریشه ایمان 

ق، ١٤١٢اطمینان (راغب اصفهانی، ، )١١٣، ص١ق، ج١٤١٤(ابن منظور،  تصدیق

  آمده است. امان دادن و گرویدن، باور داشتن و در معانی مصدری) ٢٤ص
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خداوند متعال و اعتقاد به  باور داشتنایمان، تصدیق و  »یانالب مجمع«در 

مال و جلال، ایمان به عدل و حکمت او و اعتقاد به نبوت و وحدانیت و صفات ک

، ١ق، ج ١٣٧٩است (طبرسی،  ذکرشده ها آنضروریات دین اسلام و اقرار زبانی به 

  .)٤٧ص 

اعتقاد و  ایمان،ایمان غیر از اسلام است. اسلام به معنای تسلیم شدن است و 

وقتی گروهی از  که چنانمیسر نیست.  و معرفتتصدیق قلبی است و بدون شناخت 

 لیکناید و اعراب مدعی ایمان شدند خداوند به آنان گفت که شما تنها اسلام آورده

قالت الأعراب آمنا قل لم نومنوا و لکن قولوا أسلمنا و لما یدخل « ؛اید یاوردهنایمان 

الایمان فی قلوبکم و ان تطیعوا الله و رسوله لا یلتکم من أعمالکم شیئا ان الله غفور 

  .)١٤/حجرات(» یمرح

 وآمد رفتاگر دیدید کسی به مسجد «است که:  در روایتی از پیامبر اسلام

، ٣٦٢، ص٣(نوری، مستدرک الوسایل، ج » به ایمان او شهادت دهید کند می

  .)٣٧٨٦حدیث

است و راه رسیدن به آن ایمان  ها انسانآرزوی انسان و هدف بعثت انبیا سعادت 

درونی است که فقط حالتی و و امری معنوی مال دینی معیار سنجش اعاست. ایمان، 

کمت حدر  علی که چنانایمان از واجبات است  خداوند متعال از آن آگاه است.

رك«دارد:  البلاغه نهج ٢٤٩
ّ

ه الایمان تطهیرا من الش
ّ
خدا ایمان را برای » و... فرض الل

با حرکت در صراط  آن را توان یمتنها که  ایمانیواجب کرد. دل از شرك  یساز پاک

  . کسب کرد روی میانهاز راه اعتدال و مستقیم و 

 اند دانسته اعضا و جوارح تصدیق قلبی، اقرار زبانی و عمل بهرا یمان بزرگان دین، ا

، ١ق، ج١٣٧٨(شیخ صدوق)،  یهبابو ابن؛ ٤٤٧، ص٢١٨البلاغه، حکمت  (نهج

   .)٢٢٦ص

برای تکمیل مکارم آن  اسلام که پیامبرـ اخلاق پسندیده در تعامل با دیگران 

، معجزه ق نیکوی پیامبرخلاااز ثمرات ایمان است. شاید بتوان گفت:  ـ مبعوث شد

  ست.وفروتر از قرآن و فراتر از معجزات دیگر ا
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  کفر -٣

 چیزی و پوشاندن کفر در لغت عبارت است از پنهان کردن. کفر متضاد ایمان است

 .)٧١٤ص ق،١٤١٢، راغب اصفهانی(

از ریشه و معانی  متأثراست؛ اما همه  ذکرشدهه معانی متعددی برای واژه کفر گرچ

کفر در برابر ایمان که به معنای انکار حقایقی، از قبیل ب لغت است. در کتمذکور 

فران نعمت، . کو... است بر پیامبران شده نازلخدا، قیامت، نبوت پیامبران، آیات 

کافر به معنای شب، که پرده ظلمت  .که به معنای نادیده گرفتن نعمت است

کفر به معنای پوشیدن زره جنگی که سربازان بدن خویش را با آن . افکند یم

، (ابن منظور کند میکافر یعنی کشاورز، که بذر را در زمین پنهان . پوشانند یم

، ص ٧تاج العروس، ج  ؛٤٣٣، ص ق١٤١٢راغب اصفهانی، ؛ ١٤٤، ص٥ج ق، ١٤١٤

  .)١٩١، ص٥ ق، ج١٤٠٤ ابن فارس،؛ ٤٥٠-٤٥٢

 ر اصطلاح یعنی انکار آنچه د کفر
ً
شمرده  ضروریات دین محمدجزء  لزوما

در شریعت و  ؛ مانند انکار وجود خالق، نبوت پیامبر، حرام بودن زنا و غیرهشود می

واجب کرده از قبیل وحدانیّت و عدل خدا  آن راعبارت است از انکار آنچه خدا معرفت 

را انکار کند  ها یناآنچه پیغمبر آورده از ارکان دین هر که یکی از و معرفت پیغمبرش و 

ق، ١٤١٢(قرشی،  اصول یا ضروری دین را انکار کند کافر است. کافر کسی است که

  .)١٢٢، ص ٦ ج

است که برگرفته از این » تکفیر«آنچه در این مقام در پی بیان آن هستیم واژه اما 

 فرد مسلمان  دادن بهو شرک به معنای نسبت کفر  متکلمین و فقها اصطلاحکلمه و در 

  است.

  

  تکفیر -٤

چیزی نیست که با نظر و دانستن مسلمان، فر اکفرد و  دادن بهو شرک نسبت کفر 

بر این  یقگیسل کجکه در صدر اسلام با  ییها گروهیکی از فتوای دیگران باشد. 
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فتوا  ـ یر از خودشانغـ  به کفر مسلمانان و همه امت اسلامشد و  ریزی یپاندیشه 

خوارج، اولین گروهی  بودند.» خوارج« دانستند یمو تنها خود را مسلمان  دادند می

مرتکب  ها آنبودند که در اسلام از حربه تکفیر بر ضد مخالفان خود استفاده کردند. 

  . دانستند یمو اصرار بر کبیره را موجب کفر و ارتداد  پنداشتند یمگناه کبیره را کافر 

خروج کردند و گفتند:  اولین کسانی بودند که بر علیجنگ صفین، اینان  در

را به  علی! خوانی یمو تو ما را به جنگیدن  خوانند یمما را به کتاب خدا  ها ینا

میت وادار کردند و وقتی عبدالله بن عباس را 
َ
م انتخاب کرد  عنوان بهقبول حک

َ
حَک

 « به ن اجتماع کردند و با استناددر نهروا ازآن پس . ... مخالفت کردند و
ّ

ان الحکم الا

 للهلا «یا » لله
ّ

را به خاطر پذیرفتن حُکم غیر خدا تکفیر کردند.  علی »حکم الا

  .)١٣٢- ١٣٤ص، ١ ، جش١٣٦٤، (شهرستانی

مین و کسانی که راضی به حکمیت شده بودند به تکفیر علی
َ
، عثمان، حک

ند. معتقد بودند که مرتکب گناه کبیره حکم کردند؛ اصحاب جمل را نیز تکفیر کرد

به  ٣٨در رمضان سال آن حضرت را  کافر است و بنا بر همین با تکفیر علی

  .)٦١ق، ص١٤٠٨شهادت رساندند (بغدادی، 

، مانند: ازارقه، اباضیه و نجدات ییها فرقهدچار اختلاف و به نیز خوارج خود 

نیز مخالفان  ها آندند و هر یک از تقسیم ش محکمه، بیهسیه، عجارده، ثعالبه و صفریه

، شهرستانی( های خوارج باشند از دیگر گروه هرچند کردند میخود را نیز تکفیر 

  .)١٣٣، ص١ ، جش١٣٦٤

: اولین جریان جمودی که در دنیای نویسد یمشهید مطهری در مورد خوارج 

و  یمغز خشکبه خرج دادند. جمود و  ها ینااسلام پیش آمد همین جمودی است که 

را بکشند از سر شب تا صبح  که آمده بودند علی هایی ینهممقدسی.  خشکه

کرد، تا آخر هم حقوق  ترحم می ها یناکردند. علی به جهالت و نادانی  عبادت می

 »ابن ابی الحدید«داد.  آزادی فکری می ها یناداد و به  می المال یتبرا از  ها ینا

ود و جهالت چیست؟ به این نکته توجه کنید خواهید بفهمید که جم گوید: اگر می می

 شب که یوقت ها یناکه 
ً
نوزدهم رمضان را   قرار گذاشتند این کار را بکنند، مخصوصا
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خواهیم امر  خواهیم خدا را عبادت بکنیم و چون می انتخاب کردند. گفتند: ما می

عزیز قرار  یها شبخیری را انجام بدهیم، پس بهتر این است که این کار را در یکی از 

 کردند را در شب نوزدهم ماه مبارك رمضان آن کار و بدهیم که اجر بیشتری ببریم

  .)٩٠-٩١، ص٢١ ، جتا بی(مطهری، 

بودند، جمود فکری  یقهسل کجنداشتند،  یتسوءن یرالمؤمنینامخوارج به تعبیر 

 ها آند و در مور  کرد میان خوارج و اصحاب معاویه مقایسه می البلاغه نهجدر داشتند. 

 ها ینابا اصحاب معاویه خیلی فرق دارند،  ها ینافرمود: بعد از من خوارج را نکشید، 

 رسیدند هم آنو به  اند باطلدنبال از اول  ها آن، اما اند احمقدنبال حق هستند ولی 
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   .)٦٠ص ،٦٠ه ، خطبالبلاغه نهج(

کرد.  حضرت در میان کوچه و بازار با یکی از اصحاب عبور می شب یکاند که  نوشته

 « خواند: زمزمۀ سوزناك دلربایی از قرآن شنیدند که این آیه را می وقت یک
ٌ

وَ قانِت
ُ

نْ ه مَّ
َ
أ

 
ً
یْلِ ساجِدا

َّ
گفت:  ه همراه حضرت بود پاهایش خشك شد،کسی ک) ٩/زمر(» آناءَ الل

این چه مرد سعادتمندی است! خوشا به حال او! حضرت فرمود: خیر، غبطه به حال 

 همان شخص 
ً
او نخور. قصه گذشت. بعد از مدتی که جریان خوارج پیش آمد، اتفاقا

کردند. به جنازۀ مردی رسیدند.  خدمت حضرت بود. در میان کشتگان عبور می

است که آن شب تلاوت قرآن  ن شخص صحابی فرمود: این همان مردیحضرت به آ

  .)٩٢- ٩٣ص، ٢١ ، جتا بی(مطهری،  کرد می

   

  و عقلانیت داری یند -٥

هدایت بشر و رساندن او برای تنظیم امور، دین، برنامه زندگی انسان است که خدا 

دین و  ینتر کاملاست. دین اسلام  به کمال مطلوب و سعادت دو جهان قرار داده 

 راهنماجهانی و جاودانه است و فقه اسلام از چنان پویایی و غنایی برخوردار است که 

ویژه در مسائل   در همه عصور و قابل تطبیق و تعمیم در عموم مسائل مربوط به بشر به

  مستحدثه و مصالح ملزمه و  هماهنگ با مقتضیات زمان و مکان است.
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، مصلحت و ١لهای دین و به مدد عق هول و آموز گیری از اص فقیه و مفتی، با بهره

بدین معنی » تابع مصالح و مفاسد بودن احکام«دهد.  مفسده احکام را تشخیص می

 است که هر فعلی که شارع مقدس، بر وجوب آن حکم کرده مشتمل بر مصلحتی

رسولان و این است که است و هر عملی که آن را نهی و منع کرده مفسده دارد؛ 

ق، ١٤٠٧: کلینی، ر.ک( دانند. میعقل را حجّت باطنی را حجت ظاهری و  انپیامبر 

  .)١٦، ص ١ج

یاد » العقل، دلیل المومن«راهنمای مومن  عنوان بهاسلامی  های آموزهاز عقل در 

  .)٢٥(همان، ص  شده است

احکام شریعت تابع مصالح و مفاسد واقعی است، یعنی هیچ دستوری در  ازآنجاکه

در آن مصلحتی بوده است و نیز هیچ نهی و منعی  که یناگر شرع صادر نشده م

ای وجود داشته است، عقل قادر  در انجام آن کار مفسده که یناصورت نگرفته مگر 

خود در بسیاری از موارد که معیارهای خاص وجود  یها شاخصاست با به کار بستن 

معیارهایی . دکن میدارد، بر اساس آن معیارها حکم شرعی در آن موارد را کشف 

چون: وجوب مقدمه واجب، لزوم تقدیم اهم بر مهم، تعمیم حکم به موارد مشابه و 

که ـ ...  یا اماراتی مانند قیاس و استحسان و اثبات حجیت امارت ظنی مستند به علم

 ها آن یلهوس بهکه عقل،  اند یارهاییمع ـ در برخی از مذاهب اسلامی رواج دارند

  .عی باشدکاشف حکم شر  تواند یم

برنامه دین و انجام آنچه مدبرالامور امر فرموده و  بر اساسداری، یعنی عمل  دین

عقلانیت دو حوزه عقلانیت، یعنی معقول و منطقی بودن. ترک آنچه نهی شده است و 

دارد: یکی حوزه عقل عملی و دیگری حوزه عقل نظری. عقل نظری از مقوله دانستن 

داری فرع بر عقلانیت  دین. در حوزه عقل نظری، است و عقل عملی از مقوله عمل

                                                           
عقل: قوه عاقله انسان دارای دو کارکرد است: نظری و عملی. آنچه مورد بحث ما است کارکرد عملی عقل  .١

گوید: کار خوب بایستی انجام شود و از بدی و زشتی باید اجتناب شود؛ ولی  ت. عقل نظری می(عقل عملی) اس

 .)٣٠٠- ٣٠١، صص١٣٨٣(ملاصدرا،  ار خوب و کار بد را تشخیص می دهدعقل عملی ک
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پذیرد و در حوزه عقل  کند و می نظری، دین را سنجش می باعقلانسان  چراکهاست؛ 

   کند. ها را تمرین می عملی انجام دادن یا انجام ندادن

بنابراین دین و عقلانیت نسبت و خدمات متقابل دارند. عقلانیت به اندیشه و رفتار 

و  وتفریط افراطداری، از  کند و سبب سلامت دین و معتدل دعوت می صحیح، معقول

داری، هم به عقلانیت کمک  شود؛ دین عوارض ناسالم اجتماعی و فرهنگی آن می

  کند تا بارور و هدایت شود و به ثمر بنشیند و میوه بدهد.  می

بندی سنتی در فلسفه دارای سه  عقلانیت در حوزه عقل عملی، طبق تقسیم

داری و  دینفردی، تدبیر منزل و سیاست مدن است؛ بنابراین خدمات متقابل  بخش:

ی: اخلاق شخصی، اخلاق خانواده و اخلاق سیاست تعریف  عقلانیت، در سه حوزه

  شود. می

عقل، . در کنار یکدیگرند و باهمدر توافق داری  توان گفت: عقلانیت و دین پس می

خدمت دین برای طی مسیر در رسیدن به در عقل، ابزاری است دین نیست.  یگزینجا

داری صحیح، در طول  انسان باید از عقلانیت برای دینهدف دین یعنی سعادت بشر. 

سایر ادله استفاده کند و مسیر هدایت و کمال را با توجه به متون دینی بشناسد؛ 

ر گر افکار و ناظ تواند مفاهیم کلی اخلاقی را درک کند و هدایت عقل سلیم می چراکه

عقل ابزاری است که افکار آدمی را  باشد. ها یطتفرو  ها افراطبر رفتار  و بازدارنده از 

در  عقل به کمک وتفریط افراط. اعتدال و دوری از کند میهدایت و رفتارها را کنترل 

خداوند در قرآن شریف، بدترین جنبندگان را نزد خدا  مرعی است. ها حوزههمه 

ان شر الدواب عندالله الصم . «کنند ینمل هستند و تعقل که کر و لا داند یمکسانی 

  .)٢٢انفال/( »البکم الذین لایعقلون

  

   وتفریط افراط -٦

شود  وتفریط افراطو دچار شدن به خروج از اعتدال عواملی که ممکن است سبب 

  دانسته شده است.غفلت از یاد خدا  و تمایلات نفسانی، جهلکفر، 



 
  

٨٧٦  
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و  کند را کفر معرفی می روی میانهروج از حد قرآن کریم یکی از اسباب خ

 »رد، از راه مستقیم گمراه شده استایمان بپذی یجا بهکسی که کفر را «فرماید:  می

تبدیل کند، از راه مستقیم  یمانباابا توجه به آیه فوق کسی که کفر را  .)١٠٨/(بقره

و عدالت منحرف  تبدیل کند، از راه راست یمانبااگمراه شده است و کسی که کفر را 

  .)٣٠٩، ص ١ش، ج ١٣٧٢(طبرسی،  شود می

موجب غرق شدن در هوی و هوس و غفلت  دنیوی نباید یها نعمتبرخورداری از 

از یاد خدا شود. آدمی باید نعمات را برای تقرب بیشتر به خدا و رسیدن به آخرت به 

  .)٤٢٣، ص٢٠٠خطبه، البلاغه نهج: ر.ک(خدمت گیرد 

و  یگذران خوش در  افراطبا زودگذر دنیوی فرو رود و  یها لذتدر  جاهلانه که ینانه 

 و دچار بارتر یانزنیاورد که به چیزی  جا بهالهی را  یها نعمتشکر  تنها نه، شادمانی

جهل و نادانی عالم و  گونه یناشود.  به عمل صالح و آخرت می اش توجهی یبموجب 

که جهلش او را از  دانشمندی بسا چهفرمود:  علی که چنان. شناسد ینمعامی 

   .)٤٢٤، ص١٠٤، حکمتالبلاغه نهج( آورد یمپای در 

بگو ای اهل کتاب در دین خود، زیاده روی نکنید و غیر «در قرآن کریم آمده است: 

جمعیتی که بیشتر گمراه شدند و دیگران را گمراه کردند  یها هوساز حق نگویید و از 

 صراحت به) در این آیه ٧٧/(مائده »یدکننند، پیروی شدو از راه راست منحرف 

انحراف از راه روی ، پیروی از هوا و هوس گمراهان و  غلو و زیاده  سرچشمهکه  گوید یم

  .)٤١، ص ٥ج  ش،١٣٧٢  مکارم شیرازی،( استمستقیم 

یکی دیگر از عوامل  و خدا یشدشمنان خو افراط در دوستی و ابراز دوستی با

در قرآن کریم به این مطلب است.  وتفریط افراطن به و دچار شدخروج از اعتدال 

اید، دشمن من و دشمن خودتان را  ای کسانیکه ایمان آورده«است:  شده اشاره

 »از راه راست گمراه شده است دوست نگیرید... و هر کس از شما چنین کاری کند،

و  سرانجام طرح دوستی با دشمنان خدا، گمراه شدن از راه ایمان .)١/(ممتحنه

 بعد مؤمناخلاص و تقوی است و این بدترین انحرافی است که ممکن است به شخص 

  ) ١٣، ص ٢٤ج  ش،١٣٧٢مکارم شیرازی، ( .از وصول به سرچشمه ایمان دست ده
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هلک فیَّ «در توصیه به رعایت عدل و پرهیز از افراط در دوستی دارد که:  علی

افراط کننده  هلاک شدند: دوستدو تن به خاطر من » رجلان: محب غال و مبغض قال

   .)٤٢٧، ص١١٣ ، حکمتالبلاغه نهج( و دشمن دشنام دهنده

خروج از جمود فکری و جهالت نیز است.  یطوتفر افراطبشر  های یتخاص ازجمله

کند زمان را با  انسان اگر در حد اعتدال بایستد کوشش می. زند یمرا رقم اعتدال 

کند خود را با مظاهر ترقی و  و ببرد، کوشش مینیروی علم و ابتکار و سعی و عمل جل

کند جلو انحرافات زمان را بگیرد و از  پیشرفت زمان تطبیق دهد و هم کوشش می

طور نیست. دو  اما متأسفانه همیشه این ؛خود را برکنار دارد ها آنهمرنگ شدن با 

و  کند: بیماری جمود بیماری خطرناك همواره آدمی را در این زمینه تهدید می

بیماری اول توقف و سکون و بازماندن از پیشروی و توسعه و  هبیماری جهالت. نتیج

 .)١١٠، ص ١٩ ج ،تا بی(مطهری،  بیماری دوم سقوط و انحراف است هنتیج

مثل خوارج یا افرادی  ییها گروهی با الهام از تفکرات برخ ،امروز در دنیای اسلام

دست  بهو پرچم دفاع و حمایت از دین  داری مثل ابن تیمیه به اسم دین، رایت دین

هوی و هوس و و پیروی از  جهل و عصبیت جاهلانهجمود فکری و و از روی  اند گرفته

و نظر آنان نباشد فتوا  یرأو بدون تفکر و تعقل، به کفر هرکس که بر  تمایلات نفسانی

از  یا هرهبکسانی که نه  ؛کنند یمتکفیر  ،و غیر خود را خارج از دین شمرده دهند یم

اینان هیچ نسبتی با دین  توجهی دارند. ،علم دین و شرایط فتوا دارند و نه به عقل

از این  .کنند یمناخوشایند از دین اسلام را معرفی  یا چهرهندارند و فقط 

است که در قرون اخیر فجایع بسیاری را به بار آورده و موجب ایجاد  هایی یبتمص

در  یافتادگ عقبرکود اقتصادی و  ،ز مسلمانانکشته شدن عده زیادی ا ،ناامنی

  ت.ه اسشد میکشورهای اسلا

گران تمام شد. چقدر از علما کشته  العاده فوقمغول برای دنیای اسلام  هحمل

چقدر شهرها خراب شد! بعضی از شهرها را  ؛کشته شدند ها مسلمانچقدر از  ؛شدند

 چنان از میان بردند که 
ً
ای است، مهم  حادثه یک ینا. ماندباقی ن ها آناثری از  اصلا

 ظاهرشاست که حجم  یداشدهپاما بعضی از جریانات در دنیای اسلام  ؛هم هست
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ه آید ولی خطرش از حمل بینی که به چشم نمی خیلی کوچك است مانند میکروب ذره

  . )٩٥ص، ٢١ ، جتا بیطهری، (م گر بیشتر نبوده است کمتر هم نیستمغول ا

است. امروز نیز  مهلکی بر دین وارد آورده یها ضربههمیشه در دین  وتفریط افراط

: القاعده، طالبان و داعش یها گروهها و  سلفیو  وهابیتمانند:  کفیریت های یانجر

به نام  یستناشاو موجب ثبت اعمال و رفتار  اند آمدهبیرون  ها یاعتدال... از دل بی  و

 .اند شده گریزی ینددین و 

  

  نتیجه

 را برنامه ینتر کاملو هدفش سعادت بشر است جهانی و جاودانی  اسلام که دینی

ارد که داثرات مثبت  بشردر همه امور  روی میانه ،بشر داردی ابعاد زندگی برای همه

حرکت در راه درست و ، اسلام حقیقی .کند میبرخی در دنیا و برخی در آخرت بروز 

 از خروج ،و راست است میانه و حرکت بر روی خط وتفریط افراطپرهیز از و مستقیم 

به معنای خروج از صراط مستقیم و  وتفریط افراطیش به دو سوی گرا و اعتدال حد

بازگشت به اسلام با شعار  یا عدهاکنون  متأسفانه سقوط فردی و اجتماعی است.

افراط یا  ورطهبه با جمود فکری  شده منحرفمیسر اعتدال اسلامی، از راستین، 

 وکه در دنیای اسلام پیش آمد  استاولین جریان جمودی خوارج . دان تفریط غلتیده

دین  با جهالت، تندروی و تعصب کور به تکفیر مسلمانان و همه امت اسلام پرداختند.

 های آموزهدر  داشته است. یدتأکروی،  اسلام همواره بر پرهیز از تندروی و رعایت میانه

 .دشمنی حتی درو معتدل باشند  رو هیانمدر همه امور  شده خواستهاسلام از همه 

اشتباه خود را  یها برداشتاست. چرا باید  آمیز مسالمتاسلام دین صلح و همزیستی 

دینی که حتی احتمال ضرر در عبادت واجب مثل روزه را موجب رفع ـ به نام دین 

کسانی  یها نقشه ها یناکه  بینیم یمترویج  کنیم؟ با اندک تعقلی  ـ تکلیف دانسته

  .بینند یم درخطراسلام هراس دارند و منافع خود را  روزافزونست که از گسترش ا

مثل خوارج یا افرادی مثل ابن تیمیه به اسم  ییها گروهبا الهام از تفکرات  آنان که

هوی و و پیروی از  عصبیت جاهلانهجمود فکری و دفاع و حمایت از دین و از روی 
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و  دهند یمو نظر آنان نباشد فتوا  یرأس که بر و بدون تفکر و تعقل، به کفر هرک هوس

هیچ نسبتی با دین ندارند و فقط  کنند یمتکفیر  ،غیر خود را خارج از دین شمرده

 کفیریت های یانجر وتفریط افراط .کنند یمناخوشایند از دین را معرفی  یا چهره

ثبت اعمال  و ... و: القاعده، طالبان و داعش یها گروهو  یگر یسلفو  وهابیتمانند: 

کشته  ،شده و موجب ایجاد ناامنی گریزی یندآنان به نام دین باعث  یستناشاو رفتار 

در کشورهای  و ... یافتادگ عقبرکود اقتصادی و  ،شدن عده زیادی از مسلمانان

  .ته اسشد میاسلا

  رودرهرو آن است که آهسته و پیوسته رود             خسته گهی و تند گه که نیست آن رهرو
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� ا����� ���� �� �� �ا����ة الإ������ وا� �آن وا���
�
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�

�
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  ٣، محمد �ادی ام�ن نا��٢ قادر قادری  ،١محمد رضا رضوان طلب

  م��ص البحث
ام�م وقوی إدراک�م، ولکن المذموم َ��ُ� �عض�م ع�� �عض، وإلا وقوع الاختلاف ب�ن الناس أمر ضروری لابد منھ لتفاوت إراد��م وأف�

لا  فإذا �ان الاختلاف ع�� وجھ لا یؤدی إ�� التباین والتحزب، و �ل من ا��تلف�ن قصده طاعة الله ورسولھ لم یضرّ ذلک الاختلاف، فإنھ أمر

 والغایة المطلو�ة
ً
واحدة والطر�ق المسلوکة واحدة لم یکد یقع الاختلاف وإن وقع �ان  بد منھ �� ال�شأة الإ�سانیة ولکن إذا �ان الأصل واحدا

اختلافا غ�� مضر کما تقدّم من اختلاف ال��ابة، فإن الأصل الذی بنوا علیھ واحد و�و کتاب الله وسنة رسولھ، والطر�ق واحد و�و النطر 

�لمة المسلم�ن إن جُمعَت غ�� غ�� �ذا، ف�� �لمة ضا�عة �� أدلة القرآن والسنة وتقدیم�ما ع�� �ل قول ورأی وقیاس وذوق وسیاسة. إن 

 
ً
م وإن تجا�لھ البعض، عرفھ العدو قبل الصدیق.فسیاسة الأعداء ��دف دائما

ّ
إ��  ممزقة، ولن ت�ون للأمة الإسلامية شوکة، �ذا أمر مسل

الإسلامية والتعا�ش السل�� قضية قدیمة منع الوحدة الإسلامية أو التضامن الإسلامی، وتبقی �ذه السیاسة کذلک. إن قضية الوحدة 

قد ا�تمت ��ا مرجعیات کب��ة ع�� القرون الماضية و�� محطة أنظار ��صیات بارزة �� زمننا ا��اضر �� العالم  �اأ�جديدة؛ بمع�� 

فما  �ذا ال�دف الم�شود. ، و�ناک تحدیات تحول دون تحققشتة�مة المالوحدة الاسلامیة �� المشروع الاس��اتی�� ��مع شمل الأ الإسلامی. ف

ف�ذا البحث تتطرق إ�� أمر �� غایة  �� أ�م تلک الموا�ع ال�� تمنع الوصول إ�� �ذه الغاية القصوی؟ وکیف یمکن التغلب ع�� تلک العراقیل؟

وتحدید الموا�ع ال��  الأ�میة ألا و�� موضوع التحدیات ال�� تواجھ الوحدة الإسلامية والتعا�ش السل�� من منظور القرآن والسنة النبو�ة

وقد توصّل البحث إ�� أن �ناک موا�ع تمنع تحقق  تقف أمام تحقیق �ذه الغایة الأس�� والوقوف عند�ا وتحلیل�ا بطر�قة وصفية تحلیلية.

ه وضعف الإعلام ال�ادفأزمة ا��کم، التعصّب بأنواعھ، «�ذة الغایة الم�شودة؛ مثل �ـفقھ و مة ا���ل بالدين عا ،طغيان الإعلام المشوِّ

 
ً
وال�� یمکن التجنب » ، الطائفيّة والمذ�بيّة و...التقليد الأع�� وضعف الوسطية،الغلو والتطرّف  غياب ا��وار البنّاء،و ، ا��لاف خصوصا

 وسلوکیا من ج�ة، وتتوحد القاعدة والقیادة
ً
الدی�یة  ع��ا �لما �ان �ناک مرجعية دی�یة للمسلم�ن توحّد الأفراد فیما بی��م روحیا ومادیا

  والسیاسیة من ج�ة أخری فتتوحد حی�ئذ المواقف والردود تجاه ا��اطرات والمؤامرات ا��یطة بکیان الأمة الإسلامية.

  التحدیات، الوحدة الإسلامية، التعا�ش السل��، القرآن، السنة النبو�ة.: ال�لمات المفتاحیة
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  مقدمھ

صِمُوا«��: قولھ �عاالوحدة الإسلامية واجب شر�ّ� بدليل فإن 
َ
ِ  بِحَبْلِ  وَاعْت

  جَمِيعًا ا�َّ
َ

 وَلا

وا
ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
رُوا ت

ُ
ك

ْ
  وَاذ

َ
ِ  ِ�عْمَت

مْ  ا�َّ
ُ

يْك
َ
  عَل

ْ
مْ  إِذ

ُ
ت

ْ
ن

ُ
عْدَاءً  ك

َ
  أ

َ
ف

َّ
ل

َ
أ

َ
  ف

َ
مْ  بَْ�ن

ُ
وِ�ك

ُ
ل

ُ
مْ  ق

ُ
صْبَحْت

َ
أ

َ
ا بِنِعْمَتِھِ  ف

ً
وَان

ْ
 »إِخ

طِيعُوا«وقولھ �عا��: ، )١٠٣/ عمران آل(
َ
َ  وَأ   ا�َّ

َ
  ھُ وَرَسُول

َ
عُوا وَلا َ

از
َ
ن

َ
وا ت

ُ
ل

َ
ش

ْ
ف

َ
ت

َ
َ�بَ  ف

ْ
ذ

َ
مْ  وَت

ُ
 رِ�حُك

َ  إِنَّ  وَاصِْ�ُ�وا ابِرِ�نَ  مَعَ  ا�َّ صور العص�ية -ح�ن جاء-وقد �دم الإسلام )، ٤٦الأنفال/ ( »الصَّ

من القضايا  »الوحدة الإسلامية« إن قضية .ا��تلفة، ووضع م�ا��ا ن�تة الوحدة و�ذرة الأخوة

ال�� ��مّ �لَّ مسلم، فلا يمكن لأيّ مسلم غيور ع�� عقيدتھ وإيمانھ أن ينأى  الم�مّة وا��سّاسة

 مَ « :بنفسھ عن �ذا الموضوع، كيف لا وقد قال الن��
َ
 الدُّ وَ  حَ صبَ ن أ

َ
  ھِ مِّ َ�  �ُ ك�َ نيا أ

َ
 ف
َ
 اللهِ  نَ مِ  �سَ ل

 ِ� 
َ

 مَ �ءٍ، وَ � ��
َ
قِ اللهَ مْ يَ نْ ل

َّ
  ت

َ
 ف
َ
ِ �سَ مِ ل

َ
  �ِ نَ ا�

َ
 �ءٍ، وَ � ��

َ
مَّ �َ  مْ مَنْ ل

َ
 عَ مِ سلِ لمُ لِ  �ت

َ
 �ن

َ
ة ف  امَّ
َ
» �ُ�م�سَ مِ ل

لا يمكن الوصول إ�� �ذا ال�دف السامي ما لم نقف ع�� ، و )٣٥٢/ ٤، ١٤٠٦، الن�سابوري(

 دون نيل مُراده، لإ دتح
ً
نّ موضوع (الوحدة) موضوع ياتھ، و���يص العلل ال�� تقف حائلا

 لما لھ من  يّ يمسّ حياة الأمة الإسلامية وكيا��ا، لذا لابدیو ح
ً
من تناولھ و�يانھ وطرحھ دوما

أ�مية تكمن �� اعتباره غاية من غايات �ذا الدين، ومعلوم أن وحدة الأمة الإسلامية، 

لِّ المقاصد الإسلامية، وأس�� الغايات الدي�ية، وقد من أجَ  ،، وعدم التفرق والتعا�ش السل��

ة، لكن يجب أن نضع �� حسابنا أن الوحدة الإسلامية نائم أنّ «أيقن أعداء الإسلام حقيقة 

 .)٧٣م، ١٩٦٩(تو�ن��،  »النائم قد �س�يقظ

وقع فالإسلامية  ةمالذي �ع�شھ الأ واقع خطورة الأ�مية الموضوع و  الباحثون  کر قد أدو 

الإسلامية والتعا�ش السل�� من منظور الكتاب الوحدة  تحدیات« عنوان الاختيار ع��

ي�ناول التم�يد بيانا لمف�وم ؛ تم�يد ومبحث�ن وخاتمة وقد جاء البحث م�وّنا من »والسنّة

 صَّ واختُ واقعية (موضوعية)،  تحدیاتوأ�مي��ا، أما المبحث الأول فقد تناول  »الوحدة«

 
ُ

 نَ وجاءت ا��اتمة لتب�ِّ ، دافر الأ (��صية) ع�� مستوى  ذاتية تحدیاتالثا�ي �عرض  المبحث

  خلاصة الموضوع وأ�م نتائجھ.

  

م�يد:  .١
َّ
  الت

  الإسلامية مف�ومُ الوحدةِ  -١-١
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الواو وا��اء والدال: أصل واحد يدل ع�� الانفراد. من ذلك الوحدة. و�و «قال ابن فارس: 

، والرّجلُ الوحيدُ )٦/٩٠م، ١٩٧٩(القزو���،  »واحد قبيلتھ
ً
ْ�ءُ ف�و يَحِدُ حِدَة

َّ
، يُقالُ: وَحَدَ ال��

 ذو الوَحْدَة، و�و المنفردُ لا أن�سَ معھ، وقد وَ 
ً
 ووَحَدا

ً
 وَوَحْدَة

ً
، الفرا�يدي( حُدَ يَوْحُدُ وحَادَة

، يُقالُ: رجُلٌ وَحَدٌ و وَحِدٌ ووحيدٌ، أي: ).٤/٣٨٤٤م، ٢٠٠١، ، والأز�ري ٢٨١-٣/٢٨٠، ١٤٠٩

ھُ برؤ��� 
ُ
ك قلتَ: أوحَدْت

ّ
، أي: لمْ أرَ غ�َ�هُ اِ منفردٌ، وتقولُ: رأيتُھُ وحدَهُ، �أن

ً
، و�حتملُ أنْ تحادا

 ثمَّ وضعْت وحدهُ ي�ونَ الرَّ 
ً
 انفرادا

ً
 منفردا

ً
كَ تقولُ: رأيتُ رجلا ، �أنَّ

ً
جلُ �� نفسِھِ منفردا

ھُ إ�� غ��ه، وفلانٌ 
ْ
دَهُ الله �عصمتھ، أي: عصَمھ ولم يَِ�ل وَحَّ

َ
دَ بھ، وت حَدَ برأيھ، تفَرَّ موضِعَھُ، وتوَّ

  لا واحدَ  واحِدُ د�رِهِ، أي لا نظ�� لھ، وفلانٌ 
َ
 عَ : جَ وْحَدَهُ اللهلھ، وأ

َ
واحِدَ زمانھ، وفلانٌ أوحَدُ  ھُ ل

  .)٨٥٧، م١٩٩٦، الأصف�ا�يو ، ٤٦٠/ ١م، ١٩٩٨، ا��و�ري ( أ�لِ زمانِھِ 

ة، ثم أطلق الأصف�ا�ي الرّاغب وذكر : والواحد �� ا��قيقة �و ال���ء الذي لا جزءَ لھ البتَّ

 ع�� �لّ موجود، والواحد لفظ مش��ك �ستعمل عل وجوه عدّة، �إطلاقھ ع�� ما 
ً
�ان واحدا

 لعدم التجزّي فيھ، و�� �� 
ً
 لعدم نظ��ه، أو واحدا

ً
 بالاتصال، أو واحدا

ً
سِھِ، أو واحدا

ْ
من ج�

 اللهُ �عا�� بالواحد فمعناه: �و الذي لا ي�ّ� عليھ التجزّي ولا 
َ

�ا عارضة، وإذا وُصِف
ّ
�ل

�
ّ
كِرَ  وإذا«: ، وقد قال �عا��)٨٥٧، م١٩٩٦، الأصف�ا�ي(التك�

ُ
وبُ  اشمَأزَّت دَهُ وَحْ  اللهُ  ذ

ُ
ل

ُ
ذين ق

ّ
 لا ال

 
َ

، و�� خلاف �، فالوحدة �� اللغة إذن �ع�� الانفراد والتم�ُّ )٤٥الزمر/(» بالآخرةِ  يُؤمنون

فاق، وا��لاف �و المضادّة، والمضادّة تدلّ ع�� ما تدلّ عليھ لفظ 
ّ
الاختلاف، أي عدم الات

  الاختلاف، وإنْ �انت أخصّ منھ.

 أما �عر�ف الوحدة اصطلاح
ً
فيختلف من علم لآخر، فتعر�ف الفلاسفة ل�ا يختلف عن  ا

�عر�ف الأدباء، و�عر�ف أ�ل الكلام ل�ا يختلف عن �عر�ف أ�ل الاقتصاد، ومثال ذلك ما جاء 

 »الواحد إنما یدلّ ع�� سلب، و�و نفي الانقسام:« رشد للواحد، ف�و یقول �� �عر�ف ابن 

یقال واحدٌ لمل �و غ�� منقسم من ا���ة ال�� «س�نا: )، و قال ابن ٥٤٤/ ٢ م،١٩٨٢(صلیبا، 

 �� ا���س، ومنھ ما 
ً
قیل لھ أنھ واحد.فمن غ�� المنقسم ما لا ینقسم �� ا���س فی�ون واحدا

 
ً
 �� النوع، ومنھ ما لا ینقسم بالعرض العام، فی�ون واحدا

ً
لا ینقسم �� النوع، فی�ون واحدا

عبارة عن ال��ابط المنطقي أو «ة بقول�م: ، وعرّف الأدباء الوحد(نفس المصدر) »بالعرض...

  .)٤٣٠، م١٩٨٤وآخرون،  و�بة( »ا��ما��، أو القص��� ب�ن أجزاء الأثر الأد�ي المكتمل



 
  

٨٨٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

وحدة الإسلامية، بمع�� أن ي�ون أفراد �ذه الأمة الوما نقصده �� �ذه الأسطر �و 

، ب�يان تتعاون لبناتھ وتتضامن و 
ً
تتماسك وتؤدي �ل �الب�يان المرصوص �شدّ �عض�م �عضا

لبنة دور�ا، و�سد �غر��ا، لأن الب�يان �لھ ي��ار إذا تخلت منھ لبنة عن م�ا��ا، تقدمت أو 

تدا�� لھ سائر  عضوٌ إذا اشت�ى منھ  »ا��سد الواحد« تأخرت، وأن ت�ون �ذه الأمة كـ

ال��ابط  عبارة عن« :ومن الباحث�ن من عرّف الوحدة الإسلامية بأّ��ا .الأعضاء با���� والس�ر

الرّو�� ب�ن المؤمن�ن؛ لبناء مجتمع إسلاميّ متماسك متضامن من حيث الغاية، والمن��، 

ق ، و�و �عر�ف جيِّ )٨صم، ٢٠٠٢إبرا�يم أك��، ( »والقيادة
ّ
د جمع مسائل دقيقة فيما يتعل

  بوحدة المسلم�ن.

م والسنة القرآن الكر� عناية �تج�� أ�مية الوحدة الإسلامية والتعا�ش السل�� ��وت  

 من أصولھ��ذا الأمر النبو�ة 
ً
 وغاية من غايات �ذا الدين وأصلا

ً
، أما أ�ميتھ ، واعتباره �دفا

تمثل �� بيان دور �ذه الوحدة �� بناء حضارة الإسلام ا��يدة؛ قيالمنظور التار��� من 

وال�� تمثلت  فا��ديث عن الوحدة حديث عن عوامل بناء دولة الإسلام �� ع�د الرسول 

 �� المؤاخاة ب�ن الم�اجر�ن والأنصار، وال�� ش�لت بدور�ا حضار 
ً
  ة

ٌ
 ومزد�رة

ً
ر��ت  جبّارة

�و حديث والتعا�ش السل�� فا��ديث عن الوحدة بأش�ال�ا وألوا��ا . لقرون متتالية ادعائم

عن مستقبل الإسلام، وحديث عن ا��ضارة الإسلامية المقبلة؛ إذ لن ي�س�� للمسلم�ن �� 

ار الوحدة إنما تعادة �و���م وش�اد��م ع�� الناس إلا بتوحد�م؛ لأن مخالفة تيّ زمننا �ذا اس

، و�و ما نجده اليوم من اختلاف المسلم�ن وانقسام�م إ�� مذا�ب �ع�� ال�شرذم والتفكك

  سياسية واعتقاديّة وفق�يّة.

  

  ب�ن الاختلاف والوحدة .٢

ُ�  وَمَا« إنّ الاختلاف أمر وارد موجود لا يمكن إن�اره، قال �عا��:
َ
�

ْ
ك

َ
اسِ  أ

َّ
وْ  الن

َ
  وَل

َ
 حَرَصْت

 
َ

مِنِ�ن
ْ

وْ «)، والأصل أنھ مذموم، لقولھ �عا��: ١٠٣يوسف/( »بِمُؤ
َ
اءَ  وَل

َ
كَ  ش َ�عَلَ  رَ�ُّ

َ
اسَ  �

َّ
  الن

ً
ة مَّ

ُ
 أ

 
ً
  وَاحِدَة

َ
  وَلا

َ
ون

ُ
. يَزَال

َ
لِفِ�ن

َ
ت

ْ
  مُخ

َّ
كَ  رَحِمَ  مَنْ  إِلا لِكَ  رَ�ُّ

َ
ُ�مْ  وَلِذ

َ
ق

َ
ل

َ
  خ

ْ
ت مَّ

َ
  وَت

ُ
لِمَة

َ
كَ  � نَّ  رَّ�ِ

َ َ
مْلأ

َ َ
مَ  لأ

َّ
ةِ  مِنَ  جََ�ن

َّ
ِ�ن

ْ
 ا�

اسِ 
َّ
  وَالن

َ
جْمَعِ�ن

َ
)، ولا يمكن قبول الاختلاف �عد إقامة ا�ُ�ّ�ة و�يا��ا، قال ١١٩-�١١٨ود/ ( »أ

 «�عا��: 
َ

وا وَلا
ُ
ون

ُ
ك

َ
ذِينَ  ت

َّ
ال

َ
وا �

ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
وا ت

ُ
ف

َ
ل

َ
ت

ْ
  جَاءَُ�مُ  مَا َ�عْدِ  مِنْ  وَاخ

ُ
ات

َ
ن بَّ�ِ

ْ
ئِكَ  ال

َ
ول

ُ
ُ�مْ  وَأ

َ
ابٌ  ل

َ
 »عَظِيمٌ  عَذ

ْ�ن اختلفا �� آيةٍ، فخرج  )، وقد رُوِیَ أنَّ رسول الله١٠٥/ عمران آل(
َ
 أصوات رجل

ً
سَمِعَ يَوما



 
 

٨٨٥  

 

 مجموعه مقالات

م بِاختِلافِِ�م ِ�� الكِتَابِ «، يُرى �� وج�ھ الغضَبُ، فقال: رسول الله
ُ

ك
َ
بل

َ
انَ ق

َ
كَ مَنْ �

َ
مَا َ�ل » إِنَّ

  ).٢٠٦٣ديث ، رقم ا��٣/٥٢٨م، ٢٠٠٣(الب��قي، 

إلا أنّ ا��لاف يقع �� ا��زئيات، والمرجع �� ذلك �و الرجوع إ�� الدليل والآراء المنضبطة 

بالضوابط الشرعية ال�� يقول ��ا أ�ل الشأن من العلماء وأ�ل الاج��اد من �عدّدية غ�� 

يْنِ �ما المرجع �� التناز 
َ

 من الكتاب والسنّة اللذ
ً
ع، قال الله مذمومة، إذا �ان الدليل مأخوذا

َ�ا«�عا��:  ُّ�
َ
ذِينَ  يَاأ

َّ
وا ال

ُ
طِيعُوا آمَن

َ
َ  أ طِيعُوا ا�َّ

َ
سُولَ  وَأ وِ�� الرَّ

ُ
مْرِ  وَأ

َ ْ
مْ  الأ

ُ
ك

ْ
  مِن

ْ
إِن

َ
مْ  ف

ُ
عْت َ

از
َ
ن

َ
ْ�ءٍ  ِ�� ت

َ
وهُ  �� رُدُّ

َ
 ف

�
َ
ِ  إِ�

سُولِ  ا�َّ   وَالرَّ
ْ

مْ  إِن
ُ
ت

ْ
ن

ُ
  ك

َ
ون

ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ
ِ  ت

يَوْمِ  بِا�َّ
ْ
خِرِ  وَال

ْ
لِكَ  الآ

َ
�ْ  ذ

َ
حْسَنُ  ٌ� خ

َ
  وَأ

ً
وِ�لا

ْ
أ

َ
)، وقال ٥٩ال�ساء/ (» ت

مْ  وَمَا«�عا��: 
ُ
ت

ْ
ف

َ
ل

َ
ت

ْ
ْ�ءٍ  مِنْ  فِيھِ  اخ

َ
مُھُ  ��

ْ
حُك

َ
� ف

َ
ِ  إِ�

مُ  ا�َّ
ُ

لِك
َ
ُ  ذ ي ا�َّ يْھِ  رَّ�ِ

َ
  عَل

ُ
ت

ْ
ل

َّ
وَ�

َ
يْھِ  ت

َ
نِ�بُ  وَإِل

ُ
 »أ

 ١٠الشورى/(
ُ
عْتَقِد، فالم

ُ
د والم

َ
عْتَق

ُ
د ما �و باطل وما �و )، ولا بدَّ للمسلم أنْ يفرِّقَ ب�ن الم

َ
عتَق

باع ا��قّ وردّ الباطل، أينما �ان، وم�� ما �ان، وكذا مأمور بموالاة 
ّ
حقّ، والمسلم مأمور بات

المسلم�نَ بأمرٍ من الكتاب والسنّة، مِن أيّ ج�س �انوا، و�� أي زمانٍ، و�� أيّ م�ان، لقولھ 

 «�عا��: 
َ

ون
ُ
مِن

ْ
ؤ

ُ ْ
  وَالم

ُ
ات

َ
مِن

ْ
ؤ

ُ ْ
وْلِيَاءُ  َ�عْضُُ�مْ  وَالم

َ
  َ�عْضٍ  أ

َ
مُرُون

ْ
عْرُوفِ  يَأ

َ ْ
  بِالم

َ
رِ  عَنِ  وََ�ْ�َ�وْن

َ
ك

ْ
ن
ُ ْ
  الم

َ
 وَُ�قِيمُون

 
َ
ة

َ
لا   الصَّ

َ
ون

ُ
ت

ْ
  وَُ�ؤ

َ
اة

َ
�   الزَّ

َ
َ  وَُ�طِيعُون ھُ  ا�َّ

َ
ئِكَ  وَرَسُول

َ
ول

ُ
ُ  سََ�ْ�حَمُُ�مُ  أ َ  إِنَّ  ا�َّ التو�ة/ (» حَكِيمٌ  عَزِ�زٌ  ا�َّ

مل، يق)، ولا بدَّ من دعوة المن٧١
َّ

ول حرف عن ا��قّ إ�� الرجوع إليھ لتوحيد ال�لمة ولمِّ الش

ينُ «: ا��ب�ب ينُ  الدِّ ، الدِّ
ُ
صِيحَة

َّ
، قِيلَ  الن

ُ
صِيحَة

َّ
نْ : الن

َ
ِ  رَسُولَ  يَا لمِ

ابِھِ  اللهِ؟ قال: ِ�َّ
َ
ھِ  وَلِكِت ِ�يِّ

َ
 وَلِن

ةِ  ئِمَّ
َ
  وَلأِ

َ
سْلِمِ�ن

ُ ْ
ِ�ِ�مْ  الم   ).٧٠١٦، رقم ا��ديث ٩/٤٩٨(نفس المرجع، » وَعَامَّ

 
ّ
و�و ، ف�ا الاستعمارولا تزال معظم شعوب العالم الإسلامي �عا�ى من المشكلات ال�� خل

واقع ملموس لا يحتاج إ�� بر�ان، وتحاول أمر��ا وورا��ا إسرائيل تفت�ت العالم إ�� دو�لات 

�ّ�، من مکنونات البال لأ��اب القرار لدی سلطة الاستکبار ال ذاوكيانات أصغر، و�
َ
عال

وقد بادر أعداء  إ�� أن ي�ون �� العالم خمسة آلاف دولة ول�س مائتا دولة فقط! ون طمحی ف�م

الإسلام إ�� زرع الفرقة ب�ن المسلم�ن، وجعلو�م ي�تمون لرايات وجماعات كث��ة، والأصل أن 

مد ي�ون ولاؤ�م لدي��م لا للأوطان والأجناس والقوميات، فالقوميات جماعات من الناس �عت

 مش��كة مثل اللغة والأرض والتأر�خ المش��ك.
ً
  أسسا

نة قد  من يراجع واقع التأر�خ الإسلامي يجد أن الاختلاف والفرقة �� مراحل تار�خية معيَّ

 لطبيعة �ذا الدين
ً
ح�ن �غلب «نھإ ؛عطل المس��ة الفكر�ة والثقافية وا��ضارّ�ة للأمة، خلافا

، وصورة الفرد المنعزل و��يمن أن ��يمن ع�� جماعة، و����� مجت
ً
.. متناسقا

ً
 متماس�ا

ً
معا



 
  

٨٨٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

�عبد وحده، و�جا�د وحده، و�ع�ش وحده، صورة �عيدة عن طبيعة �ذا الدين، وعن 

/ ٦م، ١٩٨٢قطب، ( »مقتضياتھ �� حالة ا���اد، و�� حالة ال�يمنة �عد ذلك ع�� ا��ياة

  خالف طبيعة �ذا الدين.، إلا أننا �� الواقع المعاصر نتعامل ونفكر و�ع�ش �عقلية ت)٣٥٥٥

د إنَّ الواقع الذي �ع�شھ اليوم واقع مر�ر، �غيب فيھ المرجعية الثابتة الرئ�سة ال�� توحِّ 

�سوس الأمة وفق قواعد وأح�ام المنظومة ا��قوقية «المسلم�ن تحت راي��ا، تلك المرجعية ال��

ما ضمن إطار الشرعية الإل�ية، وتقود مس��ة الأمة، وترشد حرك��ا السياسية بحيث تبقى دائ

، وإن انقسام المسلم�ن اليوم ع�� طائفت�ن من )١٥، �١٤١٥عقوب، ( »والمشروعية الإل�ية

سنة وشيعة �� عدد من البلدان الإسلامية، ووجود تيارات صوفية وأخرى سلفية تقابل�ا، 

ى إ�� عدم اع��اف  وأحزاب ج�ادية م�شددة وأخرى معتدلة تؤمن بالوسائل ا��ضار�ة أدَّ

�عض�ا ببعض بل وصل الأمر ببعض�م إ�� رفض الطرف الآخر وح�� تكف��ه �� �عض الأحيان، 

  ي إ�� الوحدة والائتلاف. و�أنَّ الإسلام خال من أيّ أسس تؤدِّ 

 وجود�ا لتحقق عل��ا تقوم رك��تان« أنَّ لوحدة الأمة الإسلامية وقد ذكر سيد قطب

وا«: �عا�� قولھ �� ��ا المأمور  والتقوى  الإيمان �� الأو�� الرك��ة: دور�ا وتؤدي
ُ

ق
َّ
َ  ات   حَقَّ  ا�َّ

ُ
اتِھِ ت

َ
ق

 
َ

سْلِمُون م مُّ
ُ
نت

َ
 وَأ

َّ
نَّ إلا

ُ
مُوت

َ
، والرك��ة الثانية �� رك��ة الأخوة..الأخوة �� الله )١٠٢/عمران آل(» وَلا ت

 
ُ
الرك��ة  ة إذن تن�ثق من التقوى والإسلام، منخوَّ ع�� من�� الله، لتحقيق من�� الله؛ ف�� أ

الأو��..أساس�ا الاعتصام بحبل الله، أي ع�ده ون��ھ ودينھ، ول�ست مجرد تجمع ع�� أي 

  .)٤٤٢/ ١، ١٩٨٢(قطب،  »تصور آخر، ولا ع�� أي �دف آخر، ولا بواسطة حبل آخر

  

  واقعية  تحدیات .٣

رِضَت  واقعية توجد تحدیات
ُ
موضوعية، قد ت�ون اجتماعيّة وتر�وّ�ة وسياسية وغ���ا، ف

 تقف � ا��تمع المسلم، ع�
ً
، وفيما يأ�ي نحاول عرض �ذه قيام الوحدة الإسلاميةل ما�عا

  ، و��: ب الله �عا�� وسنّة ن�يّھ الأكرمالتحدیات وتقييم�ا حسب ما جاء �� كتا

م:  -١- ٣
ْ

         أزمة ا�ُ�ك

 بأنّ  اأمة آمنّ نا ؤكد أنَّ يتار�خ الإسلامي الإنَّ 
ً
 �املا

ً
ة شر�عأنَّ الو  ة�و�الالإسلام �و  إيمانا

ع �� ال��اج الإسلامية �� المخلاق أنّ الأ ، و ة�ياا��� دستور  السمحاء أبنا��ا  تعامل ب�نالمتبَّ

 �� وحدة الأمة وقوّ  �ي��م و��نو 
ً
 مباشرا

ً
  ��ا و�يب��ا.الآخر�ن، و�ان ذلك س�با



 
 

٨٨٧  

 

 مجموعه مقالات

  
َ
ناء ا��ياة ا إ�� بنفس�ا ع�� �عض الممالک الإسلامية، وال�� تدعو العلمانية  تِ ضَ رَ وح�ن ف

ع�� أساس دنيوي غ�� مرتبط بالأصول الشرعية ولا بالتقاليد والعادات والموروثات 

الاجتماعية الأصيلة، ظ�رت و�� �عادي الدين، ل�س باعتباره رابطة ل��ماعة، بل باعتباره 

طرحت أمام أبناء الإسلام �و�ات ، و نظامًا أو من�ً�ا صا�ً�ا ل��ياة �� ا��تمعات الإسلامية

محدودة لمواج�ة ال�و�ة الإسلامية العامة، وقد تراوحت �ذه ال�و�ات المضادة و مفردة و صة خا

ب�ن الانتماء ا��غرا��، والانتماء العر��، والانتماء الزما�ي (�الفرعونية، والبابلية، 

ية �اتخاذ الماركسية، واللي��الية، والعلمان«لانتماء الثقا�� (اللادي��) واوالطورانية... وغ���ا) 

 لل�و�ة
ً
ا

ّ
وان�شرت مظا�ر العلمانية �� ا��كم )، ٩٤، ص١٠٣العدد د.ت، يح��، (» مح�

ر لوجود�ا، أو أن وال�شر�ع، وال��بية والثقافة، والاجتماع والأخلاق من دون وجود أي م�ّ�ِ 

ة أو قبول�ا �ين �� رفض العلمانيَّ  . )وما �عد�ا ٥٦١م، ١٩٨٧،ا��وا��( ي�ون المسلمون مخ�َّ

 عن غياب وقد أدّ 
ً
ى تور�ث ا��كم �� البلاد الإسلامية إ�� تمز�ق الوحدة أك�� فأك��، فضلا

ذِينَ «الشورى �� ا��كم مع ادّعا��م بذلك، قال �عا��: 
َّ
جَابُوا وَال

َ
ِ�مْ  اسْت امُوا لِرَّ�ِ

َ
ق

َ
  وَأ

َ
ة

َ
لا مْرُُ�مْ  الصَّ

َ
 وَأ

ورَى
ُ

ا بَيَْ�ُ�مْ  ش اُ�مْ  وَمِمَّ
َ
ن

ْ
ق

َ
  رَز

َ
ون

ُ
فِق

ْ
 عن أنّ ٣٨ /رىالشو ( »يُن

ً
الأنظمة ال�� تحكم البلاد )، فضلا

القوى العظ�� للغرب وسياستھ، ف�� آلة مطواعة تنفذ ما تطلبھ  -�� الغالب-الإسلامية تا�عة 

، ولا �ابصورة مباشرة أو غ�� مباشرة، ر�ما لتبعي��ا الاقتصادية لال�� تحكم العالم اليوم، 

زخ تحت رحمة المتبوع، إن شاء أعطا�ا وإن شاء شك أن التبعية الاقتصادية يجعل الأمة تر 

 بحفظ الأمانة ال�� ع�� �ا�ل�ا، و�� خدمة شعو��م منع�ا
ً
، والأنظمة �ذه مطالبة شرعا

َ  إِنَّ «وأوطا��م بما ير��� الله �عا��، وإقامة العدل ف��م قال �عا��:  مْ  ا�َّ
ُ

مُرُك
ْ
  يَأ

ْ
ن

َ
وا أ دُّ

َ
ؤ

ُ
اتِ  ت

َ
مَان

َ ْ
 الأ

�
َ
ْ�لَِ�ا إِ�

َ
اوَ  أ

َ
مْ  إِذ

ُ
مْت

َ
  حَك

َ
اسِ  بَْ�ن

َّ
  الن

ْ
ن

َ
مُوا أ

ُ
حْك

َ
عَدْلِ  ت

ْ
َ  إِنَّ  بِال ا ا�َّ مْ  ِ�عِمَّ

ُ
ك

ُ
َ  إِنَّ  بِھِ  َ�عِظ   ا�َّ

َ
ان

َ
 »بَصِ�ً�ا سَمِيعًا �

  .)٥٨ /ال�ساء(

وقد دعا دي�نا ا��نيف إ�� الوحدة، إذ لا يمكن أن تتفرّق الأمة الإسلامية �ذا التفرّق 

مْ  َ�ذِهِ  وَإِنَّ « الموجود، لقولھ �عا��:
ُ

ك
ُ
ت مَّ

ُ
  أ

ً
ة مَّ

ُ
  أ

ً
ا وَاحِدَة

َ
ن

َ
مْ  وَأ

ُ
ك ونِ  رَ�ُّ

ُ
ق

َّ
ات

َ
)، و�� آية ٥٢/المؤمنون (» ف

مْ  َ�ذِهِ  إِنَّ «أخرى: 
ُ

ك
ُ
ت مَّ

ُ
  أ

ً
ة مَّ

ُ
  أ

ً
ا وَاحِدَة

َ
ن

َ
مْ  وَأ

ُ
ك اعْبُدُونِ  رَ�ُّ

َ
ولا يمكن لمسلم حقّ أن ، )٩٢الأن�ياء/( »ف

ون الله ورسولھ، فقد قال �عا��: ي�ون ضد الوحدة، لأنھ سيدخل �� زمرة مَ 
ّ
 وَمَنْ «نْ �شاق

اقِقِ 
َ

سُولَ  ُ�ش   مَا َ�عْدِ  مِنْ  الرَّ
َ

ن بَ�َّ
َ
ھُ  ت

َ
ُ�دَى ل

ْ
بِعْ  ال

َّ
ْ�َ�  وََ��

َ
  سَِ�يلِ  غ

َ
مِنِ�ن

ْ
ؤ

ُ ْ
ھِ  الم ِ

ّ
وَل

ُ
� مَا ن

َّ
وَ�

َ
صْلِھِ  ت

ُ
مَ  وَن

َّ
  جََ�ن

ْ
 وَسَاءَت

منا أنھ �و١١٥ /ال�ساء( »مَصِ�ً�ا
ّ
ف ب�ن قلوب المسلم�ن، قال �عا��:  )، ولكن الإسلام عل ِ

ّ
المؤل

 «ـ
َ

ف
َّ
ل

َ
  وَأ

َ
وِ�ِ�مْ  بَْ�ن

ُ
ل

ُ
وْ  ق

َ
  ل

َ
ت

ْ
ق

َ
ف

ْ
ن

َ
رْضِ  ِ�� مَا أ

َ ْ
  مَا جَمِيعًا الأ

َ
ت

ْ
ف

َّ
ل

َ
  أ

َ
وِ�ِ�مْ  بَْ�ن

ُ
ل

ُ
كِنَّ  ق

َ
َ  وَل   ا�َّ

َ
ف

َّ
ل

َ
ھُ  بَيَْ�ُ�مْ  أ

َّ
 عَزِ�زٌ  إِن
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

صِمُوا«)، وقال سبحانھ: ٦٣الأنفال/ ( »حَكِيمٌ 
َ
ِ  بْلِ بِحَ  وَاعْت

  جَمِيعًا ا�َّ
َ

وا وَلا
ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
/ عمران آل( »ت

 «: )، وقال ا��ب�ب المصطفى١٠٣
َ

، وَلا ٍ�ّ�ِ�َ�َ �
َ

ضْلَ لِعَرَِ�يٍّ عَ�
َ
 ف

َ
مْ وَاحِدٌ، وَلا

ُ
بَاك

َ
مْ وَاحِدٌ، وَأ

ُ
ك إِنَّ رَ�َّ

 �
َ

سْوَدَ عَ�
َ
 أ

َ
سْوَدَ، وَلا

َ
� أ

َ
حْمَرَ عَ�

َ
 أ

َ
، وَلا � عَرَِ�يٍّ

َ
وَى لَِ�َ�ِ�ّ�ٍ عَ�

ْ
ق

َّ
 بِالت

َّ
حْمَرَ إِلا

َ
، ٥/٨٦(الط��ا�ي، د.ت، » أ

ت المسلم�ن، لأنھ تطوّر ٤٧٤٩رقم ا��ديث 
ّ
)، و�جب أن لا يؤدّي الاختلاف الفق�� إ�� �ش�

بتطور الف�م والقدرة ع�� الاست�باط و�عدّد بتعدّد القضايا والمسائل، إذ �و �� الأساس 

 عم
ً
 ب�ن المسلم�ناختلاف عل�� ب�ن المذا�ب ول�س اختلافا

ً
  ).١١٨، ١٤٣٢(ال�واري،  ليا

ب إ�� تفضيل الوطن..قد يؤدي الف قد أخرجھ  ، وقد جاء �� السنّة أنَّ الن��.�م المتعصِّ

، وقال: 
ً
ة، ف��ك�ا مج��ا

ّ
ي «قومھ من مك

ّ
كِ ���� أرض الله، وأحبّ أرض الله إ�� الله، ولولا أ�

ّ
والله إن

 
ُ

رَجْت
َ

 منكِ ما خ
ُ

رِجْت
ْ

خ
ُ
، ١٤٠٦، الن�سابوري، و ٣٩٢٥، رقم ا��ديث ٥/٧٢٢مذي، د.ت، (ال�� » أ

ة: ٤٢٧٠، رقم ا��ديث٣/٨
ّ

ما «)، ولولا حبّ الوطن ما عفا عن قر�ش، فقال �عد فتح مك

م؟
ُ

اعِلٌ بِك
َ
ي ف ِ

ّ
�

َ
 أ

َ
عُون

َ
صن

َ
رِ�مٍ  »ت

َ
خٍ ك

َ
رِ�مٌ وابنُ أ

َ
 ك

ٌ
خ

َ
اءُ اِ «: فقال، قالوا: أ

َ
ق

َ
ل
ُّ
مُ الط

ُ
نت

َ
أ

َ
، لب��قي(ا» ذَ�بُوا ف

ق المرء بوطنھ والدفاع عنھ:  )، وقال١٨٠٥٥، رقم ا��ديث ٩/١١٨م، ١٩٩٤
ّ
مَنْ «�� �عل

ِ�يدٌ 
َ

ُ�وَ ش
َ
رضِھِ ف

َ
 أ

َ
تِلَ دُون

ُ
  ).٢٣٤٨، رقم ا��ديث٢/٨٧٧؛ ١٩٨٧(البخاري، » ق

  التعصّب بأنواعھ:  -٢- ٣

وقد أخ�� الإسلام القومية من التعصب ل���س، وأدان التعصب للأعراق والألوان، 

ية �غيضة، لأن توجيھ الإسلام �� �ذا الشأن ي�بع من ال�سو�ة ب�ن ال�شر، ولا وجعلھ جا�ل

�ستلزم نفي �ل الروابط أو الاستغناء ع��ا، ف�و لا ينفي غ��ه من الانتماءات، وإنما يحاول 

 من عوامل 
ً

ا، و�كذا جعل الإسلام من القومية عاملا ا وعملي� �عديل�ا ودفع�ا إ�� الأفضل فكر��

 ارتباط ا��
ّ

ال���ي، ( ب من أ�داف�ا، ونفى ع��ا العص�ية البغيضة ل���س واللون ماعة، و�ذ

٦٣- ٦٢، ١٤١٦(.  

وجود التناحر «عن  -من الناحية العملية -إنَّ الواقع الذي �ع�شھ المسلمون الآن ين�� 

والتحز�ات والعص�يات ال�� �شبھ عص�يات عصور التعصب المذ���، ول�ن سأل �عض 

�عض ج�لة  ديمًا عن حكم صلاة ا��نفي خلف المال�ي أو العكس، فإنّ المقلدة المتعصبة ق

(بن سليمان، د.ت،  »ا��ز�ي�ن اليوم �سألون عن حكم الصلاة خلف �عض إخو��م المسلم�ن!

٣٠/ ١(. 
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 مجموعه مقالات

إنَّ التعصب من أعظم الأمور شرًا وفسادًا، سواء أ�ان �ذا التعصب سياسيًا أو مذ�بيًا أو 

و�و ران يط�� ع�� القلب والعقل في����ما، وم�ما عرضت ع�� حز�يًا أو لأفراد ورموز، 

ة وا���� فلن يرا�ا، ولا يجُرُّ ع�� الأمة إلا المصائب والو�لات؛ لأنھ الما�ع 
َّ
المتعصب من الأدل

 عن قبولھ، و�حمل ع�� 
ً

  تباع ال�وى، والمتا�عة دون رشدٍ أو بيان.امن سماع ا��ق فضلا

 عل��، وحدةلل تحدٍّ جدّيٌ والتعصب 
ً
الأخرى، إذ لا يمكن  تحدیاتمن ال ابل �و الأك�� ضررا

عد عن تمعا��تھ أو السيطرة عليھ، ف�و آفة فكر�ة واجتماعية؛ لأنّ المتعصب لأف�اره ورأيھ ي�

، وقد نبذ الإسلام التعصّب، الألفة والتقارب والتوادد والوحدة إ��ذلك الموضوعية، فلا يؤدّي 

 دَعُوَ� «: قال الن�� الأكرم
ٌ
ة

َ
ِ�ن

َ
�ا ن إِ�َّ

َ
)، وأ�عد ٣٣١٥، رقم ا��ديث ٥/٤١٧(ال��مذي، د.ت، » ا ف

ةٍ، «: المتعصّب عن الإسلام فقال � عَصَِ�يَّ
َ

لَ عَ�
َ
ات

َ
ا مَنْ ق

َّ
ْ�سَ مِن

َ
ةٍ، وَل � عَصَِ�يَّ

َ
ا مَنْ دَعَا إِ�

َّ
ْ�سَ مِن

َ
ل

ةٍ  � عَصَِ�يَّ
َ

 عَ�
َ

ا مَنْ مَات
َّ
ْ�سَ مِن

َ
)، والمسموح من ٥١٢١، رقم ا��ديث ٤/٣٣٢(أبو داود، د.ت، » وَل

مو «: ده ا��ب�بمعرفة الأ�ساب �و ما حد
َّ
م�عل

ُ
رحَامَك

َ
وا أ

ُ
صِل

َ
(ال��مذي، د.ت، » ا أ�سابَكم ت

  ).٣٠٢، رقم ا��ديث١/١٦٦، ١٤٠٦، الن�سابوري، و�نظر: ٤٩، رقم ا��ديث ٣/٢٣٧

ه وضعف الإعلام ال�ادف:  -٣- ٣   طغيان الإعلام المشوِّ

 الإعلام ال�ادف  إنّ 
ً
 كب��ا

ً
القضايا ا��مع عل��ا ل��سم للأمة وحدة ع�� تأكيد ال��  يلعب دورا

 ��شد الأمة نحو قضايا مش��كة تحقق المص��ة الشرعية 
ً
�� الشعور وال�موم المش��كة سعيا

 ومؤسسات ل�ا قضايا ك��ى 
ً
ل��ميع، وقد ت�ون الوحدة وحدة العامل�ن للإسلام أفرادا

فية، أو ت�ون الوحدة وحدة عموم المسلم�ن �� العالم ل�م مش��كة ول�ا قضايا أخرى خلا 

 �� قضايا�م ورسم أولو�ا��م، و�مكن للإعلام أن يؤكد 
ً
قضايا مش��كة يتطلب من الإعلام دورا

 لا تتجاوز 
ً
% الباقية  �� قضايا مش��كة ٩٠%، وأن ١٠بأن مساحة ا��لاف ضيقة جدا

ھ من المؤسف أنك�ليات الشر�عة أو معا�ش الناس المش��كة، إلا  % مما يثار حولھ ٩٠أنَّ

% ا��لافية ب�ن الناس بما يج�د الذ�ن و�ضيع الأوقات و�فرق ولا ١٠النقاش وا��ديث �و ��

% من ١٠يجمع، وإن الإثارة الإعلامية والس�� وراء تحقيق التم�� جعل الا�تمام ينصب ع�� 

- ٢٣، �ـ١٤٢٥الماجد، (ا��لاف الأمة �و �ذه ا��لافية مما جعل�ا تظ�ر و�أن الأصل الأمة ��

٢٥(.  

ھ ينصُّ ع�� أنھ عام للأمة ومع�ِّ وممّ  عن ا��ميع ولكنھ �� الواقع  ٌ� ا يؤخذ ع�� إعلامنا أنَّ

النص ع�� تخصيص إعلام  إنَّ  .التطبيقي لا يمثل إلا لسان متحدث باسم حز�ھ وجماعتھ
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

لعموم المسلم�ن ��  �ا آن لمؤسسة أو منظمة أمر معتاد لا لوم فيھ ولكن الإش�ال أن يُدّ��

، ومثال ذلك ما )المصدر نفسھ(العالم و�� لا �عدو تتحدث عن آحاد تناصر�م بحق و�اطل

ف�� جميع�ا إما تا�عة ��زب دول المنطقة نراه من قنوات فضائية إسلامية ع�� ساحة 

. سيا��� أو جماعة �عي��ا أو تناصر الطائفية والمذ�بية والتبعية للغ�� لا للإسلام خ
ً
  الصا

ن بل �و مشاع �� عموم الأمة، و�لما �ان الإعلام  إنّ ا��ق �� التفاصيل لا يملكھ أحد مع�َّ

 ووحدة ال�لمة أك��، و �ان أثره أطيب ع�� الأمة.
ّ

ف  �انت قدرتھ ع�� توحيد الصَّ
ً
  أك�� ن��ا

 و ا���ل بالدين عامة  -٤- ٣
ً
اء: و ، �ـ(فقھ ا��لاف) خصوصا

ّ
  غياب ا��وار البن

نَّ الناس يتفاوتون �� العلم والمعرفة، وأنَّ الاختلاف ب�ن ال�شر �� أف�ار�م من المعلوم أ

 
ّ

د القرآن الكر�م وآرا��م ومواقف�م وعادا��م أمر طبي�� تقتضيھ ظروف �شأة ال�شر، وقد أك

وْ «�عا��: �� قولھ  -عليھ السلام–حتمية وجود الاختلاف ب�ن ب�� آدم 
َ
اءَ  وَل

َ
ُ  ش مَّ  ا�َّ

ُ
ُ�مْ أ

َ
َ�عَل

َ
� 

ً
ة

صِ��ٍ 
َ
 ن

َ
ُ�مْ مِنْ وَِ�ّ�ٍ وَلا

َ
 مَا ل

َ
ون

ُ
المِ

َّ
اءُ ِ�� رَحْمَتِھِ وَالظ

َ
كِنْ يُدْخِلُ مَنْ َ�ش

َ
 وَل

ً
، وقال )٨الشورى/(» وَاحِدَة

  وَمَا« :�عا��
َ

ان
َ
اسُ  �

َّ
  الن

َّ
  إِلا

ً
ة مَّ

ُ
  أ

ً
وا وَاحِدَة

ُ
ف

َ
ل

َ
ت

ْ
اخ

َ
  ف

َ
وْلا

َ
  وَل

ٌ
لِمَة

َ
�  

ْ
ت

َ
َ� بَيْ�َ رَ�ِّ  مِنْ  سَبَق ِ��

ُ
ق

َ
ُ�مْ فِيمَا فِيھِ كَ ل

 
َ

ون
ُ

لِف
َ
ت

ْ
   ).١٩يو�س/ (» يَخ

الوحدة اليوم ب�ن المسلم�ن �و ا���ل بالإسلام، أو العلم الناقص بھ،  تحدیات ن أ�مِّ مِ  إنَّ 

 وأنّ والعالم الإسلامي اليوم �عا�ي من انقسامات فكر�ة حادة، 
ّ
ب مرجع �ذه المعاناة وما ترت

لدين والبعد عن التمسك بتوج��ات الإسلام، وما ع��ا من مشكلات وانقسامات �و ا���ل با

يتفرع عنھ من ج�ل بأدب ا��وار، وضوابط الاختلاف وعدم التمكن من روافد الف�م 

  ال��يح للإسلام. 

وقد ذكر العلماء أن الاختلاف منھ ما �و محمود ومنھ ما �و مذموم، وأصل حدوث 

تنخر �� جسد مجتمعنا  فتّاکةو�و آفة  الاختلاف المذموم والتفرق �� الأمة �و ا���ل بالدين،

 فتّاکة وقاتلة��تج ع��ا مصائب عظيمة، و�� لا تقتصر ع�� أمتنا أو ع�� بلادنا ف�� و المسلم  

الاختلاف �� القواعد ال�لية لا يقع «�� �ل زمان وم�ان، ول�ذا قال الشاط�� (رحمھ الله): بأنَّ 

��ا العظ��، العالم�ن بموارد�ا ومصادر�ا، ب�ن المتبحر�ن �� علم الشر�عة ا��ائض�ن �� ��

  . )٣٣٠/ ٢م، ٢٠٠٥الشاط��، »(والدليل ع�� ذلك اتفاق العصر الأول وعامة العصر الثا�ي

خلا يومًا فجعل يحدث نفسھ: كيف تختلف �ذه الأمة  أن عمر بن ا��طاب وروي 

ع��ما وسألھ، فقال  ونب��ا واحد وقبل��ا واحدة وكتا��ا واحد؟ فأرسل إ�� ابن عباس ر��� الله



 
 

٨٩١  
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ابن عباس: يا أم�� المؤمن�ن: إنما نزل القرآن علينا فقرأناه وعلمنا فيما نزل، وأنھ سي�ون �عدنا 

 أقوام يقرءون القرآن ولا يدرون فيما نزل في�ون ل�ل قوم فيھ رأي، فإذا �ان ذلك اختلفوا

  .)٣٣٦/ ٢م، ٢٠٠٥(الشاط��، 

ب�ن المتخالف�ن من الأسباب ال�� �عرقل الوحدة، كما أنّ غياب ا��وار ال�ادف والبنّاء 

داخ�� وخار��، و�قصد بالداخ�� ا��وار الدائر ب�ن مذا�ب الدين  ؛ع�� قسم�ن ا��وارو 

��وار ل وي إ�� تحقيق التقارب ب�ن �ذه الفرق والمذا�ب الداخلية، الواحد وفرقھ، والذي يؤدِّ 

ر�� ب�ن الأديان، وا��قيقة ال�� لابد من ع�� قدر الأ�مية ال�� ل��وار ا��اأ�مّة الداخ�� 

تحقيق�ا �� أنھ بدون التفا�م ب�ن أ�ل الدين الواحد لا يمكن أن يتم التفا�م ب�ن أ�ل 

  .)١١(حسن، د.ت،  الأديان

 عن الصدام، �و �� حدّ ذاتھ �عب�ٌ� عن ن�� فكري وو�� 
ً
إن ال��وء إ�� ا��وار بدلا

ب حضاري، وتصميم ع�� البحث عن أقوم السب
ّ
ل لتجنّب ا��سائر، ولتفادي ا��اطر، وللتغل

 «، وقال �عا��: ع�� المشكلات، ولمعا��ة الأزمات أو إدار��ا، �عقل متفتّح، و�ضم�� ��ّ 
َ

وا وَلا
ُ
ون

ُ
ك

َ
 ت

ذِينَ 
َّ
ال

َ
وا �

ُ
ق رَّ

َ
ف

َ
وا ت

ُ
ف

َ
ل

َ
ت

ْ
  جَاءَُ�مُ  مَا َ�عْدِ  مِنْ  وَاخ

ُ
ات

َ
ن بَّ�ِ

ْ
ئِكَ  ال

َ
ول

ُ
ُ�مْ  وَأ

َ
ابٌ  ل

َ
  .)١٠٥ /عمران آل( »عَظِيمٌ  عَذ

 

  : ��صية تحدیات .٤

ي إ�� �شرذم القلوب وابتعاد  توجد أسباب ��صية خاصّة ع�� مستوى الأفراد تؤدِّ

ت الموا�ب والقدرات، ولا ت�ون الن�يجة إلا التفرّق، وفيما يأ�ي نحاول سرد 
ّ
المواقف و�ش�

  �عض �ذه التحدیات، و��: 

  : وضعف الوسطيةالغلو والتطرّف  -١-٤

ت وإر�اب وعنف �� �ل الغلو والتطرف الدي�� وما يصاح��ا من �شدد وتزمُّ ان�شرت ظا�رة 

ا��تمعات الإ�سانية تقر�بًا، و�� قديمة قدم انحراف الفكر والسلوك ح�ن يتجاوزان حد 

الاعتدال لس�ب أو لآخر، و�� مش�لة ل�ا �عدان: �عد داخ�� ي�تج عنھ توزع أ�ل الدين الواحد 

متمسكة بالدين �� نظامھ الأساس الأصل وفئة متطرفة خارجة ع��  إ�� فئت�ن ع�� الأقل: فئة

�ذا النظام ومنحرفة عنھ بتفس��ا��ا الم�شددة لتعاليم الدين والذي ينعكس ع�� علاقا��ا 

ومعاملا��ا مع الفئة الأو��، أما البعد ا��ار�� فيتمثل �� ا�ساع دائرة التطرف الدي�� لتصبح 



 
  

٨٩٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ن �عض�ا ببعض، و�� الب�ئة المتعددة ذات الأديان الأخرى داخل ذات تأث�� ع�� علاقات الأديا

  .)١٠، د.ت، حسن(ا��تمع الواحد

وقد حذرنا القرآن الكر�م والسنة الشر�فة من الوقوع �� مزالق التطرف والغلو سواء أ�ان 

الغلو �� المعتقدات أوالعبادات أو ا��كم ع�� الآخر�ن أو الممارسات ا��ياتية الأخرى، ومن 

درس تار�خ المسلم�ن يجد مظا�ر غلو �عث عل��ا ف�م مع�ن، أو مبالغة مرذولة، ف�ان موقف ي

 
ً
 �ش�ل أو بآخر. الأمة بيان خطأ أ��اب �ذه المظا�ر ح�� ولو �انت اج��ادا

 
ً
عن فقدان مصداقية صاحبھ  و�كمن خطر الغلو �� ضرره بالدعوة ووجھ الإسلام، فضلا

ولا �ع��ف بالرأي الآخر، و��سرع �� ا��كم ع�� الآخر�ن �� أمام الآخر�ن، ف�و يتعصب لرأيھ، 

)، ٢٣٥، د.ت، ال����(والاختلاف والكرا�ية والتدابر عقائد�م، وت�ون الن�يجة الفرقة

َ�ا«، قال �عا��: قبل التعدد والتنوع والاختلاف بدل نفي الآخروالإسلام دين ي ُّ�
َ
اسُ  يَاأ

َّ
ا الن

َّ
 إِن

مْ 
ُ

اك
َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
رٍ  مِنْ  خ

َ
ك

َ
� ذ

َ
�

ْ
ن

ُ
مْ  وَأ

ُ
اك

َ
ن

ْ
عُوً�ا وَجَعَل

ُ
بَائِلَ  ش

َ
وا وَق

ُ
عَارَف

َ
مْ  إِنَّ  لِت

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
دَ  أ

ْ
ِ  عِن

مْ  ا�َّ
ُ

اك
َ

ق
ْ
ت

َ
َ  إِنَّ  أ  عَلِيمٌ  ا�َّ

بِ�ٌ� 
َ

  ).١٣/ا���رات( »خ

لِكَ «والإسلام حر�ص �لّ ا��رص ع�� من�� الوسطية و�حرِّضُ علیھ، قال �عا��: 
َ

ذ
َ

 وَك

مْ 
ُ

اك
َ
ن

ْ
  جَعَل

ً
ة مَّ

ُ
اوَ  أ

ً
وا سَط

ُ
ون

ُ
ك

َ
َ�دَاءَ  لِت

ُ
� ش

َ
اسِ  عَ�

َّ
  الن

َ
ون

ُ
سُولُ  وََ�ك مْ  الرَّ

ُ
يْك

َ
ِ�يدًا عَل

َ
)، ١٤٣/البقرة(» ش

ق دائرة الغلوّ والتكف��، إذ لا يمكن تكف�� المسلم من غ�� دليل، قال الله �عا��:  َ�ا«وتضيِّ ُّ�
َ
 يَاأ

ذِينَ 
َّ
وا ال

ُ
ا آمَن

َ
مْ  إِذ

ُ
رَْ�ت

َ
ِ  سَِ�يلِ  ِ�� ض

بَ  ا�َّ
َ
ت

َ
واف

ُ
ن َّ�  

َ
وا وَلا

ُ
ول

ُ
ق

َ
نْ  ت

َ
ى لمِ

َ
ق

ْ
ل

َ
مُ  أ

ُ
يْك

َ
مَ  إِل

َ
لا   السَّ

َ
سْت

َ
ا ل

ً
مِن

ْ
  مُؤ

َ
ون

ُ
غ

َ
ْ�ت

َ
 ت

َ�يَاةِ  عَرَضَ 
ْ

يَا ا�
ْ
ن دَ  الدُّ

ْ
عِن

َ
ِ  ف

انِمُ  ا�َّ
َ
  مَغ

ٌ
ثِ�َ�ة

َ
لِكَ  ك

َ
ذ

َ
مْ  ك

ُ
ت

ْ
ن

ُ
بْلُ  مِنْ  ك

َ
مَنَّ  ق

َ
ُ  ف مْ  ا�َّ

ُ
يْك

َ
وا عَل

ُ
ن بَ�َّ

َ
ت

َ
َ  إِنَّ  ف   ا�َّ

َ
ان

َ
� 

  بِمَا
َ
� 

َ
ون

ُ
بِ�ً�ا عْمَل

َ
  دَعَا وَمَنْ «: ال الن��ّ ، وق)٩٤ /ال�ساء(» خ

ً
رِ  رَجُلا

ْ
ف

ُ
ك

ْ
وْ  بِال

َ
الَ  أ

َ
ِ  عَدُوَّ  ق

ْ�سَ  ا�َّ
َ
 وَل

لِكَ 
َ

ذ
َ

  ك
َّ

يْھِ  حَارَ  إِلا
َ
: )٥٠، رقم ا��ديث ١/١٩م، ١٩٨٧المنذری، (» ١عَل

ً
إذا قال الرَّجلُ «، وقال أيضا

، وآيات )٥٧٥٢، رقم ا��ديث ٢٢٦٣/ ٥م، ١٩٨٧بخاري، ال( »لأخيھ يا �افر فقد باء بھ أحد�ما

سع المقام بذكر�ا 
ّ
  .-�نا -وأحاديث أخرى كث��ة لا ي�

 التقليد الأع��:  -٢-٤

و�و من أعظم المصائب ال�� �عا�ي م��ا الأمة �� واقع�ا المعاصر، والتقليد ع�� قسم�ن، 

قبول «صد بھ قسم يختص بالتقليد �� الدين، والتعصب لرأي أو مذ�ب، أو ��ة، و�ق

العمل بقول الغ�� من غ�� ��ة « أو، )١٢٥صم، ١٩٨٥، لش��ازى ا( »القول من غ�� دليل

                                                           
١

 أي رجع عليھ الكفر.. 
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 مجموعه مقالات

 وقلده: )٢٢٧/ ٤، ١٤٠٤، لأمديا( »ملزمة
ً
، و�و مأخوذ من قلد فلان فلانا العمل تقليدا

 
ً
أي: جمعھ فيھ، وتقليد ، ألزمھ، و�قال: قلد الماء �� ا��وض والل�ن �� السقاء يقلده قلدا

ق �� عنق�ا ���ء ليعلم البَ 
َّ
ن �عل

َ
ة: أ

َ
، ا��و�ري و ، ١١٩/ ٥، ١٤٠٩، الفرا�يدي( ديٌ َ�  �ا آندَن

  ).١١/٢٧٥، ١٤١٤، ، وابن منظور ٣٠٣١-٣٠٣٠/ ٣م، ٢٠٠١الأز�ری،  ، و٤٤٥/ ١م، ١٩٩٨

تقليد سا�غ، وآخر ، وما �عد�ا) ١٨٧/ ٢، ١٩٧٣، (ا��وز�ة والتقليد �� الدين نوعان

، فأما التقليد المذموم المرفوض مرفوض ومذموم، والمقصو 
ً
د �� �ذا الموضع �و الثا�ي طبعا

بتقليد الآباء، والأجداد،  تفات إليھ اكتفاءً لنزل الله وعدم الاأف�و أن ي�ون �ناك إعراض عما 

أو ي�ون �� صورة تقليد من لا �علم المقلد أنھ أ�ل لأن يأخذ بقولھ أو أن ي�ون تقليده �عد 

)، وقد جاء ذم ٩٣/ ١د.ت، جمال الدين، ( دليل ع�� خلاف قول المقلدقيام ا���ة، وظ�ور ال

وا«التقليد �� القرآن الكر�م، فقال �عا��: 
ُ

ذ
َ

خ
َّ
حْبَارَُ�مْ  ات

َ
ُ�مْ  أ

َ
رَْ�ابًا وَرُْ�بَا�

َ
ِ  دُونِ  مِنْ  أ

/ التو�ة( »ا�َّ

ا«)، وقال �عا��: ٣١
َ
ُ�مُ  قِيلَ  وَإِذ

َ
بِعُوا ل

َّ
زَلَ  مَا ات

ْ
ن

َ
ُ  أ ا ا�َّ

َ
واق

ُ
بِعُ  بَلْ  ل

َّ
�

َ
ا مَا ن

َ
يْن

َ
ف

ْ
ل

َ
يْھِ  أ

َ
ا عَل

َ
وْ  آبَاءَن

َ
وَل

َ
  أ

َ
ان

َ
� 

ُ�مْ 
ُ

  آبَاؤ
َ

  لا
َ

ون
ُ
ْ�ئًا َ�عْقِل

َ
  ش

َ
  وَلا

َ
دُون

َ
رجََ  مَنْ «: �ب�ب�وجاء عن ا ).١٧٠البقرة/ (» َ�ْ�ت

َ
اعَةِ  مِنَ  خ

َّ
 الط

 
َ

ارَق
َ
  وَف

َ
َ�مَاعَة

ْ
، ا�

َ
مَات

َ
  ف

َ
  مَات

ً
ة

َ
، مِيت

ً
ة   وَمَنْ  جَاِ�لِيَّ

َ
ات

َ
  لَ ق

َ
حْت

َ
ةٍ  رَايَةٍ  ت يَّ بُ  عِمِّ

َ
ض

ْ
وْ  لِعَصَبَةٍ  َ�غ

َ
� يَدْعُو أ

َ
 إِ�

وْ  عَصَبَةٍ 
َ
صُرُ  أ

ْ
  يَن

ً
تِلَ  عَصَبَة

ُ
ق

َ
  ف

ٌ
ة

َ
ل

ْ
قِت

َ
، ف

ٌ
ة رجََ  وَمَنْ  جَاِ�لِيَّ

َ
� خ

َ
ِ�� عَ� مَّ

ُ
َ�ا يَضْرِبُ  أ اجِرََ�ا بَرَّ

َ
  وَف

َ
� وَلا

َ
حَا��

َ
 يَت

مِِ�َ�ا مِنْ 
ْ

  مُؤ
َ

ْ�سَ  ْ�دَهُ عَ  عَْ�دٍ  لِذِي يَفِي وَلا
َ
ل

َ
� ف ِ

ّ
  مِ�

ُ
سْت

َ
ھُ  وَل

ْ
 ، رقم٣٣٤ /٢م، ١٩٨٧(المنذری، » مِن

  ).٨٠٤٧ ا��ديث  رقم، ١٤٧ / ٨م، ١٩٩٥، الش�با�يو ، ١٢٣٢ ا��ديث

أما القسم الثا�ي من التقليد ف�و تقليد الأجن�� �� فكره وثقافتھ وسلوكياتھ وأخلاقھ، 

 يوما �عد يوم، وأصبحت العقيدة والأمة �عا�ي منھ أشدّ معاناة، ح�� ازدادت أحوالن
ً
ا سوءا

 خاملة، وإيمان الكث��ين مزعزع
ً
، والسلوك منحرفا

ً
 ، واليق�ن لم �عد يقينا

ً
، والاستقامة ا

 
ً
 ، والفكر جامدمعدومة

ً
 ا

ً
 ، والفقھ مفقود، والاج��اد معطلا

ً
 ا

ً
 ، والبدع قائمة

ً
، ، والسنة نائمة

 والو�� غائب
ً
، وغدت مقاليد أمورنا بأيدي أعدائنا �اؤنا �أعدا صَ ، و�أن الأمة ل�ست ��، ف��بَّ ا

 يقرِّ 
ّ
، جابر( لنا�ا بأيدينارون مصائرنا، فنلتمس عند�م ا��ل لمشا�ل أوجدنا�ا بأنفسنا، وش�

  .)١٤٦، م١٩٩٢

التقليد الأع�� أدّى ببعض المسلم�ن إ�� عدم رؤ���م للآخر�ن، �� ح�ن أنَّ أئمّة �ذا إنّ 

 وش�وا إليھ ز�ارتھ للإمام الدين عرفوا قدر �عض�م البعض، فت
ً
لاميذ الشاف�ّ� جاؤوه يوما

  أحمد ب�نما يتخاصمون مع تلاميذه ��الف��م رأ��م، فقال الشاف��: 

ھُ 
َ
فَارِقُ مَنَازِل

ُ
تُ: الفَضَائِلُ لا ت

ْ
ل

ُ
زُرُوهُ         ق

َ
حمَدُ وت

َ
  قالوا يَزُورُكَ أ



 
  

٨٩٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

لِفَضْلِھِ 
َ
ھُ         ف

ُ
ھُ، أو زُرْت

ُ
فَضل

َ
ھُ إنْ زارَ�ي ف

َ
ْ�نِ ل

َ
  ، والفَضْلُ ِ�� ا�َ�ال

  )١٨٨/ ٣م، ١٩٨٦الفلاح،  (أبو

 ع�� مقام الودِّ والإخاء: 
ّ

  وقال آخر �� ا��ث

دَبٌ 
َ
نَا          أ

َ
 بَي�

ُ
ف ِ

ّ
 يؤل

ً
 �سَبا

ْ
مْناهُ مَقامَ الوالِدِ  إنْ نختَلِف

َ
  أق

ا    
َ
ن

ُ
مَاؤ

َ
رَ مِن  أو يَختَلِف مَاءُ الوِصَالِ ف حَدَّ

َ
بٌ ت

ْ
مَامٍ  عَذ

َ
  وَاحِدِ  غ

  )٢/٢٥٠م، ١٩٨١(اليو���، 

 الطائفيّة والمذ�بيّة:  -٣-٤

 قد مص�بة - للأمة المعاصر الواقع �� ا��ال �و كما - لمذا�ب والطوائف با شّ�ثإنَّ ال�

رت الإسلامية بالأمة أضرَّت ��ا وأشغل��ا با��لافات وال��اعات والردود، ح�� أصبحنا رک وأخَّ

 وجماعات وشِ 
ً
إذ قال:  ا��را�يشعار التفرّق والاختلاف، وإ�� �ذا أشار ، وحامل�ن ليَعَ فرقا

  ،وأما رأس ا��زب فإنھ رأس الطائفة ال�� تتحزب«
ً
فإن �انوا مجتمع�ن ع�� ما  أي تص�� حز�ا

أمر الله بھ ورسولھ من غ�� ز�ادة ولا نقصان ف�م مؤمنون ل�م ما ل�م وعل��م ما عل��م، وإن 

التعصب لمن دخل �� حز��م با��ق والباطل والإعراض �انوا قد زادوا �� ذلك ونقصوا مثل 

ھ الله �عا�� الباطل ف�ذا من التفرق الذي ذمّ  وأن لم يدخل �� حز��م سواء �ان ع�� ا��ق عمّ 

الله ورسولھ أمرا با��ماعة والائتلاف و��يا عن التفرقة والاختلاف وأمرا  ورسولھ، فإنّ 

/ ١١م، ١٩٩٥، ا��را�ي( »ون ع�� الإثم والعدوانبالتعاون ع�� ال�ّ� والتقوى و��يا عن التعا

٩٢(.  

وقد أدّت أسباب سياسية وعقدية إ�� تفرّق الأمة الإسلامية ع�� فرق وطوائف وجماعات، 

�م �م المقصودون بق  «: ول ا��ب�ب�لّ يدّ�� أنَ ا��قَّ معھ، وأ�َّ
ُ

ِ�ق
َ
�

ْ
ف

َ
  َ�ذِهِ  ت

ُ
ة مَّ

ُ ْ
  الأ

ً
ة

َ
ث

َ
لا

َ
 ث

 
َ

  وَسَبْعِ�ن
ً
ة

َ
�َ  فِرْق

ُّ
ل

ُ
ارِ  ِ�� ا�

َّ
  الن

َّ
  إِلا

ً
)، وقد قال ٧٨٤٠، رقم ا��ديث٨/٢٢، د.ت، الط��ا�ي(» وَاحِدَة

لِكَ «الله �عا��: 
َ

ذ
َ

ا وَك
َّ
ن َّ� َ

لِّ  ز
ُ
ةٍ  لِ� مَّ

ُ
ُ�مْ  أ

َ
مَّ  عَمَل

ُ
� ث

َ
ِ�مْ  إِ� ُ�ُ�مْ  مَرْجِعُُ�مْ  رَّ�ِ بِّ

َ
يُ�

َ
وا بِمَا ف

ُ
ان

َ
�  

َ
ون

ُ
 »َ�عْمَل

ي«دعا لقومھ:  أنَّ الن��)، وجاء ا��ديث عن ثو�ان ١٠٨الأ�عام/( ِ
ّ
تُ  ...إِ�

ْ
ل

َ
ي سَأ ِ�� رَّ�ِ مَّ

ُ
نْ  لأِ

َ
  أ

َ
 لا

َ�ا
َ

ةٍ  ِ�سَنَةٍ  ُ�ْ�لِك نْ  ١عَامَّ
َ
  وَأ

َ
  لا

َ
ط ِ

ّ
ْ�ِ�مْ  ُ�سَل

َ
ا عَل فُسِِ�مْ  سِوَى  مِنْ  عَدُو�

ْ
ن

َ
َ�سْتَِ�يحَ  أ

َ
ي وَإِنَّ  ٢بَيْضََ�ُ�مْ  ف  رَّ�ِ

الَ 
َ
دُ  يَا ق ي مُحَمَّ ِ

ّ
ا إِ�

َ
ضَْ�تُ  إِذ

َ
ضَا ق

َ
ھُ  ءً ق إِنَّ

َ
  ف

َ
ي يُرَدُّ  لا ِ

ّ
يْتُكَ  وَإِ�

َ
عْط

َ
تِكَ  أ مَّ

ُ
نْ  لأِ

َ
  أ

َ
ُ�مْ  لا

َ
ْ�لِك

ُ
ةٍ  ِ�سَنَةٍ  أ  عَامَّ

                                                           
١

 أي بقحطٍ �عمّ�م، بل إن وقع قحط في�ون �� ناحية �س��ة بالشبة إ�� با�� بلاد الإسلام. .
٢

 �ستأصل�م و��لك�م ج. 
ً
 ميعا.أي جماع��م وأصل�م، ير�د عدوا
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نْ 
َ
  وَأ

َ
  لا

َ
ط ِ

ّ
سَل

ُ
ْ�ِ�مْ  أ

َ
ا عَل فُسِِ�مْ  سِوَى  مِنْ  عَدُو�

ْ
ن

َ
وْ  بَيْضََ�ُ�مْ  َ�سْتَِ�يحُ  أ

َ
ْ�ِ�مْ  اجْتَمَعَ  وَل

َ
ارَِ�ا مَنْ  عَل

َ
ط

ْ
ق

َ
وْ  بِأ

َ
 أ

الَ 
َ
ارَِ�ا نَ بَ�ْ  مَنْ  ق

َ
ط

ْ
ق

َ
� أ ونَ  حَ�َّ

ُ
م، ١٩٨٧(المنذری، » َ�عْضًا َ�عْضُُ�مْ  وََ�سِْ�� َ�عْضًا ُ�ْ�لِكُ  َ�عْضُُ�مْ  يَ�

�� من «)، وقد روي بلفظ آخرقر�ب منھ، فقال: ٢٠٠٤، رقم ا��ديث ٢/٥٣١  ع�� أمَّ
ُ

ما أخاف
َّ
وإن

 
َ

�ن ِ
ّ
ضِل

ُ
  ).٤٢٥٢، رقم ا��ديث ٤/٩٧(أبو داود، د.ت، » الأئمّة الم

 بّ الر�اسة وا��اه: ح -٤-٤

باعھ ح�ن يخالف ا��ق، قال عزّوجل: 
ّ
ا يَادَاوُودُ «لا يُلام الا�سان ع�� ال�وى، بل ع�� ات

َّ
 إِن

اكَ 
َ
ن

ْ
  جَعَل

ً
ة

َ
لِيف

َ
رْضِ  ِ�� خ

َ ْ
مْ  الأ

ُ
احْك

َ
  ف

َ
اسِ  بَْ�ن

َّ
َ�قِّ  الن

ْ
  بِا�

َ
بِعِ  وَلا

َّ
�

َ
َ�وَى  ت

ْ
كَ  ال

َّ
يُضِل

َ
ِ  سَِ�يلِ  عَنْ  ف

ذِينَ  إِنَّ  ا�َّ
َّ
 ال

 
َ

ون
ُّ
ِ  سَِ�يلِ  عَنْ  يَضِل

ُ�مْ  ا�َّ
َ
ابٌ  ل

َ
دِيدٌ  عَذ

َ
سُوا بِمَا ش

َ
ِ�سَابِ  يَوْمَ  �

ْ
باع ٢٦ص/(» ا�

ّ
)، و��بع ذلك من ات

ارُ «: ول الن��ّ الش�وات ال�� أشار إل��ا ا��ديث النبويّ، يق
َّ
تِ الن

َّ
�ارِهِ، وَحُف

َ
 بِالم

ُ
ة

َّ
تِ ا�َ�ن

َّ
حُف

َ�واتِ 
َّ

  ).٧٥٢١، رقم ا��ديث ٧/٣١٠م، ١٩٩٥، الش�با�ي(» بِالش

 
ً
لقد أصاب أفراد ا��تمع الإسلامي بداء خط�� أ�عد�ا عن الال��ام بدين ر��ا وأ�سا�ا كث��ا

تة لا �مَّ 
ّ
لدى  من المؤامرات ال�� تحاك ل�ا من قبل أعدا��ا، ح�� غدت أمة متفرّقة م�ش�

� أمور دنيو�ة تاف�ة، وا��رص ع�� أبنا��ا إلا الت�اثر �� الأموال والأولاد، والتفاخر فيما بي��م �

� أعدائنا، كما أنذرنا رسولنا  یيدأالدنيا وز�ن��ا، ف�انت الن�يجة أن عاقبنا الله �عا�� ع�� 
ّ

(ص�

م) 
َّ
مَمُ  يُوشِكُ «��ذا الأمر ح�ن قال: الله عليھ وسل

ُ ْ
  ١الأ

ْ
ن

َ
� أ

َ
دَا�

َ
مْ  ت

ُ
يْك

َ
مَا ٢عَل

َ
� ك

َ
دَا�

َ
  ت

ُ
ة

َ
ل

َ
�

َ ْ
� ٣الأ

َ
 إِ�

صْعَِ�َ�ا
َ
ائِلٌ  ،٤ق

َ
الَ ق

َ
ق

َ
الَ  يَوْمَئِذٍ؟ مِنْ  :ف

َ
مْ  بَلْ : ق

ُ
ت

ْ
ن

َ
ثِ�ٌ�، يَوْمَئِذٍ  أ

َ
مْ  ك

ُ
ك

َّ
كِن

َ
اءٌ  وَل

َ
ث

ُ
اءِ  غ

َ
ث

ُ
غ

َ
يْلِ  ك ِ�عَنَّ  ،٥السَّ

ْ
يَ�

َ
ُ  وَل  ا�َّ

مْ  صُدُورِ  مِنْ 
ُ

  عَدُوِّك
َ
َ�ابَة

َ ْ
مْ، ٦الم

ُ
ك

ْ
نَّ  مِن

َ
ذِف

ْ
يَق

َ
مْ  ِ�� وَل

ُ
وِ�ك

ُ
ل

ُ
وَْ�نَ  ق

ْ
وَْ�  وَمَا: قِیلَ  ،٧ال

ْ
؟ رَسُولَ  نُ يَاال ِ

الَ  ا�َّ
َ
: ق

يَا حُبُّ 
ْ
ن   الدُّ

ُ
رَاِ�يَة

َ
وْتِ  وَك

َ ْ
 ، وقال)٧٤٨١، رقم ا��دیث٢٨/ ١٠م، ١٩٧٢الأث��،  (ابن »٨الم

                                                           
١

ة. .
َ
ل

َ
لا مَمُ الضَّ

ُ
فْرِ وَأ

ُ
ك

ْ
يْ: يَقْرَبُ فِرَقُ ال

َ
 أ

٢
يَ  . تُمُوهُ مِنَ الدِّ

ْ
ك

َ
ب مَا مَل

ْ
مْ، وَسَل

ُ
تك

َ
وْك

َ
سْر ش

َ
مْ وَك

ُ
تِك

َ
ل

َ
قَات

ُ
نْ يَدْعُو َ�عْض�مْ َ�عْضًا لمِ

َ
تَدَاَ�� بِأ

َ
يْ: ت

َ
مْوَال.أ

َ ْ
 ار وَالأ

٣
ة: جَمْع آِ�ل.ا .

َ
ل

َ
�

َ ْ
 لأ

٤
 القصعة: وعاء يؤ� .

َ
ونَ مِْ�َ�ا بِلا

ُ
نَاوَل

َ
ِ�� يَ�

َّ
يْ: ال

َ
ةِ،  أ

َ
ل

َ
�

َ ْ
صْعَ�َ�ا) لِلأ

َ
مِ�� �� (ق َ�دُ فيھ، و�ان يتخذ من ا��شب غالبا، والضَّ

ْ
 ل وُ��

 
َ
عَب يَنَالُ�مْ، أ

َ
� 

َ
مْ بِلا

ُ
يْدِيك

َ
ونَ مَا ِ�� أ

ُ
ذ

ُ
خ

ْ
لِكَ يَأ

َ
ذ

َ
وَ�َ�ا عَفْوًا وَصَفْوًا، ك

ُ
ل

ُ
�

ْ
يَأ

َ
 مُنَازعِ، ف

َ
س يَمْنَعُ�مْ. وْ مَاِ�ع وَلا

ْ
وْ بَأ

َ
َ�قُ�مْ، أ

ْ
 ضَرَر يَ�

٥
َ�ُ�مْ بِھِ .  َّ�

َ
يْل مِنْ زََ�د وَوََ��، ش يْل:مَا يَحْمِلھُ السَّ اء السَّ

َّ
ث

ُ
دْر�مْ. -ص�� الله عليھ وسلم  -غ

َ
اءَة ق

َ
َ�اعَ��مْ وَدَن

َ
ةِ �

َّ
 لِقِل

٦
عْب. . وْف وَالرُّ

َ
�

ْ
َ�ابَة: ا�

َ ْ
 الم

٧
عْف، وَ  . يْ الضَّ

َ
وَْ�ن: أ

ْ
وْت.ال

َ ْ
رَاَ�ة الم

َ
يَا وَك

ْ
ن رَهُ بِحُبِّ الدُّ سَّ

َ
لِكَ ف

َ
وَْ�نِ مَا يُوجِبھُ، وَلِذ

ْ
رَادَ بِال

َ
ھُ أ نَّ

َ
أ
َ
� 

٨
 �ذه �� نقطة الضعف عند �ذه الأمة، ألا و�� حب الدنيا، لذلك أغرق الأعداءُ �ذه الأمة بالش�وات. .



 
  

٨٩٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 مَّ مِ  نَّ إِ «: المصطفى
َ
 ا أ

َ
 خ

ُ
 عَ  اف

َ
 ل

ُ
 ي مَ عدِ ن �َ م مِ يك

َ
 عَ  حُ ا يُفت

َ
 ل

ُ
 زِ ا وَ نيَ الدُّ  ةِ �رَ ن زَ م مِ يك

َ
، البخاري (» ا�َ �ِ �ن

٢/١٢٧، ١٩٨٧(.  

من  یتجنّبأما حب الر�اسة ف�و �عظيم النفوس والس�� �� حظوظ�ا، وع�� المسلم أن 

ش�وة حب الر�اسة والش�رة، فإنھ داء عضال ي�ب�� المسارعة �� علاجھ بالتو�ة إ�� الله �عا�� 

دَا«: الن��قال وتزكية  النفس ومحاسب��ا، 
َ
 ن

ُ
كون

َ
� الإِمارَةِ، وست

َ
 عَ�

َ
حْرِصُون

َ
مْ سَت

ُ
ك

َّ
 يومَ إن

ً
مَة

 
ُ
اطِمَة

َ
سَتِ الف

ْ
، وِ��

ُ
رْضِعَة

ُ
نِعْمَ الم

َ
)، ٦٧٢٩، رقم ا��ديث ٦/٢٦١٣، ١٩٨٧، البخاري (» القِيامَةِ، ف

 )٦٠، تا �ی(الشر�ف،  »الرفعة وطلب ا��امد طلب مثل الله عن صد ما«: ا��دّاد ابنقال و 

 « قال �عض العلماء:و 
َ

تْ  مَنْ  يُفِْ�ُ�  لا مَّ
ُ

  مِنْھُ  ش
ُ
َ�اسَةِ ال رَائِحَة ، )١٠/٥٢ج، م١٩٧٤، الأص��ا�ي( »رِّ

حب الر�اسة مادة �الكة للقلب، فقال �� بيان القلب المر�ض ما نصھ:  وجعل ابن القيم

وفيھ من محبة الش�وات وإيثار�ا وا��رص ع�� تحصيل�ا وا��سد والك�� وال��ب وحب «

  .)٩م، ١٩٧٥، �ةا��وز ( »العلو والفساد �� الأرض بالر�اسة ما �و مادة �لاكھ وعطبھ

إنّ حبّ الظ�ور والعلو �و بداية السقوط والانحراف والفشل، وقد سقطت ا��لافة     

العثمانية ن�يجة المؤامرات ا��ارجية والف�ن الداخلية المتمثلة �� صراع السلاط�ن ع�� 

 الزعامة والنفوذ، وان�شار ال��ن والقتل بي��م، ح�� إنّ أحد ا��لفاء قتل �سعة من إخوانھ

مجلة (د.ت)، الصو�ان، ( لتث�يت حكمھ وحكم ولده من �عده..!، فالغاية برّرت الوسيلة!

 من الناس )١١١، ص٩٠ ددعالالبيان 
ً
، واستعبدت ش�وة حب الر�اسة والمنصب كث��ا

وأحكمت ع�� أفئد��م، فصارت الولايات والمناصب وما ي�بع�ا من الش�رة والظ�ور 

بَانِ  مَا«أنھ قال:  عن الن�� ث كعب بن مالكمقصود�م ومراد�م، وجاء �� ا��دي
ْ
 ذِئ

  انِ عَ ا�ِ جَ  انِ ئبَ ا ذِ مَ 
ُ
 لا �ِ سِ رْ أ

َ
 � غ

َ
 بِ  مٍ ن

َ
 أ

ْ
  دَ سَ ف

َ
  صِ رْ حِ  نْ ا مِ مَ �ُ ل

َ
 عَ  ءِ رْ الم

َ
� 

َ
 وَ  الِ � الم

َّ
، ال��مذي(» ھِ ينِ دِ لِ  فِ رَ الش

 نَّ إ ، وذكر ابن القيم رحمھ الله �عض مفاسد ش�وة العلو والر�اسة، فقال:)١٧- ٤/١٦د.ت، 

�سعون �� تحصيل�ا لينالوا ��ا أغراض�م من العلو �� الأرض، و�عبّد القلوب «طلاب الر�اسة 

ل�م، وميل�ا إل��م، ومساعد��م ل�م ع�� جميع أغراض�م مع �و��م عال�ن عل��م قا�ر�ن ل�م، 

د ف��تب ع�� �ذا المطلب من المفاسد ما لا �علمھ إلا الله من الب�� وا��سد والطغيان وا��ق

والظلم والفتنة وا��مية للنفس دون حق الله، و�عظيم من حقّره الله، واحتقار من أكرمھ الله، 

نال إلا بھ و�أضعافھ من المفاسد، والرؤساء �� ع�ً� 
ُ
ولا تتم الر�اسة الدنيو�ة إلا بذلك، ولا ت

  . )٢٥٣/ ١م، ١٩٧٥(ا��وز�ة،  »عن �ذا
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شر�وا حبھ والتعلق بھ،  وأما حب المال فقد استو�� ع�� أفئدة كث�� من
ُ
الناس، فأ

صار مقصود�م وجلّ حدي��م وا�تمام�م، فإن أحبوا فلا ففاستعبد�م الدر�م والدينار، 

عطوا رضوا، وإن لم 
ُ
يحبون إلا لأجل المال، وإن أ�غضوا فلا يبغضون إلا لأجل المال: إن أ

وْا إذا �م ���طون. 
َ
  ُ�عط

  رَ َ� ومَنْ َ� 
َّ
 الل

َّ
 من دنيا يصي�� اتِ ذ

َّ
 ا نال الم��، ومن أكبَّ ع�� الل

َّ
عضَّ ع�� يديھ، ومن  اتِ ذ

رُ  جَرِّ
ُ
ھ، وأتتھ الش�رة ت

َ
بَ الش�رةِ وحبَّ الظ�ورِ والرئاسة والمال رفعھ الله، و�شر فضل

ُّ
طل

َ
ترك ت

ت وال�شرذم ن�يجة إتباعنا ل�وانا 
ّ
أذيال�ا، و�ا نحن اليوم �عضّ ع�� أيدينا ونتجرّع سمّ ال�ش�

 سنا والإ��اب بآرائنا، وا��رص ع�� الزعامة أو الصدارة أو المنصب أو الش�رةوغرورنا بأنف

  .)١٦، ص١٣٥مجلة البيان، العدد (د.ت)، آل عبد اللطيف، (

  سوء الظنّ بالآخر�ن:  -٥-٤

أصبح سوء الظن بالآخر�ن سواءً أ�ان ذلك ع�� مستوى الأفراد أو ع�� مستوی ا��ماعات 

مع الأسف  -�عض�م مع �عض، و�ذه الآفة موجودة  والدول سمة ظا�رة �� �عامل الناس

 أمام الوحدة والإخاء، ف -الشديد
ً
 كب��ا

ً
ل عائقا نفسيا

ّ
الأصل فيما ب�ن المسلم�ن كذلك؛ ممّا ش�

العذر ل�م،  سُ يتعلق بتعامل المسلم�ن �عض�م مع �عض �و الس�� وحسن الظن بھ وتلمُّ 

طلق الود وا��ب والإخاء والن�� ومحاجّ��م بال�� �� أحسن، وتبص���م با��ق من من

المؤمن�ن بحسن الظن عند سماع�م لقدح �� إخوا��م  - عز وجل- وا��كمة، ولذلك أمر الله 

المسلم�ن، بل وشدد النك�� ع�� من ت�لم بما سمع من قدح �� إخوانھ؛ لأنّ المسلم أخو المسلم 

و�دعو لھ بظ�ر الغيب،  لا يظلمھ ولا �سلمھ، ولا �غتابھ، ولا يدل ع�� عوراتھ، و�ن�� لھ،

ال،  �سره أفراحھ وتحزنھ أحزانھ، الأفراد �� ذلك وا��ماعات سواء، و�و داء عضال، وسمٌّ قتَّ

ومسلكٌ شائنٌ، وخلقٌ لئيم، ومن لؤم ا��سد أنھ مو�ل بالأد�ى فالأد�ى من الأقارب، والأكفاء، 

  وا��لطاء، والمعارف، والإخوان.

 «السوء، فقال �� محكم ت��يلھ: وقد ن�� الله عزّ وجلّ عن الظنّ 
ْ

طِعْ  وَإِن
ُ
َ�  ت

َ
�

ْ
ك

َ
رْضِ  ِ�� مَنْ  أ

َ ْ
 الأ

وكَ 
ُّ
ِ  سَِ�يلِ  عَنْ  يُضِل

  ا�َّ
ْ

  إِن
َ

بِعُون
َّ
  يَ�

َّ
نَّ  إِلا

َّ
  الظ

ْ
  ُ�مْ  وَإِن

َّ
  إِلا

َ
رُصُون

ْ
)، فلا �غ�� الظن ١١٦ /الأ�عام(» يَخ

، كما قال �عا��: 
ً
بِعُ  وَمَا«من ا��قّ ش�ئا

َّ
ُ�ُ�  يَ�

َ
�

ْ
ك

َ
  مْ أ

َّ
ا إِلا

�
ن

َ
نَّ  إِنَّ  ظ

َّ
  الظ

َ
ِ�� لا

ْ
َ�قِّ  مِنَ  ُ�غ

ْ
ْ�ئًا ا�

َ
َ  إِنَّ  ش  ا�َّ

  بِمَا عَلِيمٌ 
َ

ون
ُ
عَل

ْ
َ�ا«)، وقال �عا��: ٣٦ /يو�س(» يَف ُّ�

َ
ذِينَ  يَاأ

َّ
وا ال

ُ
ِ�بُوا آمَن

َ
ثِ�ً�ا اجْت

َ
نِّ  مِنَ  ك

َّ
 َ�عْضَ  إِنَّ  الظ

نِّ 
َّ
مٌ  الظ

ْ
  إِث

َ
سُوا وَلا جَسَّ

َ
  ت

َ
  وَلا

َ
ت

ْ
مْ  بْ َ�غ

ُ
يُحِبُّ  َ�عْضًا َ�عْضُك

َ
مْ  أ

ُ
حَدُك

َ
  أ

ْ
ن

َ
لَ  أ

ُ
�

ْ
ْ�مَ  يَأ

َ
خِيھِ  �

َ
ا أ

ً
مُوهُ  مَيْت

ُ
رِْ�ت

َ
ك

َ
 ف
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وا
ُ

ق
َّ
َ  وَات َ  إِنَّ  ا�َّ ابٌ  ا�َّ وَّ

َ
ُ�مْ  وَمَا«)، ومثلھ قولھ �عا��: ١٢ /ا���رات(» رَحِيمٌ  ت

َ
مٍ  مِنْ  بِھِ  ل

ْ
 إِنْ  عِل

بِعُونَ 
َّ
  يَ�

َّ
نَّ  إِلا

َّ
نَّ ال وَإِنَّ  الظ

َّ
  ظ

َ
ِ�� لا

ْ
َ�قِّ  مِنَ  ُ�غ

ْ
ْ�ئًا ا�

َ
  ).٢٨ /النجم(» ش

إياكم والظن فإن الظن أكذب ا��ديث ولا تحسسوا ولا تجسسوا ولا « :وقال المصطفى

، رقم ٥/٢٢٥٣م، ١٩٨٧(البخاري، » تباغضوا وكونوا عباد الله إخواناتحاسدوا ولا تدابروا ولا 

مل ف�و خلاف الأصل، حيث أصبح سوء الظن �و ما واقع المسلم�ن �� التعا)، أ٥٧١٧ا��ديث 

أساس التعامل فيما بي��م، ح�� أصبح الاختلاف والتفرق ب�ن المسلم�ن �و السمة الوا��ة 

�س�ب الظلم النا��� من ال�وى وعدم العدل والإنصاف، ومثل �ذا قد �علم صاحبھ أن ا��ق 

ع�� الباطل، ولو علم أنھ  مع مخالفھ، ولكن التعصب وال�وى ومجانبة العدل يجعلھ يصرُّ 

فالذي ����ء الظن �غ��ه ينظر ��ميع الناس بالمنظار الأسود، فأف�ام�م سقيمة،  .باطل

 
َّ

بھ، أو ومقاصد�م س�ئة، وأعمال�م خاطئة، ومواقف�م مر�بة، �لما سمع من إ�سان خ��ا كذ

كر أحد بفضلٍ 
ُ
لھ، و�لما ذ   أوَّ

َ
لمقاصد، فضلا عن ھ، اشتغل با��كم ع�� النيات واحَ رَ ھ وجَ نَ عَ ط

  الأعمال والظوا�ر. 

، �مإن سوء الظن بالمسلم�ن من الأمراض ا��ط��ة ال�� تؤدى إ�� إذ�اء العداوة والفرقة بي�

�� الوقت الذي يف��ض الصدق �� المسلم، وأن لا ُ�ساء  ،وعدم اطمئنان �عض�م إ�� �عض

 ش القلب، واش�الظن بھ، ومن سلم من سوء الظن بالناس سلم من �شو 
ُ
تغال الفكر؛ فإساءَة

، وتجلب ال�مَّ والكدر
َ
  .الظنِّ تفسد المودة

  

  ا��اتمة

و�� ��اية البحث نقول: �ذا ما وفقنا الله إ�� إعداده، وفيما يأ�ي خلاصة للموضوع وأ�م 

  نتائجھ: 

إنّ تحديد التحدیات ال�� تقف أمام تحقيق الوحدة الإسلامية والوقوف عند�ا وتحليل�ا  -

الأ�مية، لأن العمليّة بمثابة ���يص الدّاء، ولا يمكن تحديد الدواء والعلاج إلا أمر �� غاية 

  �عد ���يص المرض أو الداء.

يمكن تقسيم التحدیات ع�� قسم�ن، تحدیات موضوعية عامة ع�� مستوى عامة  -

الناس، وأخرى ذاتية ��صية ع�� مستوى الأفراد، قد تتعلق �سلوك الفرد المسلم و�عاملھ 

  ي مع أخيھ المسلم. اليوم
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لا يمكن تحقيق الوحدة ما لم تؤ�د أنظمة ا��كم �ذا الأمر، وما لم تكن �ناك مرجعية  -

دي�ية للمسلم�ن جميع�م، ولا س�يل إ�� �ذا ال�دف ما لم تتوحد القاعدة (الأفراد) فيما بي��م 

)من ج�ة، وتتوحد القاعدة والقيادة (الدي�ية والس
ً
 و جسديّا (سلوكيا

ً
ياسية) من ج�ة روحيا

ثانية، فتتوحد حي�ئذ المواقف والردود تجاه ا��اطر والمؤامرات ا��يطة بكيان الأمة 

  ووجود�ا.

لا بدَّ من الس�� إ�� معا��ة التحدیات قدر المستطاع، وذلك بإزالة الأسباب الداعية إ��  -

�و سنّة إل�ية �� �ذه �عميق�ا ب�ن ال�شر عامة، والمسلم�ن خاصّة، و�يان أنَّ الاختلاف واقع، و 

م فقھ الاختلاف وآداب ا��وار، ومعرفة ا��مود من مذموم الاختلاف.
ّ
  ا��ياة، ولكن علينا �عل

إنَّ ا���ل بالدين و�فقھ ا��لاف وآداب ا��وار وأسسھ من قبل معظم المسلم�ن،  -

بتلا��م وانحراف الأفراد عن التوج��ات الر�انية المتعلقة بمقومات ال��صية الإسلامية وا

بآفات التعصب والتقليد وسوء الظن أدّى إ�� توسيع �وة ا��لاف بي��م، كما أنَّ الإعلام اليوم 

 لتحقيق الوحدة الإسلامية، ف�و المشوه للإسلام ا��قّ، وقد أعطى صورة 
ً
ل معوّقا خط��ا

ّ
�ش�

  س�ئة تدعو إ�� الفرقة وا��لاف ب�ن المسلم�ن.

حدیات المذ�ورة يمك��م الوصول إ�� الوحدة المرجوّة إذا تمكن المسلمون من تجاوز الت -

المتجسّدة �� بناء ت�ام�� وآخر مرح��، وذلك باجتماع �لمة المسلم�ن وقو��م تحت راية واحدة 

وقيادة واحدة كما �و ا��ال �� بداية التار�خ الإسلامي، ومحاولة توحيد ا���ود فيما ب�ن 

قتصاد والسياسة والأمن، وتبادل ا����ات والمنافع الدول الإسلامية �� ميادين الثقافة والا

   كمرحلة مقدّمة لتحقيق ال�دف الم�شود.

 «إنّ الأخوّة الإسلاميّة حقيقة من حقائق الإسلام، لقولھ �عا��:  -
ً
 وَاحِدَة

ً
ة مَّ

ُ
مْ أ

ُ
ك

ُ
ت مَّ

ُ
وَإِنَّ َ�ذِهِ أ

ونِ 
ُ

ق
َّ
ات

َ
مْ ف

ُ
ك ا رَ�ُّ

َ
ن

َ
ة أجناس�م وقوميّا��م ولغا��م ، فالمسلمون أمّة واح)٥٢المؤمنون/( »وَأ

ّ
دة ب�اف

وألوا��م و�لدا��م، ولا �ع�� تقسيم المسلم�ن اليوم إ�� بلدان وأمصار الاستغناء عن الوحدة 

.
ّ
  الأساسية للأمة الإسلامية قط

  

  المصادر

  القرآن الكر�م. .١

لشر�عة رسالة ماجست��، �لية ا( الوحدة الإسلامية �� المنظور القرآ�ي، إبرا�يم أك��، فر�اد .٢

 م.٢٠٠٢، جامعة صلاح الدين/ أر�يل، )والدراسات الإسلامية
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 أحاديث �� الأصول  جامعا��زري،  محمد بن المبارك السعادات أبو الدين مجد الأث��، ابن .٣

 دار مكتبة - الملاح مطبعة - ا��لوا�ي الأرنؤوط، ب��وت، مكتبة القادر عبد: ، تحقيقالرسول 

 م.١٩٧٢البيان، الطبعة الأو��، 

تحقيق: محمد فؤاد عبد ، س�ن ابن ماجة، أبو عبد الله محمد بن يز�د القزو���ابن ماجة،  .٤

  .د.ت، فيصل ع���� البا�ي ا��ل��، الناشر: دار إحياء الكتب العر�ية، البا��

  .�ـ١٤١٤،دار صادر، ب��وت، الطبعة الثالثة، لسان العرب، محمد بن مكرم، ابن منظور  .٥

، س�ن أ�ي داود ،بن إ��اق بن �ش�� بن شداد بن عمرو الأزدي سليمان بن الأشعث، أبو داود .٦

  ، د.ت.المكتبة العصر�ة، ب��وت، صيدا، ق: محمد مح�� الدين عبد ا��ميديحقت

بعة طال: د.ر�اض ز�ي قاسم، حقيق، ت��ذيب اللغة، أبو منصور محمد بن أحمد، الأز�ري  .٧

 .م٢٠٠١، دار المعرفة، ، ب��وتالأو��

 حليةم�ران،  بن مو��� بن إ��اق بن أحمد بن الله عبد بن أحمد م�عي أبو الأص��ا�ي، .٨

  م.١٩٧٤مصر،  ، دار السعادة،الأصفياء وطبقات الأولياء

بعة طال: صفوان عدنان داوودي، حقيقت، مفردات ألفاظ القرآن ،الراغب، الأصف�ا�ي .٩

 م. ١٩٩٦، ب��وت/دمشق/الدار الشامية-، دار القلمالأو��

، مجلة البيان، عبودية الش�وات: سُبُل الدواء، د العز�ز بن محمدآل عبد اللطيف، د. عب .١٠

 .، د.ت١٣٥العدد 

: د.سيد ا��مي��، قيحق، تالإح�ام �� أصول الأح�ام ،لأمدي، أبو ا��سن ع�� بن محمدا .١١

 �ـ.١٤٠٤، دار الكتاب العر�ي، ب��وت، بعة الأو��طال

]، ا��امع ال��يح ا��تصر��يح البخاري [ ،محمد بن إسماعيل أبو عبدالله، البخاري  .١٢

 م.١٩٨٧، ب��وت، اليمامة /دار ابن كث��ة الثالثة، ، الطبعتحقيق: د. مصطفى ديب البغا

بحث مقدّم إ�� ، الاختلاف �� العمل الإسلامي الأسباب والآثار، بن سليمان العمر، ناصر .١٣

�رطوم، قسم المؤتمر العل�� المعنون: العمل الإسلامی ب�ن الاتفاق و الاختلاف، جامعة ا�

  م.٢٠٠٤یولیو،  ١٢-١٠الثقافة الإسلامیة، 

 وخرج نصوصھ وراجع ، حققھالإيمان شعب ع��، بن ا��س�ن بن أحمد بكر الب��قي، أبو .١٤

 مختار: أحاديثھ وتخر�ج تحقيقھ ع�� حامد، أشرف ا��ميد عبد الع�� عبد الدكتور : أحاديثھ

 الدار مع بالتعاون  بالر�اض توز�عوال لل�شر الرشد الأو��، مكتبة الندوي، الطبعة أحمد

  م.٢٠٠٣بال�ند،  السلفية، بومباي

تحقيق محمد ، س�ن الب��قي الك��ى  ،أحمد بن ا��س�ن بن ع�� بن مو��� أبو بكر، الب��قي .١٥

  م.١٩٩٤مكة المكرّمة، ، مكتبة دار الباز، عبد القادر عطا
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، السعودية، ن الدعوةمسؤولية الدول الإسلامية ع، عبد الله بن عبد ا��سند. ال���ي،  .١٦

  �ـ.١٤١٦، مركز البحوث والدراسات الإسلاميةالطبعة الأو��، 

تحقيق: أحمد  ]،س�ن ال��مذي [ا��امع ال��يح س�ن ال��مذي ،محمد بن ع����، ال��مذي .١٧

 ، د.ت.ب��وت، دار إحياء ال��اث العر�ي، محمد شاكر وآخرون

�یل صب��، الدار العر�یة للطباعة ، ترجمة نالإسلام والغرب والمستقبل ،تو�ن��، آرنولد .١٨

 .م١٩٦٩وال�شر والتوز�ع، 

، ، من م�شورات المع�د العال�� للفكر الإسلاميأدب الاختلاف �� الإسلام ،جابر، د.طھ .١٩

  م.١٩٩٢

متاح ع�� موقع وزارة  ،)التقليد(مفا�يم إسلامية، ، عبد اللطيف محمد.جمال الدين، د .٢٠

 .د.ت، الأوقاف المصر�ة

  م. ١٩٧٥، ب��وت، دار الكتب العلمية، الروح،  وز�ة، ابن القيم�ا� .٢١

: طھ عبد الرؤوف سعد، ب��وت، قيحق، تإعلام الموقع�ن عن رب العالم�ن، ابن قيم، ا��وز�ة .٢٢

  م.١٩٧٣، دار ا��يل

: محمد حامد الفقي، حقيق، تإغاثة الل�فان من مصائد الشيطان، قيم ابن، ا��وز�ة .٢٣

 م.١٩٧٥ية، بعة الثانطالب��وت، دار المعرفة، 

: حقيقت )،(تاج اللغة و��اح العر�يةال��اح ، أبونصر إسماعيل بن حماد، ا��و�ري  .٢٤

 م.١٩٩٨، ، دار الفكر، ب��وتبعة الأو��طالش�اب الدين أبو عمرو، 

قاسم،  بن محمد بن الرحمن عبد: ا��قق، مجموع الفتاوى ، عبد ا��ليم أحمد بن، ا��را�ي .٢٥

 .م١٩٩٥الشر�ف،  الم��ف لطباعة ف�د الملك النبو�ة، مجمع المدينة

، ، والكتابا��وار الدي�� ودوره �� مواج�ة التطرف الدي�� والإر�اب، حسن، محمد خليفة .٢٦

  .www.al-islam.com: مأخوذ من موقع الإسلام. د.ت

ال�و�ت،  )،العلمانية (�شأ��ا وتطور�ا وآثار�ا �� ا��ياة الإسلامية المعاصرة، ا��وا��، سفر .٢٧

 م.١٩٨٧، الدار السلفية لل�شر والتوز�ع

: الشيخ عبد الرزاق الم�دي، حقيق، تالاعتصام، أبو إ��اق إبرا�يم الغرناطي، الشاط�� .٢٨

  م.٢٠٠٥، العر�يب��وت، دار الكتاب 

د .٢٩ رْ�ف، مُحَمَّ �، عَقيل بْن حَسَن بن الشَّ  مؤسسة ، جدة،المسلم حياة �� والتوازن  التنازع مُو��َ

 وال�شر، د.ت. وال��افة الطباعة

مسند الإمام أحمد بن ، أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن �لال بن أسد، الش�با�ي .٣٠

 .م١٩٩٥بعة الأو��، طال ،دار ا��ديث، ق: أحمد محمد شاكريحق، تحنبل

  م.١٩٨٢مکتبة المدرسة، -، ب��وت، دار الکتاب اللبنا�يالم��م الفلسفيصلیبا، جمیل،  .٣١
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  ، د.ت.٩٠ ددع، المجلة البيان، الش�وة ا��فية، الصو�ان، أحمد بن عبد الرحمن .٣٢

، الم��م الأوسط، سليمان بن أحمد بن أيوب بن مط�� ال���� الشامي، أبو القاسم، الط��ا�ي .٣٣
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جرم انگاری در فقه  یھا ملاکبررسی تطبیقی 

در  ھا نآ ھای یتقابلاسلامی و حقوق بشر و 

  یزآم مسالمتستی ھمزی
  ٣حسین آقایی جنت مکان، ٢عبدالحسین رضایی راد، ١آسیه پاپی

  چکیده
که محققان و تحلیلگران افکار عمومی جهان از برخی مسائل حاکم بر فقه جزایی  یزیبرانگ تأملو تفسیرهای  ها سوءبرداشت

ق همزیستی مسالمتفراهم میکنند، گاه شرایطی را انگاری آن میهای جرماسلام همچون ملاک
ّ

آمیز بین سازد که مانع از تحق

ویژه ضدّ حقوق بشر، خواندن قوانین اسلامی های حقوقی و بهگردد. تقبیح مبانی اندیشهالملل میامّت اسلامی در روابط بین

تمسالمت هاست. بخشی از تئوری شرع مقدّس در ایجاد صلح و روابطبا تفسیرهای نادرست، از این قبیل شیوه
ّ
ها، آمیز بین مل

تواند همسانی شایانی از می ها آناست که تدقیق و بررسی در چگونگی  یگذار قانوناز طریق ارائه اصولی بنیادین در امر 

-انگاری در اسلام و حقوق بشر را اثبات کرده و مسیر را برای ایجاد تفاهم بیشتر در راستای همزیستی مسالمت جرم یها ملاک

قرار دادن برخی اصول و قواعد زیربنایی مشترک همچون اصل ضرر و مواردی دیگر از  ارتر نماید. این نوشتار با محوریّتآمیز همو

ح نموده و استدلال میاین قبیل، شمولیت هر دو اصل در نظام
ّ

های حقوقی غربی، چنانچه کند که در نظامهای حقوقی را منق

ی می عنوان بهبه دیگران باشد امری نظیر شرب خمر، باعث آسیب رساندن 
ّ

تفسیر و انتساب،  گونه یناشود که جرم و بزه تلق

ی به
ّ
تری غربی است و همین اصل در فقه اسلامی با شمولیت گسترده گذار قانوندر » اصل ضرر«نام حاکی از وجود ملاکی کل

خوبی ها را بهین نظامر گرفته است که همسانی امبانی بنیادین نظام حقوقی مورد اساس قرا ءاعمّ از ضرر به خود و دیگران، جز

 . سازد یمنمایان 

  آمیز، قاعده لاضرر.انگاری، فقه اسلامی، حقوق بشر، همزیستی مسالمتهای جرمملاکها:  یدواژهکل

                                                           
١

  gmail.com@A.papi٩٤٧٣)، ده مسئولدانشجوی کارشناسی ارشد دانشگاه شهید چمران اهواز (نویسن .
٢

 scu.ac.ir@ahrr٣٩، دانشیار دانشگاه شهید جمران اهواز.  
٣

 housein-aghaei@yahoo.com، دانشیار دانشگاه شهید جمران اهواز . 

  المؤتمر الدو�� الأول 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

انگاری واکنش کیفری از سوی حاکمیت در مقابل اعمالی است که هنجارهای  جرم

تواند در حفظ انسجام و  خت صحیح از جرم میگیرد. شنا اجتماع را نادیده می

د. عدم شناخت صحیح و ارائه استحکام نظم اجتماع تأثیر شگرفی داشته باش

 یرغ های یقهسلو  اعمالانگاری و در تعریف جرم و جرم ناموجه یها ضابطه

انگاری قانونی را به چالش کشانده و بسترهای همزیستی  تواند جرم ، مییکارشناس

 اقشار و عقاید را به مخاطره افکند.  زآمی مسالمت

معیار را  ینتر جامعاسلامی بهترین و  یها از آموزهکوشد با الهام  این تحقیق می 

سنجی مطابقت ضوابط تشریعی اسلام با انگاری پیشنهاد نموده و امکان برای جرم

ظ انگاری حداقلی با حف قواعد حقوق بشر را مورد مداقه و بررسی قرار دهد. جرم

توان از منابع و  انگاری است که می در جرم ای ینهگزفردی  های یآزادحداکثر حقوق و 

توان با احترام به  و تنها در سایه این رویه است که می یافت دستمتون دینی به آن 

، با مجرمان و هنجارشکنان برخورد آمیز مسالمتو حفظ همزیستی  ها یقهسلتنوع 

  نمود.  اعمالمناسب های پیشگیرانه نموده و تنبیه

برای تحقق اهدافشان نیازمند  ها انسانشود که  در فرآیند زندگی بشری دیده می

شود  و با آرامش کنار یکدیگر، هستند. ولی امروزه دیده می آمیز مسالمتهمزیستی 

ق  آمیز مسالمت یستیز همشود که این  که در جوامع غربی به شکلی رفتار می
ّ

یا تحق

ها وجه اشتراکی بین ملل دیدگاه خود غربی بر اساسگ شده است. و رنندارد و یا کم

 وجوه افتراق  و کشورهای غربی بر
ً
مبنای حقوق بشر و اسلامی وجود ندارد و تماما

که وجوه اشتراکات زیادی وجود دارد که در  یابیم یدرماست. ولی با دقت و مطالعه 

  دهد. ا نشان میر  آمیز مسالمت، بسترهای همزیستی یگذار قانونمقام 

انگاری در حقوق بشر و جوامع  جرم یها ملاکدر این پژوهش به چند ملاک از 

اصل ضرر و پدرسالاری کیفری و قاعده لاضرر در فقه اسلامی  یها نام بهغربی 

که برگرفته از  ـ گردد که بر اساس قاعده لاضررپرداخته خواهد شد و تبیین می

اشتراکاتی با دو ملاک جوامع غربی وجود  ـ است یتنعقلا یۀبر پااسلامی و  های آموزه
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اسلام با نظام حقوق کیفری  آمیز مسالمتکنندۀ همزیستی توان اثبات دارد که می

  بشری باشد.

  

 انگاری در حقوق بشر مثابه ملاک جرماصل ضرر به -١

  اصل مضر بودن (اصل ضرر) پیشینه و خاستگاه آن -١-١

  پیشینه اصل ضرر -١-١-١

است. در  بناشدهودن یا همان اصل ضرر از قرن هجدهم و نوزدهم میلادی مضر ب

های خود را در  این اصل، صحبت گذار یهپا »جان استوارت میل«قرن نوزدهم، 

  و سودگرایی شروع کرد. گرایی یدهفاکه با عنوان (درباره آزادی)، با مباحث  اش رساله

رفتار یا عمل را «گوید: وده و میرا مطرح نم یسؤالدر کتاب درباره آزادی، » میل« 

افراد اجتماع و جامعه باشد و  یرشموردپذانگاری کرد که  توان جرمای میگونهبه

انگاری تلقی کرد. باید گفت اجتماع نیست را جرم یرشموردپذتوان چیزی که نمی

جرم  عنوان بهآن است که جامعه و اجتماع آن را  به خاطراگر جرم است  چیز یک

توانند از آن فراتر روند و  ها نمی اند؛ زیرا در اینجا یک حدود است که حکومتهپذیرفت

، مشخص کردن حد بین رفتارها و اعمالی است که مربوط به یقتدر حقاین حدود، 

خود شخص، حوزه و حریم خصوصی وی، و مجموعه اعمال و رفتارهایی است که 

  ).p١٥,١٨٥٩ ,Mill» (مربوط به افراد دیگر در حریم عمومی است

  خاستگاه اصل ضرر -٢-١-١

در حقوق عمومی دغدغۀ بسیاری از افراد  یربازدیکی از مباحث و مسائلی که از 

 حدودوثغوربوده است، ایجاد یک رابطه بین حوزه عمومی و خصوصی است که امروزه 

  کنند. ها مشخص می آزادی اشخاص را با اختیار بودن انسان

هایی که ممکن است بر اساس ملاک ازحدشان یشبدن انگاری کر  ها با جرم دولت 

کنند. میل بین ها قبول ندارند، آزادی افراد را محدود می میل و طرفداران او و لیبرال

» اصل ضرر«آزادی و قانون و قوانین یک ارتباط ایجاد کرد و آن را مضر بودن یا همان 

مع حقوقی بسیار معروف الملل و مجاحاضر این اصل در عرصه بین در حالنامید که 
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توان یک رفتار و عمل را جرم  گوید: زمانی میاست. وی در مورد این اصل می

آورد که آن فعل، سبب شود که آزادی دیگران از او گرفته شود یا به افراد  حساب به

رسد این اصل بین آزادی و وضع قوانین می به نظردیگر آسیب و زیان رسانیده باشد. 

 یبه صورتکرد و از سوی دیگر قانون سو، آزادی اشخاص را سلب نمیکبود؛ زیرا از ی

 شد که به دیگران آسیبی وارد نشود. وضع و تصویب می

درستی بر تواند به تنها هدفی که برای آن قدرت می«کند:  اصل ضرر بیان می

اعمال شود، پیشگیری از ایراد ضرر به  ها آناعضای یک جامعه متمدن برخلاف اراده 

توان گران است. خیر فردی، توجیه کافی برای مداخله نیست. به لحاظ قانونی نمیدی

که گفته شود با این اغراض که: فرد را وادار به انجام کاری یا خودداری از آن نمود، این

کند یا به این دلیل که در نظر دیگران  فلان کار برای او بهتر است یا او را شادتر می

ها دلایل خوبی برای نکوهش وی یا  یا حتی درست است این ترچنین عملی عاقلانه

محاجه با او، یا ترغیب وی هستند اما دلایل خوبی برای مجازات وی در صورت 

  ).٣٢٠ص ،١٣٩٠(ادواردز،» از خواست ما نخواهند بود سرباززدن

...، هر فردی  های سیاسی، اقتصادی، حقوقی و بر اساس این اصل همه آزادی

را انجام دهد. آزادی افراد  ها آندرست  که یدرصورتها بهره ببرد البته  نحق دارد از آ

مشروط شده است تا جایی که آزادی دیگران را از بین نبرند و از تمام قوانینی که برای 

است اطاعت کنند و حق سرپیچی ندارند وگرنه مجوزی برای  شده یبتصوآزادی 

  ). ٥٥و٥٤ص  ،١٣٩٤شود (روستایی،  می ها آنتحدید آزادی 

هایی دارد که معتقد است لیبرالیسم یک دیدگاه و تفکری است و ادعا و اندیشه 

تواند به خاطر خیر و است. هیچ فردی نمی شده یدهآفرو آزاد  باارادهانسان با اختیار، 

معنا که کارهایی که صلاح، در زندگی و حریم خصوصی دیگری دخالت کند. بدین 

کند مجوزی برای مداخله دولت و حکومت  آسیب وارد میفرد توسط آن، به خودش 

در این صورت حکومت  ای وارد نماید، آن کار، به دیگری لطمه که یزمانشود ولی نمی

  تواند وی را از جهت اجتماعی تنبیه نموده و مورد مجازات قرار دهد. و دولت می
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، ١٣٨٢گذاری شد (کلی، پایه ١٩و ۱۸شد که اصل ضرر در قرن  گونه ینا

داد، اصل مذکور را در به آزادی افراد بسیار اهمیت می که ییازآنجا »میل«). ٤٩٤ص

کتاب خویش (درباره آزادی) بیان نمود و قصد وی این بود تا با این کار، به آزادی افراد 

اندیشۀ وی خالی از نقد  ـ چنانکه در سطور آینده خواهد آمد ـ جامعه کمک کند. اما

  نیست.

آزادی افراد است که آزادی  محدودکننده اصل ینتر مهماصل ضرر مضر بودن یا 

ها  دارند. دیدگاه لیبرالیسم نظر اتفاقخواهان در مورد پذیرفتن و پذیرش این اصل 

 یاربسآزادی افراد است و پیشینه  محدودکننده اصل ینتر مهمکنند،  است که بیان می

ای که این اصل یان کردیم. نکتهآن را ب تر یشپدر مکتب لیبرالیسم دارد که  یطولان

عنوان جرم توان بهبیانگر آن است این است که، یک رفتار و عملی را زمانی می

انگاری کرد که به اشخاص دیگری آسیب وارد نکند. بنابراین  محسوب نمود و آن را جرم

کس حق جرم به کسی وارد نکرد، هیچکه فعلی از سوی یک فرد، آسیبی را درصورتی

ی کردن آن رفتار و جرم تلقی نمودن آن را ندارد، و دولت نیز حق ندارد مردم را به انگار

کاری وادار یا از انجام کاری، افراد جامعه را منع نماید. بر اساس این مبنا، دولت 

تواند خلاف اراده و اختیار افراد عمل کند که درصدد باشد خطری و آسیبی  زمانی می

  متر نماید.را از بین ببرد یا آن را ک

انگاری کردن رفتارهای  طبق نظر طرفداران اصل ضرر، واضع قوانین، حق جرم

خلاف اخلاق را ندارد؛ زیرا برخی رفتارها عادی نیستند، ولی آسیبی به اشخاص دیگر 

  کنند. وارد نمی

است که تا زمانی که ضرری از جانب فردی به دیگری وارد  گونه یناتفکر لیبرالیسم  

فرد در انجام هر  که یناحق محدود کردن آزادی وی را ندارد و  کس یچهنشده است، 

  کاری آزاد است، البته این آزادی مشروط به آسیب و زیان نرساندن به دیگران است.

زمانی که شرایط یکسان است دولت و افراد حق دخالت در حریم دیگران را ندارند و 

مختاری و کمترین دخالت را این اصل برای افراد، حق فردی، حریم خصوصی، خود

  کند.  در زندگی اشخاص ایجاد و از آن دفاع می
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  کند: اصل ضرر در مورد رابطه شخص با جامعه و برعکس، دو برداشت را بیان می

ای که به خودش وارد کرده است،  نباید آزادی افراد را به خاطر صدمه کس یچه - ١

  محدود کند، و مورد بازجویی قرار دهد.

با رفتارهایش باعث آزار و اذیت و ضایع شدن منافع دیگری شد، اگر فردی  - ٢

مجازات نماید (میل،  بسا چهدولت این حق را خواهد داشت که او را مورد مواخذه و 

  ).٢١و٢٠، ص١٣٨٥

مسائل سیاسی، جدل بین طرفداران اصل  ینتر بزرگمیلادی یکی از  ١٩در سده 

باید محدود شود که یا آسیبی به  که عقیده داشتند آزادی افراد فقط زمانی-ضرر

و کسانی که بر این اعتقاد  -پیشگیری از آسیبی باشد قصد بهدیگری رسیده باشد و یا 

برای سلب آزادی دیگران، بلکه زمانی که ببیند که به خیر و  تنها نهبودند که دولت 

ند تواند دخالت ک صلاح شخصی است که کاری را انجام ندهد و یا انجام دهد نیز می

(Mill,١٨٥٩, p٢٠)میلادی بر اساس  ٨٠تا ٦٠های .اصل ضرر در بازه زمانی دهه

 ).٥٥اخلاق و قانون بود (روستایی، همان، ص

ملاک برای محدود کردن  ینتر مهمها و آزادی خواهان این اصل را تنها و  لیبرالیسم

دانند. بر این نظر هستند: رفتارهایی همچون انتخاب  دخالت دولت می

، قمار، خوردن شراب ،روابط نامشروع و استعمال مواد مخدر آسیبی به یسرچندهم

انگاری کرد چون جزء حریم  را جرم دانست و جرم ها آنرساند پس نباید  دیگری نمی

). چون کسی حق ورود به حریم شخصی ٢٤٨، ١٣٦٣خصوصی افراد است (میل، 

ای وارد کند که مجوزی  مهافراد را ندارد مگر اینکه اعمال و رفتارشان به دیگری صد

  انگاری باشد. برای جرم

ضرر زدن به فرد دیگر،  جز بهکه  هستندطرفداران این اصل بر این دیدگاه  یجهدرنت 

 بسا چهشود.  چیز دیگر، مجوزی برای دخالت دولت در حریم خصوصی اشخاص نمی

ز دید دولت به یک هدف قانونی برسد، به کاری که ا که یناغیر عمد برای  طور بهکسی 

باشد ولی رفتار این شخص غیر عمد و برای  زده دستاست  یراخلاقیغممکن است 
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بار نیست و ظلمی بر کسی وارد نشده، پس هدف قانونی بوده است، این رفتار زیان

  انگاری را ندارد. قابلیت جرم

ممکن است بتوان یک دستورالعمل مفصل و نا« گوید: می باره یندرا »فینبرگ«

حقوق یا منافع همه  یرندۀدربرگا معیارهای دقیق تدوین نمود که بتواند مشروح ب

  ).p٢٠٣ ,١٩٨٤ ,Feinberg» (ها باشد انسان

 این خود  ای که وی میپس نتیجه
ً
است که باید  گذار قانونگیرد این است که نهایتا

فع ها و معیارهای نادرست و ساختگی، منا با استفاده از قضا و خطا پذیرش و نه فرمول

از اهمیت  ها آناز  یک کداممتناقض و رقیب را مقایسه نماید و تصمیم بگیرد که 

  )٢١٦.Feinberg, Ibid,p» (بیشتری برخوردار است

دهد، متوسل شدن به قوه  نوع دخالتی که دولت با توجه به این اصل انجام می

اجرای که از راه ضمانت  اجبار بهبنابراین این متوسل شدن  ؛قهریه و اجبار است

باشد، که آن را موجه  بناشدهکیفری امکان دارد باید به یک دلیل محکم و استواری 

  جلوه بدهد.

ای که لازم است به آن دقت کرد، این است که اگر دولت بدون توجه به حقوق  نکته 

و قوه قهریه بتوانند جلوی آن رفتار نادرست را بگیرد بهتر  اجبار بهکیفری و عمل کردن 

  ار را بکند وگرنه مجوز استفاده از اجبار را دارد.است این ک

  ها در مورد اصل ضرردیدگاه -٣-١-١

 از آن دفاع می می حساب بهاصل ضرر  گذار یهپامیل که 
ً
کند، در مقابل  رود و شدیدا

فینبرگ که خود نیز از طرفداران میل و اصل ضرر است، قرار دارد. از دیدگاه میل اصل 

تواند آزادی افراد را محدود کند و دولت حق دخالت در  می ضرر تنها اصلی است که

زندگی اشخاص را در صورتی خواهد داشت که با یک رفتار یا عملی باعث آسیب و 

زیان رساندن به اشخاص دیگر شود، و دولت نباید در حوزه و حریم خصوصی افراد 

نونی مخالف قا ییگرا و اخلاقدخالت کند. وی با اصولی مانند پدرسالاری کیفری 

توان رفتار و عملی را به خاطر آسیب رساندن به خود  است و نظرش این است که نمی

بودن بر اساس  یراخلاقیغخیر و صلاح فرد در آن است یا مخالف با اخلاق و  که یناو 
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آورد و اشخاص را مجازات نمود (روستایی، همان،  حساب بهدیدگاه دولت، جرم 

  ).٥٦ص

گر برای دخالت دولت در ست که اصل ضرر، تنها دلیل توجیهدیدگاه فینبرگ این ا

  آزادی افراد نیست.

دلیل  ینتر مهم عنوان بهداند اما  انگاری نمی آن را تنها دلیل برای جرم بسا چه

هستند که مضر به نظر  ییرفتارهااعمال و  بسا چهگوید  آورد. وی می می حساب به

 یقتدر حقشوند.  انگاری می ندارند و جرمرسند ولی دلایل اینکه جرم هستند را  می

کند:  است که میل بیان می مضر بودنتفاوت بعدی میل و فینبرگ، در معنا و مفهوم 

ضرر و زیان و آسیب  یسو بهمضر بودن یعنی اینکه به دیگری آسیب برساند و نگاهش 

داند.  انگاری در این صورت را جایز می رساندن جسمی و مادی به دیگران است، و جرم

  دهد: فینبرگ در مقابل نظر وی دو معنی از مضر بودن ارائه می

  الف) پس زدن منافع دیگری

  ب) پس زدن خطاکارانه منافع دیگری

گوید  است و می مدنظرشفینبرگ دارد معنی دوم را بیشتر  بر اساس نظری که 

 پس زدن منافع خطاکارانه دیگران یعنی اینکه 
ً
و باعث  منفعت دیگری را پس بزند عمدا

یعنی از روی خطا و  یازنظر وصدمه و آسیب رساندن به دیگری شود. خطاکارانه 

) 
ً
 عمدا

ً
  ).p٢٧ ,١٩٨٥,Feinbergاشتباه و بعضا

انگاری کردن رفتار و اعمالی که با رضایت بزه دیده است  بر طبق این اصل جرم

مل هرچند آید. زیرا زمانی که بزه دیده راضی به انجام یک ع جلوگیری به عمل می

با  توأمدهد، پس در اینجا جرم دانستن آن رفتار  مضر است و بر انجام آن رضایت می

م با توجه به ناکارآمدی  ٢٠رضایت مفهومی نخواهد داشت. بنابراین فینبرگ در قرن 

در اصل ضرر در مرحله عمل کردن نه تئوری، برای اینکه کمبودهای آن را برطرف 

  ار را پیشنهاد داد.نماید، اصلی به نام اصل آز 

کند زمانی که یک رفتار باعث ناخوشایندی و نارضایتی فرد  اصل آزار بیان می

توان بر اساس اینکه ناخوشایند  شود اینجا که این اصل وارد عمل خواهد شد و می می
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توان بر  باشد می ساز مشکلو  تر آزاردهنده مراتب بهاز اصل ضرر جسمی  بسا چهکه 

  انگاری نمود. را جرماساس اصل ضرر آن 

وی با مطرح کردن این اصل ضرر را از آسیب جسمی تنها بودن به ضرر روحی و 

دهد، و دلیل برخی از دانشمندان حقوق که این را پذیرفتند این  روانی نیز سرایت می

ضرر اعم از  که یدرحالبود که میل ضرر را فقط منوط به آسیب جسمی کرده بود 

  نبرگ آن را تکمیل کرد.جسمی و روحی است که فی

  ضرر از مفهوم مضیق تا مفهوم موسعاصل  -٤-١-١

با نقشی که در محدود کردن آزادی و حقوق اشخاص جامعه ایفا کرده است، دارای 

همه «های مختلفی است. بر این اساس برخی بر این باورند:  تعاریف گوناگونی و قسم

یا تجاوز و تعدی علیه منافع فرد و یا  جرائم، ارتباطی با ضرر آمیز بودن دارند، جرائم

  ).p٤٣٦ ,٢٠٠٩ ,Jareborg» (علیه منافع گروه هستند

که به منفعت فردی و گروهی  یجرائمتوان  با در نظر گرفتن مطلب فوق، نمی 

، جرائمانگاری نمود. همچنین صحیح نیست گفته شود، همه  تجاوز نکردند، جرم

بهتر است بیان شود که لازم است این ارتباط،  ارتباطی با ضرر آمیز بودن دارند. بلکه

وجود دارد که آسیب و زیان را نه به شخص، بلکه به  یجرائموجود داشته باشد. چون 

است (فلاح،  ییگرا اخلاقها حمایت گرایی یا  کنند و اساس کار آن جمع وارد می

بر اساس اصل ضرر،  جرائمتوان گفت که همه  ). بنابراین نمی٢٥٦، ١٣٩٣

که ضرر باید مهم و شدید باشد تا قابلیت  شده گفتهشوند، البته  انگاری می مجر 

  انگاری پیدا کند. جرم

توان آن  اگر به منافع فردی ضرر و آسیبی برسد جزء ضررهایی است که می رو ینازا

  انگاری نمود. را جرم

  ضرر دو جزء دارد:

  رفتاری که به ضرر زدن ختم شود و باعث ضرر رساندن باشد. .١
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علیه وارد کند که این آسیب باعث یک ضربه ترس و نگرانی، آسیب و زیانی را بر مجنی .٢

که البته نظراتی در این  ،)٢٥٧به روح و روان و از بین بردن حقوق وی شود (همان، 

  کنیم. عبور می ها آنمورد وجود دارد که از گفتن 

گر باعث شده پافشاری معنای ضرر بر آسیب رساندن به حقوق و منافع افراد دی

است که اگر عملی در حقوق افراد آسیب و ضرری وارد نکند، ممنوع نباشد. نظری که 

دار کردن  بد بودن و جریحه«حقوق بر آن هستند این است که:  یشمنداناندبرخی از 

کند  نمی دار خدشهتواند ضرر محسوب شود چراکه منفعتی از فرد را  عواطف نمی

)Feinberg, ١٩٨٤, pدار یحهجرشود که، بین  ها گفته می پاسخ به آن). در ٤٧ 

  توان تفاوت گذاشت. کردن عواطف و بد بودن یا بد دانستن رفتار یا عملی، می

است که اگر به عواطف افراد آسیب  گونه ینادلیل موافقین ضرر، دانستن منافع 

بر این به و علاوه  وارد کنداین آسیب به حقوق و منافع افراد ضرر  یجهدرنتوارد شود و 

ها صدمه بزند،  آن آمیز مسالمتها با یکدیگر و همزیستی  تعامل و برخورد انسان

  کرد. ضرر حسابتوان آن را با اصل ضرر توجیه کرد و زیرمجموعه اصل  می

یابند که حق من با حق دیگری، تلاقی پیدا نماید و تعیین  قواعد آنجا ضرورت می«

ع قواعد قرار بگیرد. بنابراین، تا زمانی که است، موضو  یک کداماولویت با  که ینا

ای به من  توانم بیان از آن داشته باشم که صدمه من تعدی نشده باشد نمی حق به

  ).٢٥٩(فلاح، همان، » است واردشده

شود که  اگر در ضرر به معنای دیگری، منافع و حق معلوم نباشد این کار سبب می

های  آزادی افراد قرار گیرد و حوزه اصل ضرر مورد سوءاستفاده در جهت حقوق و

ها باشد زیرا:  توجیه نشده، تهدیدی علیه خود این حوزه صورت بهشخصی و عمومی 

وسیع و گسترش دادن راه برای سوءاستفاده از اصل ضرر، ت ینتر آسانو  ینتر ساده«

  ).(p٩٧ ,٢٠٠٧ ,Parsak »معنای ضرر است

های مختلف  مفهوم ضرر در طول زمانباید این نکته را در نظر داشت که، معنا و 

ای متفاوت است. این تغییر در زندگی و فکر افراد جهان  و در هر جامعه تغییر نموده

است و همواره این تغییر وجود خواهد داشت. بنابراین نباید انتظار داشت  یجادشدها



 
 

٩١٥  

 

 مجموعه مقالات

عنای ای به یک م اگر مفهوم ضرر در زمان خیلی دور یک معنا داشته است یا در جامعه

در جوامع دیگر نیز به همان معنی شناخته شود، بلکه تغییر  اکنون همخاص است، 

  ).٢٥٩کرده است (فلاح، همان، ص 

انگاری کردن آسیب به دیگران وجود دارد، ایجاد  ارتباطی که بین اصل ضرر و جرم

در حقوق کیفری  گونه ینادر جامعه است.  آمیز مسالمتنظم و امنیت و همزیستی 

شود که، علاوه بر ضرر و آسیب رساندن، عمل نباید غیراخلاقی باشد و به  میبیان 

نظم عمومی در جامعه هم، آسیب و ضرری وارد نکند، در این صورت قابلیت 

نباید در حقوق کیفری اعمالی که دارای ارزش «انگاری را پیدا خواهد کرد.  جرم

انگاری اعمال منفعتی  کیفری نیستند، دخالت کند و از طرف دیگر باید در جرم

را نباید در چارچوب  یتاهم کماساسی وجود داشته باشد و بر این اساس اعمال 

  ). ٢٦٥(فلاح، همان،» حقوق کیفری قرار داد

تفاسیر مختلف از اصل ضرر و نقش آن در تحدید یا گسترش  -٥-١-١

  خله دولت در حقوق و آزادی افرادمدا

نان بر این است که محدوده قدرت دولت و دیدگاه آزادی خواهان، سعی آ بر اساس

حکومت را در دخالت در آزادی افراد و اشخاص به کمترین حد خودش برسانند و 

دهند که با حقوق و آزادی  بنابراین معنایی از اصل ضرر را مدنظر خودشان قرار می

اشخاص همپوشانی داشته باشد که باعث شود دولت حداقل مداخله را در  یتبااهم

و آزادی اشخاص داشته باشد. بر این اساس متقابل این تعریف مضیق حقوق 

ای از این  و پدرسالاری باعث شده است که مفاهیم موسع و گسترده ییگرا اخلاق

کنند:  بیان می طرفداران). بنابراین ٢٦٩اصل متصور شود. (فلاح، همان، 

تمام اعمال افراد  بسا خودآگاه باعث شود های غیر اصل ضرر، ناخودآگاه و چه دیدگاه

 شود یمآن  یجهو نتکنند  انگاری شوند و حتی به حریم خصوصی افراد ورود می جرم

کند  تنها به دیگران بلکه به خود فرد هم آسیب و ضرری وارد نمی اعمالی که نه که

  انگاری کنند. جرم
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تواند  ضرر که شدید باشد می یجهدرنتپس این مفهوم از اصل ضرر درست نیست  

توان  انگاری نیست و نمی انگاری باشد ولی شرط کافی برای جرم لازم برای جرمشرط 

انگاری کرد. اصل  است جرم واردشدهتنها به این دلیل که ضرر شدید بوده یا آسیب 

گذارد که شخص باید آزادی داشته باشد. پس این اصل بیشتر  ضرر در این راستا پا می

خواهد که آزادی را یک اصل برای افراد  د میآزادی اشخاص باش یهعلاز اینکه دلیلی 

باعث ضرر زدن به  که یناگوید که افراد باید آزادی داشته باشند مگر  قرار بدهد و می

  دیگری شود.

گذارد.  می یرتأثشود بر حدود و گستره آن  معنایی که از اصل ضرر گرفته می 

نگاه افراطی به این طرفداران اصل ضرر، نگاه یکسانی به اصل ضرر ندارند و برخی 

بر  و تنهاآزادی افراد اصل ضرر است  محدودکنندهاصل داشتند و گفتند که تنها اصل 

  )٢٧٠انگاری کرد (فلاح، همان، ص توان جرم اساس این اصل می

ضرر بر مفهوم و معنای ضرر داشته  را جوئل فینبرگ، از طرفداران اصل  یراتیتأث

  پردازیم:  ها می است که به آن

ضرر به دیگری را لازم و ضروری برای مداخله  واردکردناصل ضرر،  گذار یانبن رازنظ

داند و آن را تنها دلیل موجه برای دخالت دولت  کردن در آزادی و حقوق افراد می

کند: برای اینکه از ضرر به دیگری جلوگیری  آورد. فاینبرگ بیان می می حساب به

  ).٢٠١٠ p,١٤٤.Duff, pتوان آزادی را محدود کرد ( کنیم، می

ها و آزادی خواهان در مورد هدفشان دچار  برخی افراد باورشان این است که لیبرال

به دنبال دولتی هستند که حداقل  سو یکها از  . چون لیبرالاند شده یسردرگم

دخالت را در آزادی و حقوق افراد جامعه داشته باشد و از سوی دیگر دنبال گسترده 

در جامعه است (فلاح، همان،  یسواد کمبین بردن فقر و کردن دولت برای از 

  ).٢٧٤ص

دولت هم  که چونها وارد کرد  یک نقد بر دیدگاه لیبرال عنوان بهتوان این را  نمی 

تواند نقش حداقلی در جامعه داشته باشد و هم باعث زدودن فقر و تنگدستی در  می



 
 

٩١٧  

 

 مجموعه مقالات

د، بلکه زمانی که لازم و ها نظرشان این است که دولت دخالت نکن جامعه شود. آن

  ).٢٧٤ضروری است دخالت کند (فلاح، همان، ص

از  ییتنها به، برخی از رفتارها و کارها هستند که مردم شده گفتهها  در مقابل آن

شود پس این به معنای دخالت کردن  و به عهده دولت گذاشته می آیند یبرنمعهده آن 

کند. امروزه بحثی که در مورد  می دولت نیست و نباید گفت در اینجا دولت دخالت

 شود  لیبرالیسم است این است که گفته می
ً
لیبرالیسم، آثار و نتیجه آن در  قبلا

 مدنظردادند و حمایت از افراد را  بوده که فرد را مرکز خود قرار می گونه یناانگاری  جرم

  ).٢٧٤اند (فلاح، همان، داشته

خواهان، علاوه بر دفاع از افراد، از نظم  و آزادی ها یبرالل یرغ برعکسولی امروزه 

گوید حمایت کردن از افراد همان نظم عمومی است  کند، زیرا می عمومی نیز دفاع می

شود افراد جامعه دارای آرامش بیشتری هستند پس حمایت نظم عمومی برقرار  و اگر

  ).٢٧٥بینند (فلاح، همان، ص واحد می چیز یکاز افراد و نظم عمومی را 

در برابر نقض حقوق آنان  افرادم اصل ضرر هم این اصل که جامعه باید از ه«

دهد تا معیاری برای  حمایت کند، بیشتر چیزی مانند جهت حرکت را به ما نشان می

  ). ١٣٠، ص١٣٨٧(نوبهار، » تصمیم نهایی

زیرا  ؛مداخله کیفری است کننده یهتوجشود گفت که اصل ضرر تنها اصل  پس نمی

 ورجوع رفعهای شدید نیز وجود دارند که به راهی غیر از مداخله کیفری ضرر  بسا چه

شود ضرر که مهم  گردند. گفته می با پرداخت خسارت مدنی جبران می و شوند یم

شود هرچقدر ضرر  انگاری است ولی گاهی اوقات دیده می باشد مجوزی برای جرم

ها حل شود.  اجرامهم باشد ممکن است با جبران خسارت از طریق سایر ضمانت 

انگاری صورت  توان با شنیدن اسمی از ضرر گفت باید مداخله کیفری و جرم نمی

است، نه اولین  حل راهانگاری آخرین  بنابراین جرم ؛)٢٧٧بگیرد (فلاح، همان، ص

  .حل راه

که در مورد اصل ضرر بیان شد،  ییها صحبتو  ها قول، با بررسی تمام یجهدرنت

اص به دیگران ضرر بزنند. تمام مطالب حول و محوریت همین میابیم که نباید اشخ
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کسی به دیگری ضرر و آسیبی وارد کند آن هنگام دولت  که یدرصورتمطلب بودند، 

و آسیب رساننده را مورد مواخذه قرار بدهد و  ضرر زنندهتواند ورود کند و شخص  می

  را سلب کند یا محدود نماید. اش یآزاد

  

  انگاری در حقوق اسلام ثابه ملاک جرمم. قاعده لاضرر به٢

قاعده لاضرر یک قاعده کلی در فقه اسلامی است که مخصوص هیچ باب فقهی 

های مختلف است. اهمیت این  ها در زمینهنیست؛ زیرا سرچشمۀ بسیاری از استنباط

ها و رمز هماهنگی اسلام با پیشرفت عنوان بهاست که برخی از آن  یا اندازه بهقاعده 

اند که بر سرتاسر فقه حکومت دارد و آن را از قواعد حاکمی دانسته اند یادکردهه توسع

فقه  شده گفتهو کار آن کنترل و تعدیل است. اهمیت قاعده مزبور تا به حدّی است که 

بر پنج قاعده محوریت دارد که یکی از این قواعد، قاعده لاضرر است. همچنین این 

، ١٣٨٦(مزینانی،  راهگشاستی و اجتماعی قاعده در بسیاری از مسائل سیاس

  ). ٢٢و٢١ص

در قانون ایران با الهام از این قاعده قوانین بسیاری مدوّن شده است ازجمله در 

تواند اعمال حق خویش را وسیله ینم کس یچه: شده گفته ٤٠قانون اساسی اصل 

دولت «د: گویمی ٤٩اضرار به غیر یا تجاوز به منافع عمومي قرار دهد. و در اصل 

، قمار،  ، سرقت ، اختلاس ، رشوه  از ربا، غصب  یناش یها ثروتموظف است 

، فروش  یو معاملات دولت ها یکار مقاطعهاز  سوءاستفاده،  از موقوفات سوءاستفاده

را  مشروع یرغاماکن فساد و سایر موارد  کردن یردا،  یموات و مباحات اصل  های ینزم

المال بدهد این  نبودن او به بیت معلوم  و در صورت  گرفته و به صاحب حق رد کند

  ».دولت اجرا شود یلهوس به یو ثبوت شرع و تحقیق  یحکم باید با رسیدگ

  پیدایش قاعده لاضرر:  -١-٢

از  »من لایحضره الفقیه«در کتاب  یهبابو ابنمدرک این قاعده روایتی است به نقل از 

سمره بن جندب درخت «فرمود:  باقر حسن صیقل و او از ابوعبیده حذا که امام

رفت به اهل خرمایی در باغ فردی داشت، زمانی که برای سرکشی درخت خویش می
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کرد و آن مرد از این کار ناراحت بود. بنابراین، شکایت به آن مرد نگاه می خانواده

برد و از آن حضرت خواست تا سمره را احضار نماید و از او  محضر رسول خدا

رود اجازه بگیرد تا خانواده او بتوانند درخت خویش می یسو بهتا هر وقت بخواهد 

فردی را سراغ سمره فرستاد و به او فرمود:  خویش را بر تن کنند. رسول خدا لباس

گوید بدون اجازه به رد و میچیست که فلانی از تو شکایت ک مسئلهای سمره! 

بینی؟ ای سمره! دوست ندارد میشوی و همسر او را به شکلی که وارد می اش خانه

به او فرمود: دوست داری  شوی اجازه بگیر. آنگاه رسول خدااو می هوقتی وارد خان

باشی؟ سمره گفت: نه. رسول  که در مقابل درخت خرمایت دارای درختی در بهشت

فرمود: ای سمره  رسول خدا !: نهفرمود: سه درخت چطور؟ سمره گفت خدا

ضرر زدن داری. ای فلانی! برو آن درخت را بکن و مقابل او  بینم که تو قصدمی

  ).٣٤١، ص١٤٠٩،١٧(حرّ عاملی، » بینداز

  مفاد قاعده لاضرر -٢-٢

کاربرد دارد و  فقه تر ابوابفقهی است که در بیش مشهور قواعد قاعده لا ضرر از 

مشروعیت ندارد و هرگونه ضرر و اضرار در  اسلام مضمون آن این است که ضرر در

  کند. اسلام را نفی می

  پردازیم: در اینجا به دیدگاه برخی از محققین در مورد مفاد قاعده می

در  »لا«داند؛ یعنی  منظور از نفی ضرر را نفی احکام ضرری می: برخی بیان کردند 

این، مراد این است را باید در تقدیر گرفت؛ بنابر » حکم« لمهو ک کاررفته بهمعنای نفی 

که لا حکم ضرری فی الاسلام یعنی در اسلام احکامی که موجب ضرر بر بندگان باشد 

  ).٤٦٠، ص٢ه.ق، ج١٤١٥وجود ندارد (انصاری، 

برخی این نظر را پذیرفتند: در اینجا نفی حکم به لسان نفی موضوع را مقصود  

 داند  قاعده لاضرر می
ً
». لاشک للکثیر«در روایات و اخبار زیادی شنیدیم  مثلا

 کند برای او شکی نیست یعنی کسی که زیاد شک می »الشک«
ً
شک او شک  اصلا

  .آیدنمی حساب به
ً
آید. می حساب بهحکم اولیه  حکمشانمانند وضو و بیع که  مثلا

را ایجاد  یکلطور  بهیعنی حکمشان وجوب و لزوم است زمانی که سبب ضرر رساندن 
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(آخوند خراسانی، ، کفایة الاصول،  کنند دیگر این حکم از دیدگاه آخوند وجود ندارد

  )٣٨١، ص١ه.ق، ج١٤٠٩

یعنی  ؛نظر هستند: نفی ضرر غیر متدارک یا همان ضرر جبران نشده ینبر ابرخی 

اش آن است که آن را جبران کند اگر کسی به شخصی ضرر و آسیبی وارد کرد وظیفه

(نراقی،  خسارت بدهد چون ضرری که جبران نشود در اسلام وجود ندارد قعدروا

  ).١٨-١٧ه.ق، ص١٤١٧

 
ً
فروشد و این کمتر  داند و کالای خودش را به قیمت کمی مییک نفر نمی مثلا

 بر آنشود، بر اساس خیاری که برای هم زدن معامله  فروختن موجب ضررش می

او باشد. بعضی نظرشان بر این است:   منظور شده است برای جبران زیان و آسیب

در روایت، ناهیه است و در معنای مجازی استعمال شده، یعنی نباید کسی به »  لا«

 نهی حکومتی قبول دارد و این نهی رااین عقیده را  امام خمینیدیگری ضرر بزند 

   .داند می

بنابراین پس از بیان اقوال مختلف در باب مفاد قاعده لاضرر، نفی حکم ضرری که 

پذیرفته در نزد اکثر فقها است، مدنظر است. یعنی هر چیزی که حکم قول مشهور و 

 و  شده ینفاسلام  ازنظربه ضرر و ضرر زدن بنماید 
ً
شود.  حکم ضرری نفی می اصلا

زیادی  نظر اختلافمبحث در قاعده لاضرر، مبحث مفهوم قاعده است که  ینتر مهم

 ها آن نقد بهم خمینی نیز پردازیم که اما وجود دارد که در اینجا به چهار نظر می

  پرداخته است.

  بررسی تطبیقی قاعده لاضرر و اصل ضرر -٣-٢

انگاری به ترتیب در جوامع  ملاک جرم عنوان بهاصل ضرر و قاعدۀ لاضرر هردو 

حقوق بشری و اسلامی است. این دو ملاک علاوه بر نظر برخی محققین که وجوه 

شود که همین وجوه اشتراک  ها پیدا می افتراقی دارند، وجوه اشتراکی نیز بین آن

  ها برقرار شود. آمیز بین آنشود تا یک همزیستی مسالمت سبب می

که در مطلب فوق ذکر شد نه دولت و نه افراد، حق نخواهند  طور همانبنابراین 

داشت که آزادی دیگران را محدود یا سلب کنند مگر اینکه به دیگران آسیب رسانده 
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شود که برای جلوگیری از  ورت این مجوز برای دولت صادر میباشند که در این ص

  انگاری اصل ضرر، جرم انگار نماید. آسیب و ضرر و بر اساس ملاک جرم

آید و باید  می حساب بهآزادی، یک اصل بسیار مهم در جوامع حقوق بشری و غربی 

در اعلامیه تمام چیزها در راستای احترام و ضربه نزدن به این اصل باشد تا جایی که 

ماده آن از آزادی و احترام به آن صحبت کرده  ٣٠شود یا  جهانی حقوق بشر دیده می

  این است. یشها مادهاست یا مفهوم 

تواند این اصل مهم را محدود و سلب کرد که ضرر به  بر این اساس زمانی می

  باشد. شده زدهدیگری 

دیدگاهی مشابه با مقابل اصل ضرر، قاعده لاضرر در جوامع اسلامی است که 

عام را ندارد و وجه  طور بهحق ضرر  کس یچهکند که  دیدگاه فوق دارد، لاضرر بیان می

  اشتراکش با اصل فوق در ضرر نزدن به دیگری است.

مبنای اصل آزادی و احترام به حقوق دیگران و احترام و اکرام  قاعده لاضرر بر

معنای منع آسیب رساندن به دیگران و انسان استوار است؛ زیرا منع ضرر به دیگران به 

خود تا  یتمالکتسلط و تصرف هر شخص در  رو ینازاباشد و سلب آزادی ایشان می

جایی است که ضرر به آزادی و تمامیّت دیگران وارد نگردد. حقوق غرب نیز اصل ضرر 

  ریزی نموده است.را بر مبنای همین مبانی پایه

درسالاری وجود دارد که مبنای آن بر ممنوعیّت البته در حقوق غرب، اصلی به نام پ

تواند نقشی مکمّل با اصل ضرر نگارنده می به نظرباشد که هرگونه ضرر بر نفس می

هم ضرر بر  که ییآنجااز -گردد که قاعده لاضررخوبی مشخص میبه ینجاازاباشد و 

مجموع این  خود، یتکلبنابراین با  -دیگران و هم ضرر بر خود را ممنوع شمرده است

ی اسلام محسوب می
ّ
ها پیش شود که از قرندو اصل را پوشش داده و از نظریات مترق

  قرار داده است. موردتوجه یگذار قانوناین مبنا را برای 

  

  انگاری در حقوق بشر مثابه ملاک جرم. پدرسالاری به٣ 
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او و یا با به معنای پدر و عمل کردن همانند  »pater«از حیث لغوی از واژه لاتین 

  .)٢١٧،ص١٣٨٢آید (محمودی جانکی،  فرزندان برخورد کردن می ی مثابه بهدیگران 

این اصطلاح مشتق شده از واژه لاتین پدر روحانی که درست مانند یک پدر مهربان 

کند که بچه را از سرعت ماشین یا  کودکانش را در برابر آسیب و خطر محافظت می

 ,١٩٨٠ ,Hosperکند ( رف افتادن در آن است دور میافتادن در پرتگاه که او در ش

p.در یک تعریف دیگر آمده است پدرسالاری عبارت است از عمل کردن به ٢٢٥ .(

کند.  که پدر برای فرزند خویش می گونه آنخیر و صلاح دیگران بدون رضایت ایشان 

چنان  یسال بزرگاگر شخصی با فرد «نیز چنین گفته است:  »راتلج« المعارف یرةدا

کند رفتار وی پترنالیستی یا همان  رفتار کند که گویی پدر با کودکش رفتار می

  ).p٢٥٠ ,١٩٩٨ ,Edward» (پدرسالاری است

معنای مصطلح سیاسی پدرسالاری عبارت است از جلوگیری حکومت از آسیب 

دم پدر برای جامعه، مر  ی منزله بهتواند  رساندن افراد به خود، در این مفهوم، دولت می

منع کند  اجبار بهبه حال دیگران است  بار یانزاز انجام اموری که  تنها نهبران را  و حکم

شود (محمودی جانکی،  بازداشتهبلکه این رفتار به ضرر خودش نیز باشد، از انجامش 

کند  دیده شد، این ملاک،  ضرر زدن به خود را منع می تر یشپولی  ؛)١١٠، ص١٣٨٦

ثر طرفداران اصل ضرر با پدرسالاری مخالف هستند چون این به این دلیل است که اک

  آورد.  می حساب بهاصل ضرر،  ضررهای مربوط به خود را جرم  برعکسملاک 

  پیشینه پدرسالاری -١-٣

استعمال شده است. نظریه ژنتیک  یشناس مردماصطلاح پدرسالاری ابتدا در علم 

ول گسترش طبیعی خانواده دولت بر این باور است که دولت محص منشأدر مورد 

 بوده یا مادر سالار اختلاف است. پدرسالاراست البته در اینکه این خانواده اولیه 

نظریه پدرسالاری معتقد است در خانواده  دار جانبترین ، برجسته»هنری ماین«

کرد و زندگی و مرگ فرزندان و  ترین پدر، قدرت مطلق را اعمال میسالاولیه، کهن

بیانگر این اندیشه  پدرسالارواژه  ).١٧٣، ص١٣٨٨اختیار داشت (عالم، در بردگان را 

است که حکومت در برابر شهروندان همچون پدر در برابر فرزندان است و حتی با 
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 یجهدرنت). p٤ ,١٩٨٦ ,Feinbergتوان همچون نابالغان رفتار کرد ( فرزندان هم می

را تحت کنترل  ها آنافراد جامعه است و پدرسالاری یک رفتار قیم مابانه و پدرانه برای 

را بگیرد. در این نظریه،  ها آندارد تا اگر خواستند ضرری به خود وارد کنند جلوی 

اینکه ممکن است یک نظر را فرد درست تشخیص بدهد ولی دولت درست نداند، در 

 آید و فرد باید کاری که می به عملاینجاست که از انجام آن توسط دولت جلوگیری 

  دهد به صلاح و خیریت آن است، انجام دهد. دولت تشخیص می

  مفاد اصل پدرسالاری -٢-٣

پدرسالاری کیفری یعنی محدود کردن آزادی فرد به خاطر صلاح او، که این صلاح   

که فرد نظری مخالف با نظر دولت داشته باشد،  هرچندرا دولت تشخیص مسی دهد 

و نظرش آن است شخص که خود را در  کند می زیرا دولت با این کار به خود فرد کمک

خواهد شد، نیست.  یرشگ دامنخیلی متوجه ضرری که  دهد میمعرض خطر قرار 

اعم از  فردای از سود و منفعت پس دولت با این کار باعث حفظ یا ارتقای جنبه

احتمال زیان  گونه یچه. اگر عمل فرد گردد یماقتصادی، جسمانی، روانی و غیره 

گران نداشته باشد، جامعه پدرسالار، هم چنان در پی نظارت و ایجاد برای دی

محدودیت خواهد بود تا ضرر و زیان و آسیبی به فرد وارد نکند که در این صورت سبب 

  ).٣٠٢، ص ١٣٨٥رسیدن سود و منفعت به او شده است (اندرو آلتمن، 

منع ضرر  که آندو مشخصه کلی در دیدگاه پدرسالاری در جامعه، در معنای کلی 

  زدن به خود است، وجود دارد:

  به صلاح فرد اعم از مادی یا معنوی - ١

  ).١١٤، ص١٣٩٣شود (قماشی، میل و رضایتش بر وی تحمیل می برخلاف - ٢

باید به  راگردد این است که پدرسالاری برداشتی که از این مطالب استنباط می

 کرد: یبند دستهکلی،  دودسته

است، که توسط ضمانت اجرای  گونه ینامقصودش  پدرسالاری قانونی، که -الف

قانونی از آسیب رساندن شخص به خودش ممانعت به عمل آید (قماشی، همان، 

١١٤.( 
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پدرسالاری اجتماعی، منظور آن است که شخص ، نهادهای مدنی یا   - ب

صدمه نرساند و اگر چنین  و اجتماعی مراقب فرد هستند که فرد به خود ضرر

  ).١٧٣مانع او شود (عالم، همان، قصدی داشت، اجتماع 

 ینجااشود ولی در  پدرسالاری هم در حقوق مدنی و هم حقوق کیفری دیده می

آید.  می حساب بهمقصود، مفهوم کیفری است که شدیدترین نوع از پدرسالاری 

پدرسالاری کیفری یعنی رفتاری و عملی که سبب آسیب رساندن شخص به خودش 

ی کردن آن رفتار و عمل جلوی آن، گرفته شود (قماشی، انگار شود از طریق جرم می

 ).١١٤همان، 

است که  گونه یناحرف نهایی و اصلی پدرسالاری کیفری در تمام اقسامی که دارد، 

هیچ فردی حق ایراد ضرر و صدمه را به خود در هیچ زمانی ندارد و نخواهد داشت و 

فرد فکر کند کار دولت  دولت موظف است که جلوی آسیب و ضرر را بگیرد، هرچند

شود که پدرسالاری تفکری بر مبنای پیشگیری از صحیح نیست. اگرچه بیان می

که تفکر پدرسالاری برجای  ای یجهنت، همه ینبااصدمه رساندن به خویش است، 

و درصدد برآمدن آن است،  دفاع از اجتماع، حفظ استحکام و یکپارچگی  گذارد یم

است که دولت و افراد  گونه یناان پدرسالاری دارد آن است. دیدگاهی که طرفدار 

حقوق یکدیگر را رعایت کنند.  اند موظفجامعه در مقابل یکدیگر مسئول هستند و 

احتمالی حمایت کند و  های یبآسبدین گونه که دولت از افراد در مقابل خطرها و 

 ی وهله، که در افراد جامعه هم نیز به قانون احترام بگذارند و خلاف آن عمل ننمایند

 .  نفی کرده است شدت بهاول به خود آسیب برسانند که پدرسالاری کیفری این را 

کیفری نقش خانواده را  یپدرسالارفرد از منظر  کی بنابراین، اجتماع و دولت با

که پدر با  کنند یمبا افراد برخورد  یا گونه به، و حکمرانان کند میبرای فرد ایفا 

است که به خاطر مصلحت  هایی زمان یک. و جامعه و دولت کند میفرزندش، رفتار 

که به صلاح فرد است و فرد نیز باید انجام بدهد که  گیرد یم هایی یمتصمخود فرد 

 سود و منفعت جانی و 
ً
  مالی به او برسد. بعضا

  بررسی تطبیقی پدرسالاری با قاعده لاضرر -٣-٣
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تر بیان وجود دارد و پیش رده لاضر علاوه بر وجوه اشتراکی که بین اصل ضرر و قاع

 شد، در اینجا نیز به وجوه مشترکی که بین قاعده لاضرر و پدرسالاری کیفری است،

  شود:پرداخته می

بر این است که کسی به خودش آسیب و  اش یسعپدرسالاری کیفری همه تلاش و 

ی به گر آسیب و ضرر فردی است و مواظب است تا کسنظاره درواقعصدمه نرساند. 

کند که ممکن است باب میل افراد جامعه  خودش صدمه نزند و چیزی را منع می

نباشد، لذا باید از آن اطاعت کنند و سرپیچی نکنند زیرا به ضرر خودشان تمام 

گرنه زمانی که تخطی کنند دولت برای آنان مجازات در نظر گرفته است. شود و می

کند و  شود که ضرر به خود را نفی می میدیده  وفور بههمین مطلب در قاعده لاضرر 

آن را عقوبت  وگرنهدهد حق ضرر فردی را به هیچ شخصی در هیچ زمان و مکانی نمی

  خواهد کرد. 

شخصی شنا کردن بلد نباشد، و با این تصور که وقتی به رودخانه یا  :مثال عنوان به

غرق شدنش نیز وجود کند و احتمال  رود شنا کند، در اینجا این فرد شنا می دریا می

دهد که در این مواقع شنا دارد در اینجاست که پدرسالاری کیفری به فرد اجازه نمی

رساند، که با مبانی و اصول  زیرا ضرر به خود می ؛کند، مگر غریق نجات همراه او باشد

 پدرسالاری 
ً
  در مخالف است. کاملا

 ها آنفر که یک نفر از بین دو ن یقراردادبین بستن  شدن مانعچند نمونه دیگر:  

گذارد که آن شخص که اصل مذکور نمی یتیوضعاحساس خطر کند. در چنین 

کند قرارداد را منعقد نماید زیرا در چنین حالتی بدون  احساس خطر و نگرانی می

رساند. یا مخفی کردن اطلاعات یک بیمار  ، این فرد، ضرر و آسیب به خودش میشک

بیمار بداند این امکان وجود دارد که به درمانش کمک از وی توسط پزشک که اگر آن 

زیرا نفعی که از دانستن بیماری  ؛کند، پس در این مورد پزشک معالج خطا کرده است

به بیمار بوده است به او نگفته است و او و درمانش که ممکن بود منوط شود به 

  .کند میدانستنش، آسیب و زیان وارد 
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رساند، برای اینکه بتوانیم یک  رر به خود فرد را میض یقتدر حقتمام این موارد  

بین اصل پدرسالاری کیفری با قوانین فقه اسلامی ایجاد  آمیز مسالمتهمزیستی 

. قاعده کنیم یماسلامی است، استفاده  های آموزهکنیم از قاعده لاضرر که خود نماد 

باید فرد به خودش شدید با پدرسالاری کیفری در این راستا که ن طور بهلاضرر، نیز 

کند. زیرا لاضرر نیز ضرر  می ییدشتأبزند هماهنگ و موافق است و  یا ضربههیچ 

، »لاضرر و لاضرار فی الاسلام«است،  شده گفتهکه  گونه همانشود،  فردی را مانع می

ویژه منع شده  طور بههیچ ضرر اعم از فردی و جمعی در اسلام وجود ندارد و 

که نباید به خود آسیب رساند از جهت فردی  جهت ینازای است.پس پدرسالاری کیفر

توان میان آن  اسلامی است، همانند است و می های آموزهبا قاعده لاضرر که بر اساس 

برقرار نمود. برای نمونه: در پدرسالاری گفته  آمیز مسالمتدو رابطه همزیستی 

از کلاه  یموتورسوارنگام شود رانندگان باید هنگام رانندگی از کمربند ایمنی، یا ه می

  ایمنی استفاده نمایند.

بیان شد،   تر یشپاز این قبیل که  ییها نمونهبنابراین و با توجه به مثال فوق و 

انگاری در کشورهای حقوق  یک ملاک دیگر جرم عنوان بهپدرسالاری کیفری نیز 

است  ضررآید، از جهت ضرر به خود، همانند با قاعده لا  می حساب بهبشری و غربی 

آمیز توان همزیستی مسالمت می جهت ینازااسلامی است و  های آموزهکه برگرفته از 

انگاری و هم بین روابطشان،  جرم یها ملاکبین کشورهای غربی و اسلامی هم در 

  ایجاد شود.

نگارنده قاعده لاضرر  به نظر، با توجه به بررسی ماهوی قاعده لاضرر و مفاد آن

زیرا قاعده لاضرر بر اساس  ؛اصل ضرر و پدرسالاری کیفری استبا مجموع  راستا هم

های  های اسلامی هم ناظر بر ضرر فردی است و هم ضرر جمعی که با ملاک آموزه

دارد که این باعث همزیستی  یپوشان همجداگانه تا حدودی  طور به هرکدامغربی 

فردی است، بر بین جوامع خواهد شد. قاعده لاضرر که ناظر بر ضرر  آمیز مسالمت

این نظر است که فردی حق ندارد به خودش ضرر وارد کند و آسیب برساند، این همان 
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پدرسالاری یا پترنالیسم در جوامع حقوق بشری و غربی است که مجوز ضرر فردی را 

  نداده است.

مثالی را در اینجا بیان  :نمایم یمدر پایان نیز به این نکته مهم با ذکر مثالی دقت 

  م که هم شامل پدرسالاری و هم اصل ضرر است.کنی می

اول به خودش  ی وهلهشود این معتاد شدنش در  نمونه: یک شخصی معتاد می

تواند خانواده  رساند، بعد به دیگران آسیب جدی خواهد رساند. دیگران می می ضرر

تواند  دیگر نمی الآنبوده باشد  ها آناین شخص باشد که اگر این شخص سرپرست 

ند و هزینه خانواده را پرداخت کند، بعد به جامعه و دولت که یک نیرو کار را کار ک

خدمات درمانی نیز دولت را  ازلحاظ. حتی کند یم، ضرر اقتصادی وارد داده ازدست

چون هزینه  یشداروهاکند زیرا ممکن است به یک بیماری مبتلا بشود که  متضرر می

رند که در اینجاست بر دیگران هم ضرر زیادی در بردارد تحت پوشش بیمه قرار بگی

  رساند. می

شامل قاعده لاضرر شد چون قاعده عام است و هم ضرر به  یطورکل بهاین نمونه 

  پذیرد. شود و هم ضرر به دیگران را نمی خود را شامل می

های  به نظر نگارنده درست است. وجوهات مشابه و مشترکی بین ملاک یجهدرنت

ها اشاره  البته ما به تمام ملاک( ر و فقه اسلامی وجود داردانگاری در حقوق بش جرم

 بین اسلام و کشورهای دیگر آمیز مسالمت یستیز همکه این خود راهی برای  نکردیم)

  .نماید یبازمدر حقوق کیفری 

  

  نتیجه

گردد که شریعت اسلام بر پایۀ برآیند پژوهش چنین دریافت می درمجموعبا دقت 

مات آن،
ّ
بر اساس  که ییازآنجاای برخوردار بوده و از انعطاف ویژه قواعد و مسل

 بر اساستمامی قوانین محکم بر اساس این رویه را  رو ینازاباشد عقلانیّت می

 ما حکم به «شود کند و از همین روست که گفته میپذیری خود امضاء میانعطاف
ّ

کل

ه لاضرر و از حقوق بشر در این پژوهش از فقه اسلامی، قاعد». العقل، حکم به الشرع
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دو معیار و مبنا، اساس برای تحلیل و واکاوی  عنوان بهاصل ضرر و اصل پدرسالاری 

خوبی تبیین گردید و به ها آنقرار گرفت و مفاد و گسترۀ  یموردبررساصلی  مسئله

 گردد یبرمسال قبل  ١٤٠٠آنکه خاستگاه آن به  رغم بهدانسته شد که قاعده لاضرر 

تحکام ویژه برخوردار بوده و به عموم خود مفاد اصل ضرر و اصل چگونه از اس

نظر حقوقدانان غربی ناظر بر  بر اساساست؛ زیرا اصل ضرر  در برگرفتهپدرسالاری را 

 - چنانکه در مفاد قاعده لاضرر نیز دیده شد–باشد که ممنوعیّت اضرار به دیگران می

رسالاری نیز ناظر بر ممنوعیّت و قاعده لاضرر نیز گویای همین مطلب بود و اصل پد

غیرقانونی بودن هرگونه ضرر بر خود شخص بود که مشاهده کردیم که بر اساس نظر 

فقهای اسلامی بر مینای قاعده لاضرر، هرگونه ضرر رساندن بر خود فرد نیز ممنوع 

اگرچه فرد از نگاه حریم  چراکهبوده و فرد حق ندارد به خود آسیب وارد نماید 

حق فردی آزاد است که هرگونه تصرّفاتی را در محدوده شخصی خود  خصوصی و

ی به نام  که ییازآنجاانجام دهد ولی 
ّ

توان حق که در جهاتی می -»الله حق«حق

 برجسته می -حکومت را نیز در زمرۀ آن شمرد
ً
باشد، فرد در دین مبین اسلام کاملا

توان ک نگاه دیگر نیز میحق ندارد به خود هم آسیب برساند. در یک تحلیل و با ی

ها ناظر هستند که گفت  بر اساس پدرسالاری و قاعده لاضرر این حقیقت را دولت

آوری به دلیل ارائه خدمات بهداشتی، های سرسامافراد هزینه تک تکبرای  ها آن

ی  ها آندهند و این برای ... و مجموعه حقوق شهروندی ارائه می آموزشی و
ّ

یک حق

کند و لذا و ارتقای ابعاد مختلف آن ایجاد می یتحاکمو التزام فرد به مبنی بر تعهد 

ف محسوب 
ّ
ی نسبت به تحت شعاع قرار دادن این هدف، ممنوع و تخل

ّ
هرگونه تخط

  شود.می
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جایگاه تسامح، مدارا، صلح و حکمت در 

  اسلامی یھا آموزه
  ٢، فردین قادری١بھمن احمدی

  چکیده
مهم در تعاملات اجتماعی بشمار  های یرساختزاسلامی، از مبانی و  های آموزهمکارم اخلاقی در اتصاف به 

بیان جایگاه تسامح، مدارا، صلح و حکمت در  باهدفتحلیلی است که  -. پژوهش پیش رو از نوع توصیفی آید یم

اخلاقی  های آموزهمشتمل بر  و دیگر منابع اسلامیِ  شته تحریر درآمده است. قرآن، سنتاسلامی به ر  های آموزه

و ذکر ثمرات این مبانی  یتاهمبه تعریف، تبیین،  یتوجه قابل یها بخش(اعم از اشعار علما و اقوال حکما) در 

به این مهم پرداخته است. گاهی  ها سورهدیگر است که بیشتر از  ییها سورهآن  ی ازجملهسوره حجرات  .اند پرداخته

 ییها مقاماحوال و  یندر چنلذا متصف شدن به تسامح  ،شود میخود مورد ظلم واقع  فرد در مسیر رسیدن به حقوق

، مجرد متصف آمیز مسالمت. در جهت نیل به همزیستی شود مینوعی ایثارگری است که در مقابل خصم، بذل 

وری مدیرِ آن اوصاف ضر  عنوان به هبلکه وجود حکمت متعالی ؛رسد میشدن به اوصاف حمیده کافی به نظر ن

متفاوتی دارد که  یها صورت ،که رد و یا پاسخ منطقی در مقابل خصم دهد یماسلامی نشان  های آموزه. نماید یم

گاهی جدال به احسن، استدلال و  .کند میدر تعیین صورتِ مناسب با آن حال و مقام، نقش اول را بازی » مُقتَضِی«

ی فداکاری و  یهروح. امنیت اجتماعی، پرورش منشانه زرگباحتجاج به براهین عقلی و نقلی و گاهی سکوت و مرور 

ثمرات تسامح،  ینتر مهماز  آمیز مسالمتو همچنین همزیستی  در جامعه، گسترش مودت و مهربانی صدر سعهایثار، 

  .باشد می یا جامعهمدارا، صلح و حکمت در هر 

  .اسلامی های هآموز ، آمیز مسالمتتسامح، صلح، مدارا، حکمت، همزیستی  :ها یدواژهکل

                                                           
١

  gmail.com@ahmadibahman١٠٠دانشجوی کارشناسی ارشد فقه شافعی دانشگاه تهران (نویسنده مسئول)،  .
٢

 fard.ghaderi@gmail.com، دانشجوی کارشناسی ارشد فقه شافعی دانشگاه تهران.  
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  مقدمه

از حقیقت دین مبین اسلام  یبردار پردهتجلی حقایق و  درواقعتحقیق پیش رو 

تا دین مبین  اند بودهاهل باطل و اهل تدلیس که همیشه بر آن  برخلاف  باشد می

هست برای جهانیان جلوه بدهند و حقیقت را پنهان نمایند، به  آنچهاسلام را غیر 

مورد خطاب قرار داده است و  گونه ینارا  ها آنوند متعال همین خاطر است که خدا

مُونَ « فرماید می
َ
ل

ْ
ع

َ
مْ ت

ُ
ت

ْ
ن
َ
 وَ أ

َّ
حَق

ْ
مُوا ال

ُ
ت

ْ
ک

َ
باطِلِ وَ ت

ْ
 بِال

َّ
حَق

ْ
بِسُوا ال

ْ
ل

َ
  ).٤٢بقره/(» وَ لا ت

در میان جوامع بشری هستند و  شده یرفتهپذ هایی یژگیو لحو ص تسامح و مدارا

در جامعه تأثیر مستقیمی بر بقا و دوام جامعه و  ویژگیاین دو  محقق شدن

داشته است. اگر آیات قرآن کریم و سیرۀ نبوی را بررسی  در آنموجود های  اندیشه

دعوت  و صلح تسامح و مدارا یسو بهکه  را خواهیم یافتهای فراوانی  ، نمونهکنیم

  کنند. تأکید می ها یژگیوبه این  پایبندیو به  کند می

نیز اسلام  دینو مورد تأکید  بوده آسمانی های یندی  و اساس همه پایهمدارا صلح و 

صلح،  گذاریِ  های قرآنی هدف از ارسال پیامبران، پایه آموزه بر اساس؛ باشد می

 « عدالت و مهربانی در میان بشریت بوده است:
َ
ا ل

َ
ن

ْ
زَل

ْ
ن
َ
اتِ وَأ

َ
ن بَیِّ

ْ
ا بِال

َ
ن

َ
ا رُسُل

َ
ن

ْ
رْسَل

َ
 أ

ْ
د

َ
ق

قِسْطِ 
ْ
اسُ بِال

َّ
ومَ الن

ُ
مِیزَانَ لِیَق

ْ
ابَ وَال

َ
کِت

ْ
مُ ال

ُ
ه

َ
ی بارزی  نمونه نیزاسلام  )؛٢٥حدید/ ( »مَع

فکری، سیاسی و اعتقادی ارائه مختلفِ های  از کیفیت تعامل با دیگران را در زمینه

  کرده است.

  

  لح و مدارا و تسامح با اعتدالرابطه ص -١

. ایجاد باشد میسماحت نتیجه تعادل و وسطیتی است که در ذات اسلام موجود 

و هدف  باشد میتعادل در جامعه در گرو ایجاد تعادل و وسطیت در وجود شخص 

  همچنان که خود پیامبر باشد میایجاد این تعادل  اصلی اسلام و بعثت پیامبر

انما « :فرماید میبیان نموده و  گونه یناتنها هدف بعثتش را  بدان اشاره نموده و

، دین مبین اسلام این عدم تعادل و وسطیت در جامعه را »بعثت لاتمم مکارم الاخلاق

 
ً
و مسلمین را به دوری از آن  دهد میمورد انتقاد قرار  ناپسند شمرده و آن را شدیدا
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زده  افراط بهاهبان یهودی که دست در مورد ر  که پیامبر یا گونه به، خواند یفرام

، ٦، جتا بیاحمد بن حنبل، » (إن الرهبانیه لم تکتب علینا«: بودند فرموده است

  ).٣٢٦ص

 باشد میمستقیم با وسطیت و اعتدال دارد به همین دلیل  یا رابطهسماحت و مدارا 

وَ « :فرماید میکه خداوند متعال در قرآن، امت اسلام را متصف به وسطیت نموده و 

 
ً
هیدا

َ
مْ ش

ُ
یْک

َ
ل

َ
 ع

ُ
سُول ونَ الرَّ

ُ
اسِ وَ یَک

َّ
ي الن

َ
ل

َ
داءَ ع

َ
ه

ُ
وا ش

ُ
ون

ُ
ک

َ
 لِت

ً
 وَسَطا

ً
ة مَّ

ُ
مْ أ

ُ
ناک

ْ
ل

َ
ع

َ
 ج

َ
ذلِک

َ
» ک

اسلام به  متصف شدن امت« :فرماید می . طبری در تفسیر این آیه)١٤٣بقره/(

و اینکه نه اهل غلو هستند و نه اهل  باشد میوسطیت به خاطر وسطیت در دین 

بار با الفاظی همچون   ٨٠) و خداوند در بیش از ١٤٢، ص٣، جتا بی(طبری، » تفریط

 ،غلو و اسراف و طغیان و بغی و تجاوز، خروج از وسطیت را در قرآن نهی نموده است

به این   توان یم ها آن ازجملهطه موجود هستند که همچنین احادیثی هم در این راب

  احادیث اشاره نمود:

کسان  چراکهاز غلو در دین بپرهیزید  »ایاکم والغلو فإنما اهلک من کان قبلکم الغلو«

  .)٢٦٨، ص٥م، ج١٩٩٥(نسائی ،  غلو در دین نابود ساخت شماراپیش از 

 »الله فقال الحنفیة السمحة سئل النبی صلی الله علیه و سلم ای الادیان احب الی«

، ٤جم، ١٩٨٧، بخاری( نزد خداوند، آیین آسان حنیف است ها یند ینتر محبوب

   ).١٦ص

  )٥٤، ص١جهمان، » (إنما بعثم میسرین و لم تبعثوا معسرین«

م، ١٩٩١مسلم، » (ان الله لم یبعثنی معنتا و لا متعنتا و لکن بعثنی معلما میسرا«

 ، ساز علم مبعوث کرده است؛ معلمِ میسّر، یعنی آسانمن را م وندخدا )۱۸۸ص ،۴ج

 ها آنو کار را بر  سازم یمخودم آسان  یها آموزشزندگی را برای متعلمین خودم با 

انگاری نیست.  است؛ یعنی سهل یریگ آسانسازی، غیر از  این آسان. کنم یمآسان 

، نه کنم یمزندگی دشوار  های وخم یچپنه خودم را دچار  ،من معنّت و متعنّت نیستم

صراط  اعتدال ومردم را؛ بلکه با تعلیم خود، مردم را به راه راست، راه صحیح، راه 

    .سازی یعنی این . آسانکنم یممستقیم هدایت 
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سر و آسان است، و در این همانا دین ی »ان هذا الدین یسر و لن یشاد الدین الا غلبه«

م، ١٩٨٧، بخاری( شود میغلوب نیست که سخت بگیرد مگر اینکه م کس یچدین ه

  ).١٦، ص١ج

اهداف دیگرِ موجود در جامعه در راستای این هدف عالی (ایجاد تعادل و وسطیت) 

که در صورت عدم وجود این هدف، اهداف دیگر نیز دچار اختلال  باشند می

 بهره این خصائص بی از که یا جامعهکه هر  شده اثبات استقرایی صورت به. شوند یم

 که خصائص هست ینباوجودا تنها و شود می فروپاشی و اضمحلال چارد باشد،

   .گیرد نیز پیروان ادیان شکل می  و بشریتمیز در میان آ مسالمت زندگی

بیش بدانیم بلکه  ییادعاسماحت در دین اسلام چیزی نیست که ما آن را تنها 

گی بشریت که در اقوال و افعال و حتی در تمامی مراحل زند  باشد میچیزی عملی 

ت که  آیا، همچنین مدارا نمودن و صلح و سماحت منهجی ربانی است یابد یمتجلی 

  .باشند میگواه بر این قضیه  و حتی سیره پیامبرمان قرآنی و احادیث پیامبر

ز مدارا ا یمتفاوت یها صورتو   پردازیم یمکوچک از این قضیه  یا گوشهاکنون به 

  .نماییم یمادیث و سیره نبوی بررسی ت و احنمودن و تسامح را از آیا

  

  سماحت در قرآن و احادیث: -٢

مْ «: فرماید میخداوند متعال 
َ
 وَل

ِ
ین

ِّ
مْ فِی الد

ُ
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ُ
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َ
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َّ
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ِ
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َ
 ع

ُ
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ُ
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َ
ه

ْ
یَن

َ
لا

 یُحِبُّ 
َ
یْهِمْ إِنَّ الله

َ
وا إِل

ُ
سِط

ْ
ق

ُ
مْ وَت

ُ
وه بَرُّ

َ
نْ ت

َ
مْ أ

ُ
مْ مِنْ دِیَارِک

ُ
وک

ُ
رِج

ْ
سِطِینَ یُخ

ْ
ـمُق

ْ
 »ال

  .)٨/ممتحنه(

 تر یعوسرا  و تسامحکه دایره صلح و مدارا   کند میدر این آیه  خداوند ما را توصیه 

کسانی که به خاطر دین با  الف) :کنیم و عداوت را تنها مختص سه دسته نماییم

 )٣ .کنند یمکسانی که مسلمانان را از شهرشان بیرون  )٢ .جنگند یممسلمین 

  .کنند یمبرای تحقق اخراج مسلمانان اعلام حمایت و پشتیبانی  کسانی که

را  ها آندسته باکارهای خود امتیاز صلح و مدارا مسلمین در قبال این سه 

به همین دلیل است که خداوند به مفهوم مخالفه ی آیه  اکتفا ننموده  اند داده ازدست
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 و 
ً
مُ « :فرماید میدر آیه  بعدی  صراحتا

ُ
هاک

ْ
ما یَن

َّ
 وَ  إِن

ِ
ین

ِّ
مْ فِی الد

ُ
وک

ُ
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ِ
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َ
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ُ
ه
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َ
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َ

مْ وَ ظاه
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ُ
وک

ُ
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ْ
خ

َ
مُ   أ

ُ
 ه

َ
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ُ
أ

َ
مْ ف

ُ
ه

َّ
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َ
مْ وَ مَنْ یَت

ُ
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َّ
وَل

َ
نْ ت

َ
مْ أ

ُ
راجِک

ْ
إِخ

الِمُونَ 
ّ

  ).٩(ممتحنه/» الظ

کشورهای دیگر و  با آمیز مسالمت همزیستیِ اساس  توانیم یمهمچنین این دو آیه  را 

  بدانیم. المللی بینروابط 

  

  ینمؤمنتسامح بین  -٣

اشاره نمود  ینمؤمنبه صلح بین  توانیم یمتسامح و مدارا  یها نمونهیکی دیگر از 

در این حالت خداوند   پردازند یم باهمو به جنگ  شوند یمدرگیر  باهمآنجایی که 

وا « :فرماید میتوصیه به صلح نموده و  بازهممتعال 
ُ
ل

َ
ت

َ
ت

ْ
مِنِینَ اق

ْ
مُؤ

ْ
انِ مِنَ ال
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ه
َ
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َ
أ

َ
چیست؟  حل راهاما اگر یکی از دو دسته از حد خود تجاوز کرد،  »ف

تِي « :کند میبیان  گونه ینارا  حل راهند خداو
َّ
وا ال

ُ
اتِل

َ
ق
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رَی ف
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َ
ی ت
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ت

َ
بْغِي ح

َ
کار تسامح و صلحی هم در  ، آیاحل راهپس از بیان  »هِ ت

سِ « است؟ ادامه آیه را نگاه کنید:
ْ

ق
َ
لِ وَأ

ْ
د
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ْ
که خداوند توصیه به صلح و عدل و داد نموده  بینیم یمهم باز » یُحِبُّ ال

 شود میتنها در یک مورد توصیه ن ینمؤمناست؛ پس تسامح و مدارا نمودن در مورد 

الهی  فرمان بهکه طغیانی صورت گیرد و بعد از طغیان هم  زمانی است هم آن

  پذیرد. بازگشتی صورت ن

و  نماید یمبر صلح و مدارا و تسامح دوباره  یدیتأکبعدی خداوند  باز در آیه

ونَ « :فرماید می
ُ

مِن
ْ

مُؤ
ْ
مَا ال

َّ
مُونَ إِن
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ْ
». إِخ

عنی ارتباط میان مؤمنان در ی: «گوید یمدر مورد تفسیر این آیه  »علامه طباطبائی«

ارتباط اخوت منحصر است، بنابراین واجب است که میان این برادران صلح برقرار 

گروه از مؤمنان در مقابل هم ایستادند بر سایرین واجب است  اگر دو یجهدرنتباشد، 

 یفهطاکه میان برادران خود صلح برقرار کنند و رعایت آداب برادری را در مورد هر دو 

، یعنی دو گروه مقاتله  یفهطابنمایند، آنگاه در مقام خیرخواهی و موعظه به هر سه 
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ید، باشد که مشمول رحمت حق : از خدا بترسفرماید میاصلاحگر  یفهطاکننده و 

واقع شوید. و اخوت و برادری یک معنای تشریعی و اعتباری درمیان مسلمانان است 

  ).٤٧٠، ص١٨، ج۱۳۷۴(طباطبایی،  که آثاری نیز دارد

  

  تسامح در آزادی عقیده و عبادات به نسبت ادیان دیگر  -٤

 کسی یچهکه  یا گونه به باشد میوجه تمایز اسلام با ادیان دیگر در آزادی عقیده 

رْ « :یستنملزم به پذیرش اسلام 
ُ

ف
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ْ
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ْ
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ٌ
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ُ
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َّ
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َ
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ْ
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َ
» لا

دین اسلام دعوت داده  یسو به یرمسلمانغشخص  وجود ینباا)، ولی ٢٥٦بقره/(

  امید است که این سعادت نیز شامل حال وی بشود. شود می

ند تا در که در مدینه بودند به پا خواست ید نصارای نجرانفرارسزمانی که وقت نماز 

را بگیرند اما  ها آننمازشان را بخوانند، مردم خواستند که جلو  یمسجدالنب

را رها نمایید تا  ها آن» دعوهم فإستقبلوا المشرق فصلوا صلاتهم« :فرمودند پیامبر

م، ١٩٨٦اندند (إبن قیم، هم نمازشان را خو ها آنبه سمت شرق نمازشان را بخوانند 

، ١م، ج١٩٩٠؛ إبن سعد، ٣٦٨، ص١م، ج١٩٨٨؛ إبن کثیر، ٦٢٩، ص٣ج

  .)٣٥٧ص

) نامه المقدس یتببه اهل ایلیا ( گونه ینادر زمان خلافتش  عمر بن خطاب

الله الرحمن الرحیم هذا ما اعطی عبدالله عمر امیر المؤمنین اهل إیلیاء  بسم«نوشت: 

یمها و بریئها من الامان، اعطاهم أمانا لأنفسهم و أموالهم، و لکنائسهم و صلبانهم، و سق

و سائر ملتها، انه لا تسکن کنائسهم و لا تهدم، و لا ینتقص منها و لا من حیزها، و لا من 

ء من أموالهم، و لا یکرهون علی دینهم، و لا یضار احد منهم، و لا  صلیبهم، و لا من شی

ل یسکن بایلیاء معهم احد من الیهود، و علی اهل إیلیاء ان یعطوا الجزیة کما یعطی اه

المدائن، و علیهم ان یخرجوا منها الروم و اللصوت، فمن خرج منهم فانه آمن علی 

نفسه و ماله حتی یبلغوا مأمنهم، و من اقام منهم فهو آمن، و علیه مثل ما علی اهل 

إیلیاء من الجزیة، و من أحب من اهل إیلیاء ان یسیر بنفسه و ماله مع الروم و یخلی 

علی انفسهم و علی بیعهم و صلبهم، حتی یبلغوا  بیعهم و صلبهم فإنهم آمنون
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مأمنهم، و من کان بها من اهل الارض قبل مقتل فلان، فمن شاء منهم قعدوا علیه مثل 

ما علی اهل إیلیاء من الجزیة، و من شاء سار مع الروم، و من شاء رجع الی اهله فانه لا 

ب عهد الله و ذمه ء حتی یحصد حصادهم، و علی ما فی هذا الکتا یؤخذ منهم شی

رسوله و ذمه الخلفاء و ذمه المؤمنین إذا أعطوا الذی علیهم من الجزیة شهد علی ذلک 

خالد بن الولید، و عمرو بن العاص، و عبدالرحمن بن عوف، و معاویه بن ابی سفیان و 

ای  نامه الله الرحمن الرحیم، این امان بسم«یعنی » کتب و حضر سنه خمس عشره

خدا عمر، امیر مؤمنان، به اهل ایلیا داده است. به آنان در جان،  ی است که بنده

اند امان  هایشان و سالم و دردمندشان و دیگر مردمی که در آن مال، کلیساها و صلیب

دهد. کسی در کلیسای آنان سکونت نخواهد کرد و آن را ویران نخواهد ساخت.  می

ز اموالشان چیزی کاسته نخواهد نه از کلیسا نه از اطرافش، نه از صلیبشان و نه ا

کس از ایشان زیانی  کند. به هیچ شد. کسی آنان را ناچار به ترک دین و آیینشان نمی

المقدس با ایشان اسکان داده نخواهد شد.  ای در بیت نخواهد رسید و هیچ یهودی

هر اهل ایلیا نیز باید مانند مداین جزیه بپردازند. آنان باید رومیان و دزدان را از ش

المقدس بیرون آید تا رسیدن به جایگاهی امن  بیرون کنند. هر کس از آنان که از بیت

بر جان و مال خویش در امان خواهد بود. هر کس از ایشان هم، که در شهر بماند در 

ی مردم ایلیا را بپردازد. هر کس از مردم ایلیا هم که  امان است و باید همانند جزیه

میان برود و پرستشگاه و صلیبش را تخلیه کند، تا رسیدن به بخواهد با اموالش با رو

ازاین اهل این  جایگاهی امن، جان و صلیبش در امان است. کسانی که پیش

ماند و باید مانند دیگر مردم ایلیا جزیه  اند، هر کس بخواهد می سرزمین بوده

نزد تواند با رومیان برود و هر کس هم بخواهد  بپردازد، هر کس بخواهد می

اش بازگردد، تا هنگام درو و برداشت محصول، چیزی از آنان گرفته  خانواده

شود. اجرای مفاد این نامه را خدا و رسول او و خلفای پیامبر و مؤمنان تا  نمی

کنند. بر این کار خالد بن  پردازند، ضمانت می ی مقرره را می که مردم جزیه هنگامی

اند. این نامه  بن ابوسفیان گواه یهمعاوف و ولید، عمرو بن عاص، عبدالرحمن بن عو

به گواه تاریخ و  ).٦٠٩، ص٣، ج۱۳۸۷(طبری، » به سال پانزدهم نوشته و امضا شد
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

گونه  المقدس هیچ نامه، به جان، مال و ناموس اهالی شهر بیت با توجه به این امان

د، تا ی حکومت اسلامی به زندگی خود ادامه دادن تعرضی نشد و مسیحیان در سایه

وآمد  جایی که حتی در اعتقادات فردی نیز آزاد بودند، به کلیساهای خود رفت

  .پرداختند داشتند و بدون دغدغه به اعمال مذهبی خود می

صلح نمود، در این  ها یرومهمچنین زمانی که خالد بن ولید شام را فتح نمود با  

ة و لا کنیسة و علی أن علی أن لا یهدم لهم بیع«آمده است که:  گونه ینا نامه صلح

یضربوا نواقیسهم فی ای ساعة شاءوا من لیل أو نهار إلا فی اوقات الصلوات وعلی أن 

تخریب نشود و  ها آنمکان عبادت و کلیسای «یعنی » یخرجوا الصلبان فی ایام العید

مگر در وقت اذان، و در  درآورندهر وقت که خواستند ناقوسشان را به صدا 

، ص م١٩٧٩(قاضی ابی یوسف، » را بیرون بیاورند هایشان یبصلعیدهایشان 

١٦٤.(  

  

  تسامح و مدارا به نسبت عبادات  -٥

و این تسامح هم  گرفته یشپرا در  یریگ آساندین اسلام همیشه جانب وسطیت و 

که شریعت در تعالیم خود، این  یا گونه بهحتی در عبادات شخصی هم نمایان است 

 : «فرماید می عزوجلچنان که خداوند تسامح را مراعات نموده هم
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  .)٧طلاق/(

تسامح و تخفیف  یسو بهبا طبیعت انسان بوده و همیشه  تعالیم دینی همیشه همسو

را همراه با  یریگ آساندعوت نموده، همچنان که قرآن بدان اشاره نموده و تخفیف و 

سانُ : «فرماید مینموده و  این طبیعت آدمی بیان
ْ
ن ِ

ْ
 الإ

َ
لِق

ُ
مْ وَ خ

ُ
ک

ْ
ن

َ
 ع

َ
ف

ِّ
ف
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 أ

ُ
ه

َّ
 الل

ُ
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ً
عیفا

َ
 روی میانههمگی را توصیه به تخفیف و  ). همچنین پیامبر٢٨نساء/(» ض

ان الدین یسر و لن یشاد : «فرماید میو  کند میاره و در حدیثی بدان اش نماید یم

بدانید که همانا [امورات] دین آسان » الدین احد الا غلبه فسددوا و قاربوا و ابشروا

بنابراین همیشه  ؛شود میکه دین را سخت بگیرد دین بر او غالب  یهرکساست و 
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م، ١٩٨٧، بخاریید (باشید و کارها را در حد کمال انجام دهید و بشارت بده رو یانهم

  ).١٦، ص١ج

أن نفرا من أصحاب النبي صلی الله علیه وسلم سألوا أزواج النبي صلی الله  أنس وعن«

علیه وسلم عن عمله في السر فقال بعضهم: لا أتزوج النساء، وقال بعضهم: لا آکل 

ما بال أقوام قالوا  :للحم، وقال بعضهم: لا أنام علی فراش، فحمد الله، وأثنی علیه فقالا

فمن رغب عن سنتي فلیس  کذا وکذا لکني أصلي وأنام، وأصوم وأفطر، وأتزوج النساء،

رفتند و  نزد همسران پیامبر آمده که چند نفر از اصحاب پیامبردر حدیثی » مني

. همسران پیامبر هم پرسیدند داد یمدر خفی انجام که  در مورد اعمال پیامبر

در نظر  ، اما گویا که این اعمال پیامبربازگو نمودند ها آنرا برای  اعمال پیامبر

  ها آنبنابراین بعضی از  ؛کرد یمآن اصحاب کم جلوه 
ً
گوشت  گفتند، ما اصلا

دیگر هم و بعضی  کنیم ینمازدواج  گاه یچهو بعضی دیگر گفتند ما  خوریم ینم

 
ً
. سپس رسید این خبر به پیامبر یتدرنها، خوابیم ینمبر سریر  گفتند ما اصلا

رخی را چه شده است که چنین ب آورد و فرمود: یجا بهستایش خداوند را  پیامبر

 یدار زنده شب و خوابم یم ،خورم یم و گیرم یم روزه خود من ؟گویند یم و چنان 

؛ هر کس از روش من روی برتابد کنم یمازدواج  ها زنو با  خورم یم، گوشت کنم یم

  ).٢٣٧، ص٣همان، ج( از من نیست

و روی آوردن به زینت و  ها نعمتو تحریم کردن خود از  یریگ سختقرآن هم بر عدم 

و   نماید یمرا به عدم غلو کردن در دین دعوت  یو همگ  نماید یم یدتأکهم  ها یپاک

ذینَ : «فرماید می
َّ
ا ال

َ
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 «: فرماید می) و همچنین ٨٨-٨٧مائده/(
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فراوانی است که شریعت در  یها رخصتتسامح در اسلام  یها جلوهیکی از بارزترین 

یُسْرَ وَ لا « :باشند مینظر گرفته است و این آیات هم گواه بر این ادعا 
ْ
مُ ال

ُ
 بِک
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ه

َّ
 الل
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سْرَ 
ُ

ع
ْ
مُ ال

ُ
 بِک
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رَجٍ «)، ١٨٥بقره/ (» یُرید
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  :باشد میو شدت نموده دو جا  یریگ سختبر  یدتأکاما تنها جاهایی که قرآن  

همچنان که  باشند میالف) در اجرای حدود الهی در مورد کسانی که مستحق آن 

  وَ لا: «فرماید میو  نماید یمدر سوره نور بدان اشاره خداوند متعال 
ٌ
ة
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ب) در جنگ هنگام رویارویی با دشمن، آنجا دیگر تسامح و مدارا و صلحی در کار 

مْ مِنَ « :نیست
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و تسامح نموده همچنان که  دعوت به رفق همیشه در غیر این دو مورد خداوند

» إن الله یحب الرفق فی الامور کله: «فرماید میو  کند میبدان اشاره  پیامبر

  ).٤٣٣، ص٢م، ج١٩٨٧، بخاری(امی امور رفق را دوست دارد خداوند در تم

  

  تسامح و مدارا در دعوت مخالفین به اسلام -٦

که اگر قرار  یا گونه بهتسامح دین اسلام حتی در دعوت مخالفین هم نمایان است 

و  ییخو نرمباشد کسی را که جزو مخالفین دین هست را دعوت بدهی باید با اوج 

 إِلي« :ار انجام پذیردگفتاری نیکو این ک
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  و جزا یتمسئولسماحت در  -٧

و حقوق  یفهوظ انجام ینهٔ درزمدیگر از تسامح و مدارا در اسلام، سماحت  یا هنمون

از جزیه ی  شود میکه کسی که مسلمان  یا گونه به باشد میجزیه  در موردجزایی، 

و همچنین از کسی که پیر هست و توانایی دادن جزیه را  شود میقبل اسلامش عفو 
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به   توان یم مثال عنوان به) ١٢٣ص م،١٩٧٩(ابو یوسف،  شود میندارد جزیه ساقط 

  موارد زیر اشاره نمود:

کرد و اگر از  در مورد عمر بن خطاب نقل است که با ذمیان با تسامح برخورد می

از روزها  یکیدرمثال  طور به .کرد شدند آنان را معاف می پرداخت جزیه عاجز می

 مختلفی تمحلا گزار در بین و گشت مشغول عمر المؤمنین امیر که یزمان

 از و ایستاده ای خانه در کنار که دید را نابینایی پیرمرد شهر در بود، مدینه

 خلیفه برای  وضع این دیدن ،باشد می خیر کردن جمع و گدایی مصروف مردم

 گر گدای و محتاج که ببیند را خود رعیت از  شخصی که بود ناخوشایند و ناگوار

 است؟ کرده گدایی  به مجبور را تو یزچ چه! پرسید یرمردپ از و رفت پیش .باشد

 نیاز آیا: پرسید عمر .زمانه دگرگونی و بپرس خلیفه از :گفت نابینا پیرمرد 

 .پیرمرد جواب داد: هرگز زیرا من یهودی هستم گیری؟ نمی المال یتب از داری و

 آنگاه ،کشید یرمردپ پشت بر یآرام به را دستش خلیفه جواب، پس از شنیدن این

 او از بامحبت گرفت و یشها دست میان در را فقیر یرمردپ ناتوان و ضعیف یها دست

: کجا باید پرسید شناخت نمی را عمرمرد نابینا که برود.  همراهش خواست

 بیا من ی خانه به: فرمود کند معرفی را خود آنکه بدون عمر بیایم؟ حضرت

 راه به پیرمرد. ندارم همراه چیزی اکنون زیرا ؛بدهم تو به پول مقداری خواهم می

 این: گفت المال یتب دار خزانه به و برد اش خانه به را یهودی مرد عمر .افتاد

زیرا  ؛ایم ست، به خدا قسم که ما در حق او به عدالت رفتار نکردها یهودی پیرمرد

 افراد از او که یدرحال است کتاب اهل و مسلمان مساکین  صدقات از آن فقراء و

 یرالمؤمنینام او فهمید وقتی یهودی پیرمرد. باشد می کتاب اهل که است نیازمند

 به ورد. عمرآ بر زبان را توحید کلمه دید، خویش مقابل در را محبتش و  است

 تعیین حقوقی ها یرمسلمانغ از او امثال برای سپس ،داد پول مبلغی نابینا پیرمرد

م، سلا إبن؛ ١٢٦(همان، ص بماند محفوظ یشانآبرو و نکنند گدایی تا کردند

  .)٥١و  ٥٠م، ص١٩٨٦
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در صلح با اهل حیره در زمان ابوبکر صدیق گفت: هر شخص پیری  »خالد بن ولید«

که توانایی کار کردن ندارد و یا اینکه دچار مصیبتی شده است و یا اینکه ثروتمند 

تا زمانی که در  دادند یمکه طلبکارها به او صدقه  یا گونه بهسپس فقیر گشته  بوده

 المال یتباقامت دارد بر او لازم نیست که جزیه بپردازد و حقی نیز از  دار الاسلام

  .)١٤٤م، ص١٩٧٩(ابو یوسف،  شود میبرای او در نظر گرفته 

اسلامی ملزم به پرداخت که دولت  شود میبرداشت  گونه ینابا توجه به این مسائل 

نفقه به مستحقین و محتاجین اهل ذمه است و این التزام یکی از انواع تسامح و 

  صرفه نظر از نوع عقیده و دین او. باشد میمدارا با اهل ذمه 

   

  از تسامح پیامبر ییها نمونه -٨

 « :گوید یم الله رسولانس بن مالک خادم 
ُ

 أف لي قال فما سنین، عشر  خدمت

تفعله و کان لایظلم احدا  لم لِمَ  أفعله لم لشيء ولا فعلته لِمَ  فعلته لشيء لي قال وما قط

  بار یکنمودم  به مدت ده سال خدمت پیامبر« یعنی» اجره
ُ
ف نگفت هم به من ا

به من نگفت که چرا این کار را انجام  گاه یچه دادم یمهمچنین وقتی کاری را انجام 

که  گفت ینمبه من  دادم ینمو انجام  کردم یمترک  دادی؟ همچنین وقتی کاری را

 ١٤١٠أبوداود، مختصر » (کرد ینمچرا انجام ندادی؟ و به کسی در مورد حقش ظلم 

  ).٢٤٧، ص٤، ج هـ

ما ضرب رسول الله صلی الله علیه وسلم شیئا قط بیده ولا امرأة : «گوید یمعائشه 

نه شيء قط فینتقم من صاحبه إلا أن ولا خادما إلا أن یجاهد في سبیل الله وما نیل م

هیچ انسانی  رسول الله«یعنی:  »وجلشيء من محارم الله فینتقم لله عز ینتهك 

 راه در که شرایطی در مگر ،را با دست خودش نزده است ،اعم از زن و خدمتکار

 که ضرری به خاطر هرگز و - نماید دفاع خود از بود مجبور که – کرد یم جهاد خداوند

 از چیزی که مواردی در مگر نگرفت، انتقام عاملش از ،رسید یم ایشان دخو به

شد که در آن صورت به خاطر خداوند  می پایمال خداوندی حدود و حد و ها حرمت

  ).٢٥٠، ص ٢و ج ٦٣٨، ص١همان، ج(» گرفت یمو انتقام  شد میخشمگین 
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زنا، فثار الصحابة و جاء فتی من قریش إلی النبی صلی الله علیه و سلم یستأذنه فی ال«

هموا به لجرأته علی النبی صلی الله علیه و سلم و لکن النبی صلی الله علیه و سلم 

وقف منه موقفا آخر فقال: إدنه، فدنا، فقال: أتحبه لأمک؟ قال لا والله جعلنی الله 

فداک، قال صلی الله علیه و سلم: ولا الناس یحبونه لأمهاتهم، ثم قال صلی الله علیه و 

سلم له مثل ذلک فی إبنته و أخته و عمته و خالته ... فی کل ذلک یقول صلی الله علیه 

و سلم: أتحبه لکذا؟ فیقول: لا والله، جعلنی الله فداک، فوضع یده علیه و قال: اللهم 

، روزی »إغفر ذنبه و طهر قلبه و حصن فرجه ... فلم یکن بعد ذلک یلتفت الی شیء

خواست تا زنا کند، اصحاب  آمد و از او اجازه رجوانی قریشی به نزد پیامب

رفتار دیگری را  به خاطر گستاخی این جوان عصبانی شدند اما پیامبر پیامبر

آمد،  ، سپس نزدیک پیامبراو را نزدیک من بیاورید :نشان داد سپس فرمودند

 فدایت؟ جوان گفت پسندی یمآیا این فعل را برای مادرت  :به او فرمود پیامبر

هم فرمود: مردم هم این فعل را برای به نسبت  شوم قسم به خدا نه، پیامبر

 اش خالهدر مورد دختر و خواهر و عمه و  ، سپس پیامبرپسندند ینممادرانشان 

 :دستش را بر او قرار داد و فرمود ات را به کار برد، در آخر پیامبرهمین کلم

کن، از آن روز به  دامن پاکو او را  خداوندا گناهش را ببخشا و قلبش را پاک گردان

، ٥، جتا بی(احمد بن حنبل، » نمود ینمتوجه  چیزی یچهبعد دیگر آن جوان به 

  .)٢٥٦ص

 با آن جوان  تعامل پیامبر
ً
و  بر اساس تسامح و رفق بود، اصحاب ناراحت کاملا

درس بزرگی را هم به آنان و هم به ما آموخت؛  عصبانی شدند اما رفتار پیامبر

که رفتار  باید بر اساس رفق و تسامح باشد و اینکه سعی شود طرف مقابل  یا گونه به

  را با دلیل به قناعت رساند.

  هنگام اجرای حدود پیامبرتسامح و مدارای  -١ -٨

با زن غامدی و کسی که  به تعامل پیامبر توان یم نمونه دیگر از تسامح پیامبر

 خدا که ای پیامبر کرد اظهار و مد آمداقبیله غ زا زنی ،ده بود اشاره نمودر شراب خو

زن  ،استغفارکنفرمود: (ویحک) هلاک نشوی برو توبه و  پیامبر ،کن پاکمرا 
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حمل من از زنی است،  ،که ماعز را رد کردید خواهی مرا رد کنید طوری گفت: آیا  می

 دنیا به طفلت که تا: فرمود پیامبر بلی، گفت زن خودت؟ حمل: فرمود پیامبر

شود،  خور نانبرو تا که  طفلش پیدا شد فرمود: که یوقت) شود مین جاری حدّ (نیاید

کرد که ای رسول  آمد عرضآن طفل از شیر گرفته شد آن زن با طفل خود  که یوقت

امر طفل را به کفالت شخصی داد و  ک طفل ازشیرگرفته شده است پیامبرخدا این

. این هنگام خالد بن ولید او را ناسزا گفت در .نندجاری ک بر اوحدّ را تا  کرد

نموده که  یا توبه که یدرحالبه خالد گفت: ای خالد او را ناسزا میگویی  پیامبر

، م١٩٩١مسلم، ( کند میاگر بر هفتاد خانه از اهل مدینه تقسیم شود کفایتشان 

  ). ٣٨١، ص٤، ج هـ ١٤١٠؛ أبوداود، ١١٨، ص٥ج

وا الحدود عن المسلمین ما استطعتم، فإن «د: فرمای در حدیثی می الله رسول
ُ

ادرَؤ

ه، فإن الإمام إن یُخطئ في العفو خیر من أن یُخطئ في 
َ
وا سبیل

ُّ
کان له مَخرج فخل

توانید حدود را از مسلمانان دفع نمایید، پس اگر راه نجاتی برای  تا می »العقوبة

ید؛ زیرا اگر امام در شخصی که حد بر او لازم گشته است، وجود داشت، او را رها کن

 »است که در اجرای کیفر اشتباه کندعفو و بخشایش اشتباه کند، بهتر از این 

دریافت که در  توان یم )، با توجه به این حدیث۳۲۲، ص۵، جهـ ۱۳۹۵(ترمذی، 

بلکه تأکید بر رعایت  ؛نفس مجازات چندان مطلوب نیست خداوندقانون شریعت 

اوت و صیانت از حقوق مسلمین تا زمان یقین و در قض یریگ آسانحقوق متهم با 

ثبوت جرم است؛ و صدور حکم و مجازات تنها در صورت ناچاری و آخرین مرحله و 

قاعده در فقه  یک صورت بهحدیث  این . شود مییک ضرورت به آن پرداخته  عنوان به

 در حقوق کیفریاسلامي و قوانین جزای
ً
  د.ر دا یریگ چشماسلام، کاربرد  ی، خصوصا

أتي النبي صلی الله علیه وآله وسلم برجل قد « :گوید یمکه  شده یتروا از ابوهریره 

ی شرب خمرا، قال
ّ
م و علیه الله صل

ّ
قال أبو هریرة: فمنا الضارب بیده،  ،: اضربوهسل

 فلما انصرف، قال بعض القوم: أخزاك الله، قال ،والضارب بنعله، والضارب بثوبه

ی
ّ
م و علیه الله صل

ّ
 روزی پیش رسول الله»  تقولوا هکذا، لاتعینوا علیه الشیطان: لاسل

 ،دستور دادند که او را بزنید پیامبربودم، شخصی را آوردند که شراب خورده بود 
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به او  هم و بعضی زدیم یمبعضی از ما با کفش و بعضی با دست و بعضی با لباس 

 چنین ینا :فرمودند رسول خدا در این همگام »کند یلرا ذلخداوند تو « گفتند

  .)١٧٢و  ١٧١، ص٤م، ج١٩٨٧، بخاری( نگویید که کمک به شیطان است

که حتی   بینیم یمرا در اجرای حد بر این اشخاص را  باز هم اینجا تسامح پیامبر

پیامبر اهل مدارا و رفق و تسامح  بعدازآنقبل از اجرای حد و هنگام اجرای آن و حتی 

ادیث چنین اح با توجه به کبیره هم شده باشد. شخص دچار گناه هرچندبوده، 

ای به اجرای حدود نداشت و خواهان آن نبود که  علاقه آید که رسول خدا می بر

بلکه تا حد ممکن تلاش  ؛کسی را رجم و یا قصاص کند و یا دستش را قطع نماید

س تجس درصدد بنابراین، رسول خدا ؛رفتی برای گناهکار بیابد کرد، راه برون می

دلیلی کافی و  که یزمانتا  یطورکل بهبلکه  ؛و تعقیب اشتباهات گناهکاران نبود

  .کرد می یپوش چشمحجتی آشکار علیه کسی وجود نداشت، تسامح و 

 

  خطاکارانبا  تسامح و مدارای رسول -٢-٨

اهل مکه پیمان زبان زد خاص و عام هست.  ،هم »حاطب بن ابی بلتعه«تسامح با 

خزاعه  یلهبر قببنی بکر،  یدار جانبزیرا قریش به  ؛نمودندقض را نصلح حدیبیه 

تجاوز نموده و شامل جنگ گردیدند، خزاعه بعد از تلفات  )ها مسلمان یمانپ هم(

خزاعی  »بن سالم عمرو« یمشانزعشدید مجبور به تحَصّن در داخل حرم گردیدند. 

به خاطر  پیامبر نمود، شکایت به پیامبر ،از خیانت اهل مکه به مدینه رفته

حاطب  در این وقت ،مکه را طرح نموده بر حمله نقشهتخلف صریح اهل مکه 

به سوی اهل  همهاجرین مکی بود، نام از از مجاهدین بدری و یابی بلتعه یک إبن

 بهها و حمله به مکه خبر داد. و نامه را  مکه نوشت و از اظهارات و آمادگی مسلمان

و آن زن نامه را داخل  ند و برای آن زن جایزه مقرر نمودزنی داد تا به اهل مکه برسا

 .های خود پنهان و به سواری اشتر راهی مکه گردید گیسو

 داد دستور و فرستاد را مقداد و زبیر و علی آمد، وحی بر پیامبردر این هنگام 

ش نامه است آن نامه را برگردانید. علی و هاست همرا درحرکتبه سوی مکه  زنی که
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 خلیقه یافتند، و آن زن را از اشتر پائین هو زن را در منطق رفتند و مقداد زبیر

 قسم به خدا نه پیامبر فرمود: چیزی نیافتند، علیهر چه گشتند و  آوردند

 ،گیرم نامه را می و یا برهنه کرده و دهید یمدروغ گفته و نه ما دروغ میگویم، یا نامه را 

داد  ها آنو به از داخل موی سرخود بیرون نموده  نامه را ،زن قاطعیت را دید وقتی

هِ . « دادند... تسلیم نامه را به رسول الله
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! حاطب ای: فرمودند آنگاه پیامبر »…ا، ف

 بر! خدا یامبرپ ای: گفت حاطب ؟)کردی تو که است یکار چه این( چیست؟ این

شده به  دهم. من یک شخص ملحق توضیح تا بگذار ،)مشو عصبانی( مکن تندی من

اما  -هستم ها آنپیمان  بلکه هم ؛نیستم ها آنگوید: من از  می -قریش هستم 

اند، در میان قریش نزدیکانی دارند که از اموال و  کسانی که با تو مهاجرت کرده

نسبتی  ها آنبا  که یوقتمن هم دوست داشتم،  کنند، حمایت می ها آنی  خانواده

منتی بگذارم تا از نزدیکانم حمایت کنند و این کار را نه به دلیل  ها آنندارم، بر 

ام،  از اسلام انجام داده شدنم به کفر بعد برگشت از دینم و نه به خاطر راضی

 ا،خد پیامبر ای: گفت عمر حضرت گفت، راست شما با او: فرمودند پیامبر

  دانی، می چه تو: فرمود نافق را بزنم. پیامبرم این گردن بده اجازه
ً
 خداوند حتما

 دهید، انجام دارید، دوست که کاری هر«: است فرموده که داشته اطلاع بدر اهل بر

  ).١٩٨ـ ١٩٤ص م،١٩٧٢ ، هارون؛  ٥٩، ص٤همان، ج( …»ام بخشیده را شما زیرا

مورد مؤاخذه و کیفر قرار گیرد، اما  »بلتعه بن ابی حاطب«عدل مقتضی آن است که 

قرار  یموردبررسفراگیرتر  یبه صورترحمت و مدارا مقتضی آن است که این قضیه 

  .گیرد
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، حقانیت نبوت یها نشانهاز علما و احبار یهود با خود گفت: از یکی  »هزید بن سعن«

، مگر ام کردهمشاهده  را در سیمای محمد همگیمگر اینکه  ؛چیزی باقی نمانده

راستین، حلم و  یکی اینکه پیامبر ،اطلاعم یب ها آندو امر را که هنوز از 

، هر چه بر به و چیرگی دارد و دوم اینکهغل اش یپرخاشگرو  یبرآشفتگ، اش یبردبار

، بر حلم و شکیبایی او خواهد جهالت علیه او افزوده شود شدت پرخاش و تندی و

برمن آشکار  تا این دو امر کنم یا معامله ،پیامبر با تا بودم فرصتی منتظر افزود.

 طالب یابعلی بن  که یدرحالاز خانه بیرون آمد  خدا رشود. روزی پیامب

آمد و گفت : یا  عرابی ، سوار بر مرکب نزد پیامبر. مردی ابودند ایشان راههم

به  تر یشپ. من اند شدهو بدان داخل  اند یرفتهپذبنی فلان اسلام را  ی یهقررسول الله 

روزی فراخ به سراغشان خواهد  ، رزق وگفته بودم که چنانچه مسلمان شوندآنان 

. یا رسول الله اند شدهتنگنا و قحطی وبی آبی اکنون گرفتار شدت و  آنکه حال، آمد

ه به از دین دست بکشند همچنان ک و طمع یخواه فزونمن نگرانم که آنان از روی 

که کسی را جهت امداد و مساعدت  یدیدد صلاح. اگر اند شدههمین خاطر وارد دین 

ر به مردی که د . در این حال پیامبرییدنماچنین  ،روانه کنید ها آنبه سوی 

: چیزی باقی نمانده است . آن مرد گفتبود کنارش بود نگریست که به گمانم

فلان  آیا  محمد، ای: گفتم و رفتم نزدیک من: گوید یم سعنه بن زید .یا رسول الله

: نه ای گفت ؟ پیامبرفروشی یملان زمان به من مقدار خرما از باغ فلانی در ف

، اما نخلستان فلانی را  فروشم یمت به تو مقدار معینی خرما تا فلان مد ولی یهودی،

با من معامله کرد و من نیز همیان پولم را  پیامبر ،من پذیرفتم ،کنم ینمتعهد 

 معین، به پیامبر یدرزمانی خرما گشودم و هشتاد مثقال طلا بابت مقدار معین

تاد با من معامله کرد و من نیز همیان پولم را گشودم و هش پرداخت کردم. پیامبر

پرداخت کردم.  معین، به پیامبر یدرزمانی خرما مثقال طلا بابت مقدار معین

 به نزد آن قوم برو و به   پیامبر
ً
نیز آن مبلغ را به آن مرد اعرابی داد و گفت سریعا

 پرداخت، موعد از قبل روز سه یا دو: گوید یمزید بن سعنه  .یاری آنان بشتاب

و ابوبکر و عمر و  انصاری از خانه بیرون آمد مردی ی جنازه ییعتش جهت پیامبر
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بر آن جنازه  پیامبر ازآنکه پسد تن از اصحاب همراه ایشان بودند. عثمان و چن

. من پیش رفتم و پیراهن او را ه و نشست، نزدیک دیوار آمد و بدان تکیه زدنماز گزارد

: چرا دین و حق در او نگریستم و گفتم آلود غضبتند و  ی چهرهگرفته و کشیدم و با 

دیونتان  ادایای محمد؟ شما فرزندان عبدالمطلب همواره در  کنی ینممرا ادا 

: به عمر گوید یم. زید بن سعنه دانستم یمو من این را از پیش  کنید یمتأخیر 

س با نگاهی سپ، چرخند یمنگریستم و دیدم که چشمانش مانند فلک دوار 

برابر دیدگان من این سخنان را به رسول  ، دربه من گفت: ای دشمن خدا یدآمیزتهد

، محمد را مبعوث  حق به؟ قسم به ذاتی که کنی یم برخوردو چنین  گویی یمخدا 

 با . در این احوال ، پیامبرزدم یمبا شمشیر گردنت را  هراسیدم ینمداشته اگر 

اج آنگاه فرمود: ما به رفتاری جز واکنش تو احتی ،نگریست یم عمر به تأنی و آرامش

 کردن پرداخت و نمودن ادا نیک به مرا تو که داشتیم نیاز ما.  عمر ای  داشتیم

 برو مرد این با عمر، ای کردن، پیگیری و نمودن طلب نیک به را او و کردی یم توصیه

ه خاطر هراسی که به دلش ب نیز اضافه صاع بیست و کن پرداخت او به را حقش و

عمر رفتم و او حقم را پرداخت کرد و بیست صاع  : باگوید یمزید  ،افکندی به او بده

خرمای اضافه هم به من داد . گفتم این زیادت به چه خاطر است؟ گفت : رسول 

که از جانب من به تو رسید این را  یو هراسخدا به من دستور داده که به جبران هول 

تی؟ ؟ گفت: نه، تو که هسشناسی یمگفتم: ای عمر آیا  مرا  ،اضافه به تو دهم

: به چه ه هستم. گفت: دانشمند یهود؟ گفتم: آری. گفت: من زید بن سعنگفتم

 ی همه عمر ای گفتم رفتار نمودی؟ چنان سخن راندی و سبب با پیامبر

مشاهده کردم جز دو نکته را که در مورد  خدا رسول سیمای در را نبوت یها نشانه

ر پرخاشگری او غلبه دارد و ب اش یتأنیکی اینکه بردباری و  ،مطمئن نبودم ها آن

. اکنون من در افزاید ینمبا او جز بر شکیبایی او  یو تنددیگر آنکه شدت پرخاش 

و ه راضی ک گیرم یم گواه عمر ای را تو و ام کردهخصوص هر دو نشانه او را امتحان 

و فرستاده  پیامبر و محمد ، اسلام، آئین منمطمئن شدم که الله، خدای من

 انفاق محمد آل بر صدقه عنوان به را مالم از نیمی که گیرم یم شاهد ار  تو و خداست
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 را آنان ی همه توانی ینم تو چراکه محمد، آل از برخی بر صدقه: گفت عمر. کنم یم

عمر و زید بن . سپس زید پذیرفت و گفت: صدقه بر بعضی از آنان دهی، پوشش

گفت : أشهد أن لاإله إلا  زید در محضر پیامبر ،بازگشتند سعنه به نزد پیامبر

 عبده ورسوله.
ً
 و نمود تصدیق را پیامبر و آورد ایمان سعنه بن زید الله و أن محمدا

 ی غزوهفراوانی حاضر بود و سرانجام در  یها موقف و ها جنگ در پیامبر همراه

 رحلت دنیا از داشت پیامبر همراهی و و موافقت اسلام به روی که یدرحالتبوک 

حاکم  ؛٢٢٢، ص٥ج ،تا بی، طبرانی؛ ٥٢١، ص١ج هـ ،  ١٤١٤ ،ن حبانب(إ نمود

  .)٦٠٤، ص٣، ج هـ ١٤٢٠، نیشابوری

و اخلاق او که سرشار از تسامح و مدارا بود را به  پیامبر یریگ موضعدر این حدیث  

وَ ما «نسبت زید مشاهده نمودیم. پیامبری که برای تمامی جهانیان رحمت بوده، 
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که پس از ذکر اختلاف علما در  چنان ،شامل مؤمنان و کافران بوده است پیامبر

ترین نظریه  : صائبفرماید میمؤمنان است یا کفار،  هآیا این رحمت ویژ  که ینامورد 

برای همه جهانیان فرستاده است و  رحمت ست که خداوند، پیامبرش را پیامبراین ا

 وسیله به را مؤمنان که صورت ینبد .شود میاین رحمت مؤمن و کافر همه را شامل 

 بهشت وارد خداوند، دستورات به عملشان و ایمان به خاطر و نموده هدایت وی

 کننده یبتکذ های امت بر که هنگامی زود بلای از را وی امت کفار و گرداند می

  ). پیامبر٩٩، ص٩، ج۱۳۸۷طبری، (دارد  می محفوظ آمد، می فرود گذشته

، پیامبری که اگر دهد میرحمت و رفق و تسامحش را به جهانیان نشان  گونه ینا

، اما همین رحمتی که از جانب کردند میهمگی دور او را خلوت  داشت ینمتسامح 

چه مسلمان و چه  موجب رفق و مدارا نمودن با اطرافیانش عطاشدهالله متعال به او 

شد،  یروبرکتخاین امت پر از  یریگ شکلاین نیز موجب  یجهدرنتشد و  یرمسلمانغ

» 
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 ،یعنی رحمت خدا ،شدی یخو خوشمهربان و  با آنانسبب رحمتی از جانب خدا 

اعتراض  اوکه حتی زمانی که به  یا گونه بهنمود مهربان را نسبت به آنان رسول الله 
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، باز هم نسبت به آنان تندی و خشونت که تو ما را به هلاکت افکندی کنند یم

 دل سختو  تندخوو اگر » غلیظ القلب لانفضوا من حولک ولو کنت فظا« ،کند مین

غلیظ «و  رحم یبو  جفاکاریعنی » فظ«ند، شد میتو متفرق  یراموناز پمردم بودی 

 دن، و سنگدلی و یعنی بدون رقت و رأفت بو» القلب
ً
چنین  اگر پیامبر مسلما

و  ٨٥، ص ٤، ج۱۳۷۴ند (طباطبایی، شد میرفتاری داشت مردم از گرد او پراکنده 

تی در ح از پیامبرالعملی  جهت هیچ صحنه، رویداد، گفتار و عکس ازاین)، ٨٦

رسد، از بروز آشکار زیبایی  می به نظرلحظات دشواری که تصور رعایت اخلاق سخت 

اخلاق و تسامح و مدارا خالی نبوده و این برخورد زیبای اخلاقی در امور جنگ و 

 مشهود بوده است
ً
 .سیاست، و در برخورد با ستمگران، فاسقان و جنگجویان کاملا

  ا دشمنانب پیامبرو مدارای  از تسامح -٣-٨

مکه را فتح  پیامبر اکرم که یزمان، کنیمفتح مکه بررسی تاریخی  ی لحظهاگر 

، اما با آنان چگونه رفتار رفتار نماید ها آنتوانست هرگونه که دوست داشت با  می کرد،

 کرد؟

را از بین برد. همه  تانجاهلی و افتخار به پدران تکبرخداوند  ،ای اهل قریش«فرمود: 

ا « :این آیه را تلاوت فرمود آنگاهاند و آدم از خاک.  نسل آدم ها از انسان
َّ
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برید که من با شما چه برخوردی  ای اهل قریش! شما گمان می«در ادامه فرمود: 

 پیامبرآنان گفتند: شما برادر بزرگوار و فرزند برادر بزرگوار هستید. » خواهم کرد؟

  .)۴۱۱، ص۲، جم١٩٥٥، (إبن هشام  »؛ بروید، آزادید.اذهبوا فأنتم الطلقاء«فرمود: 

 ، زبیرطالب بن ابی بدر، علی هدر غزو ل خداکند: رسو اسحاق روایت می إبن

وجوی آب فرستاد.  بن ابی وقاص و تعدادی از یارانش را برای جست بن عوام، سعد

حجاج بود و  های اسلم که غلام بنی کش به همراه دو نفر به نام آنان شتری آب

آنان بن سعید بود، یافتند و پس از تحقیق معلوم شد که  عاص ابویسار که غلام بنی
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آن دو نفر را دستگیر کرده، به نزد لشکر مسلمانان  ینبنابراکشند.  برای قریش آب می

 .قراردادندکه رسول خدا مشغول نماز بود، آنان را مورد بازجویی  آوردند و درحالی

آن دو نفر گفتند: قریش ما را برای آب کشیدن فرستاده است. مسلمانان این گفته 

کردند که آنان از طرف کاروان ابوسفیان هستند؛  می آنان را نپذیرفتند و گمان

زدند تا اعتراف کنند که از کاروان ابوسفیان هستند. وقتی آنان را  آنان را  ینبنابرا

گفتند: ما از کاروان ابوسفیان هستیم و چون آنان را  ، قراردادندمورد شکنجه و آزار 

، تمام شدول خدا از نماز گفتند ما از جانب قریش هستیم. وقتی رس کردند،  رها 

زنید و چون به شما دروغ  را می ها آنگویند، شما  وقتی با شما راست می«فرمود: 

 آنگاه» از کاروان قریش هستند ها یناگند! سو  به خدا! کنید یمگویند، آنان را رها  می

یر، کث (إبن »اینک از قریش برایم بگویید« دو کرد و فرمود: لایمت رو به آن با نرمی و م

 .)۲۹۴، ص۳م، ج١٩٨٨

رسانی کمک  را با آبدشمن دشمن بودند و لشکر  از لشکر این دو برده ینکهباوجودا

قرار داد و زدن آنان را ناپسند  سرزنشکردند، اما رسول خدا یارانش را مورد  می

سوی  که آن دو غلام، حامل برخی از اخبار به درحالی و  دانست و آن دو را اسیر نکرد

 .با آنان مدارا نمود ضعفشانوسالی و  سن کم به خاطرند، اما دشمن بود

را مُثله کرده  عموی پیامبر که مشرکان در غزوه احد حمزه این رغم علی

بلکه پیوسته بر این  ؛بود، تغییر نداد گرفته یشپاصولی را که در  یامبرپبودند؛ اما 

ود و در تاریخ هرگز فرم کرد و از مُثله کردن مشرکان نهی می اصول مداومت می

 .را مُثله کرده باشند دشمنانشانکه نشان دهد مسلمانان یک نفر از گزارش نشده 

قانونی اذیت و آزار  ازنظررو  داند؛ ازاین اسلام هرگز خشونت و ستم را روا نمی

 .داند شهروندان کشوری را که با ما در جنگ است، مباح نمی

رِ «: فرماید خداوند متعال می
ْ
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که کفر کافر، مانع عدالت با او  گوید: این آیه دلالت دارد بر این می قرطبی

آنان زنان و فرزندان ما را بکشند و  هرچند که ،شود و مُثله کردن آنان جایز نیست نمی
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اجازه نداریم آنان را با  مثل به مقابلههرگز ما به بهانه  .کارشان ما را دردمند کنندبا این 

، ۶، ج هـ ۱۳۸۴(قرطبی،  آنان را دردمند و اندوهگین بکنیممثله کردن بکشیم تا 

 .)۱۱۰ص

  

   از تسامح اصحاب پیامبر یا نمونه -٩

بوقت  ت)کلیسای قیامر (بزرگ شه یسایاز کلدر حین بازدید  حضرت عمر

المؤمنین پیشنهاد اسقف شهر قدس به امیر  ، در همین اثنانماز ظهر تصادف یافت

 و ینتر مهمکلیسا از  رید.وابیکه نماز ظهر را در این کلیسا بزرگ بجا د کن می

قدیمی قدس  یوارهایدمشهورترین اماکن تاریخی قدس بوده که در محوطه درون 

را  و آن رود یمساهای مسیحیان بشمار کلی ینتر مهم، این کلیسا یکی موقعیت دارد

 همان است ساخته جلجتا بالای م ٣٣٥ سال در کنستنتاین امپراتور مادر هلن 

چوب اعدام و به صلیب کشیدن حضرت مسیح در آنجا یافت  شود می گفته که مکانی

حریق گردید که بعدها  بار یکولی  سال پابرجا بود، ٢٧٠این ساختمان تا  ،شده

 ینمورخ. م تجدید بنا گردید ٦١٧یر عبیدین مودسطی در سال توسط رئیس د

جواب  پیشنهاد اسقف شهر قدس از جانب امیر المؤمنین با ابراز تشکر: گویند یم

در جواب اسقف فرمود: مسلمانان نیز در آینده به پیروی از او در این  داده شد و

مسیحیان ایجاد نامه مزاحمت برای  خوانند و برخلاف مفاد صلح کلیسا نماز می

نزدیک  ،نآالمؤمنین در بیرون از کلیسا در دروازه وردی امیر  ابراینگردد، بن می

(هیکل و  آورد یم جا بههیکل سلیمان نماز ظهر را  یها خرابهصخره و دیوار ندبه بر 

  ).٢٠٢، صم١٩٨٩ ،شبلی ؛٢٥٨، ص١، ج.هـ ١٣٤٦ ،محمدحسین

  

  نتیجه

ربانی است که آیات قرآنی و احادیث  صلح و سماحت، منهجیمدارا نمودن،  - ١

. سماحت در دین باشند میگواه بر این قضیه  و حتی سیره پیامبرمان پیامبر
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بلکه چیزی عملی  ؛بیش بدانیم ییادعااسلام چیزی نیست که ما آن را تنها 

  . یابد یمکه در اقوال و افعال و حتی در تمامی مراحل زندگی بشریت تجلی  باشد می

. باشد مینتیجه تعادل و وسطیتی است که در ذات اسلام موجود سماحت  - ٢

 باشد میمستقیم با وسطیت و اعتدال دارد به همین دلیل  یا رابطهسماحت و مدارا 

که خداوند متعال در قرآن، امت اسلام را متصف به وسطیت نموده و همچنین 

را در قرآن  باشد میخداوند، خروج از وسطیت که یکی از مظاهر سماحت و مدارا 

  نهی نموده است.

اهداف دیگرِ موجود در جامعه در راستای این هدف عالی (ایجاد تعادل و  - ٣

که در صورت عدم وجود این هدف، اهداف دیگر نیز دچار  باشند میوسطیت) 

این خصائص  از که یا جامعهکه هر  شده اثبات استقرایی صورت به. شوند یماختلال 

  .شود می فروپاشی و حلالاضم دچار باشد، بهره بی

و این تسامح  گرفته یشپرا در  یریگ آساندین اسلام همیشه جانب وسطیت و  - ٤

هم حتی در عبادات شخصی هم نمایان است به همین خاطر در نصوص شرعی 

  است. شده دعوتهمیشه به سوی تخفیف و تسامح 

ای دیگر و با کشوره آمیز مسالمت همزیستیِ سوره ممتحنه اساس  ٩و  ٨آیات  - ٥

و سایر  جوار همصلح و مدارا با کشورهای  یایو گو دهد میرا نشان  المللی بینروابط 

موجود در  های یرمسلمانغ. همچنین دولت اسلامی به نسبت باشد میبلاد جهان 

کشور خودش مسئول است و ملزم به پرداخت نفقه به مستحقین و محتاجین اهل 

صرفه  رساند یمانواع تسامح و مدارا با اهل ذمه را و این التزام یکی از  باشد میذمه 

  نظر از نوع عقیده و دین او.

بنابراین شریعت خیلی به  باشد میمدارا و صلح  ینمؤمناصل و اساس روابط بین  - ٦

فراوان در سوره  یداتیتأکتوجه نموده و با  ینمؤمنمسئله صلح هنگام درگیری بین 

تسامح ه است و آن را گوشزد نموده است. حجرات و همچنین احادیث بدان پرداخت

که اگر قرار باشد  یا گونه بهدین اسلام حتی در دعوت مخالفین هم نمایان است 
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و گفتاری  ییخو نرمکسی را که جزو مخالفین دین هست را دعوت بدهی باید با اوج 

  نیکو این کار انجام پذیرد.

 ،مدارا اسلام مخالف استحدود که در ظاهر با سماحت، صلح و  یمورداجرادر  - ٧

ای به  علاقه آید که رسول خدا می ادیث چنین براح گفت که با توجه به توان یم

اجرای حدود نداشت و خواهان آن نبود که کسی را رجم و یا قصاص کند و یا دستش 

 .رفتی برای گناهکار بیابد کرد، راه برون بلکه تا حد ممکن تلاش می ؛را قطع نماید

بلکه  ؛تجسس و تعقیب اشتباهات گناهکاران نبود درصدد سول خدابنابراین، ر 

دلیلی کافی و حجتی آشکار علیه کسی وجود نداشت، تسامح  که یزمانتا  یطورکل به

 .کرد می یپوش چشمو 

حتی در لحظات دشواری  از پیامبرالعملی  هیچ صحنه، رویداد، گفتار و عکس - ٨

سد، از بروز آشکار زیبایی اخلاق و تسامح و ر  می به نظرکه تصور رعایت اخلاق سخت 

مدارا خالی نبوده و این برخورد زیبای اخلاقی در امور جنگ و سیاست، و در برخورد 

 مشهود بوده است
ً
   .با ستمگران، فاسقان و جنگجویان کاملا

  

  فهرست منابع

  .قرآن کریم .١

ان، موسسة تحقیق شعیب ارناؤوط، بیروت، لبن، إبن حبانصحیح  د،محم حبان، إبن .٢

  .هـ ١٤١٤الرسالة، 

، تحقیق محمد فؤاد عبدالباقی، قاهره، صحیح مسلممسلم، إبن حجاج نیشابوری،  .٣

  م.١٩٩١. ١مصر، دار الحدیث، چ

محمد عبد القادر  تحقیق ، طبقات الکبریال، أبو عبد الله محمد بن سعد، سعد إبن .٤

 م.١٩٩٠. ١چ ،دار الکتب العلمیة، بیروت، لبنان، عطا

، تحقیق محمد خلیل هراس، بیروت، لبنان، دار الکتب الاموالم، قاسم، إبن سلا .٥

  م.١٩٨٦. ١العلمیه، چ

، تحقیق شعیب زاد المعاد فی هدی خیر العباد، محمد بن ابی بکر إبن قیم ، .٦

  م.١٩٨٦، ١٣الرسالة، چ لبنان، بیروت، ارناؤوط و عبدالقادر ارناؤوط،
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دارطیبه،  ، سوریه،دمشق، ن العظیمتفسیر القرآ، ابوالفداء اسماعیل إبن کثیر، .٧

  .م۱۹۸۸
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آمیز در  قواعد ناظر بر روابط اجتماعی مسالمت

   ھای اسلامی آموزه
  ٢پوربافرانی گوھرشاد، ١محمود پوربافرانی

  چکیده
ه وظیفلا برای نفس ارتباطات اجتماعی از یکسو و سلامتش از سوی دیگر قائل است. در فقه اسلام که دین اسلام اهمیتی وا

ق و یطبت یتقابلو هماهنگی و  شده پرداختهمسائل زندگی بشر  ترین یجزئبه  شرع را برعهده دارداساس ر ها ب نروابط انسا تنظیم

، ییرو گشاده، یدوست نوعتوصیه اسلام به ه جهانی ضروری است. آن با مقتضیات زمان و مکان، برای زیستن در دهکدتعمیم 

به عدم هشدار و  همیاری، رعایت حقوق دیگران و توجه به همسایه، تعاون، عدالت ، قدردانی،صداقت، احترام متقابل، مهربانی

خدمت ، سفارش به صداقتبر  یدتأک؛ آمیزی با مسلمانان دارند حتی در تعامل با کافرانی که زندگی مسالمت، ج از مدار حقو خر 

است.  توصیه مؤکد شده آن واجب و مستحب واعدر آیات فراوانی به ان که کمک فکری و همدردی زبانی، نفاق، تعامل، ابه دیگران

ی  هشناسان جامعه و بیانگر توجه به روابط اجتماعی و در راستای اهدافبزرگ و مترقی اجتماعی اسلام  های آموزهاز  ییها نمونه

های این  های بالای آموزه ظرفیت دهنده نشانو » گروهی مراتب سلسلهدگرگونی «و » افکار عمومی سازی یکسان«آمیز  المتمس

و » قرعه«، »صلح« ،»تقیه«، »انصاف«، »ارشاد«، »احسان« است. قواعد فقهی چون آمیز مسالمتدین در تحقق همزیستی 

در رعایت برخی بایدها و نبایدها های اسلامی است.  آمیز در آموزه المتقواعد ناظر بر روابط اجتماعی مس ازجمله »عدالت«

 بزرگ مسلمان و غیرمسلمان بوده است نگاران یختار موردتوجهامری است که همیشه روابط اجتماعی یک مسلمان با هر انسانی 

 نشین سمرقند ردم شهر مسیحیاثر عدل و دادگری در داستان م که چنان شدن اسلام خواهد بود؛ یرگ عالمو عامل تفوق و 

پسندی برای دیگران  هر چه برای خود میاسلام و در کلام پیشوایان دین، که  های آموزهاین معیار اصلی و عام در معروف است. 

پژوهش با روش  است. آمیز مسالمت ارتباطات اجتماعی برای دیگران مپسند، نقطه آغاز پسندی ینمو آنچه برای خود  هم بپسند

  است. شده انجامای و تحلیلی  انهکتابخ

  های اسلامی، قواعد فقه، همزیستی، مسالمت. ، آموزهبط اجتماعیوار  :ها یدواژهکل

                                                           
١

  pbaferani@ut.ac.ir (نویسنده مسئول)، مدرس دانشگاه تهران، دانش آموخته دکتری فقه و حقوق خصوصی .
٢

 gmail.com@swbaferani٥٣١ ، کارشناسی ارشد مددکاری اجتماعی وزارت آموزش و پرورش.  

  المؤتمر الدو�� الأول 

  لإسلامللقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم ا
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 
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  مقدمه

در متن خلقت  شاجتماعی بودنانسان، موجودی اجتماعی و مدنی بالطبع است و 

 ؛ لذا میل به زندگی جمعی داشته و ریزی شده است و آفرینش او پی
ً
اجتماعی  ضرورتا

است. زندگی انسان ابتدایی با زندگی پیچیده انسان امروزی بسیار متفاوت  زیسته یم

بیشتر به رابطه دو فرد حقیقی یا یک یا چند نفر با یک یا چند  ها آنروابط . بوده است

جغرافیایی کوچک بودند و ارتباطات، محدود؛  ازنظر. جوامع شد مینفر خلاصه 

که امروز هست وجود نداشت و مفاهیمی  گونه یناارتباطات وسیع و وسایل ارتباطی 

و  مسئلهمتصور نبود؛ بنابراین زندگی و روابط جمعی بسیار کم » دهکده جهانی«چون 

؛ این وضعیت در جوامع کوچک و شد می، حل یسادگ به هم آنتنش بود و مسائل  کم

دریجی تکامل ت مسئلهکه  گونه همانپاسخگوی نیازها بود؛ اما  یخوب بهساده آن روز 

راه تکامل پیموده  یجتدر بهو  شده شروعاست زندگی اجتماعی نیز از مقیاسی خرد 

است. با پیشرفت صنعت و توسعه تکنولوژی و پیچیده شدن روابط اجتماعی، بر 

شد  تر بزرگشدت، پیچیدگی و شمار مسائل ارتباطی نیز افزوده شد. هرچه جوامع 

شتری گرفت و هرچه توسعه بیشتر شد ارتباطات بیشتر و پیشرفت و توسعه شدت بی

نیاز به ارتباطات فزونی یافت و هر چه بر ارتباطات افزوده شد مسائل اجتماعی نیز 

شد. روابط از مقیاس خرد به مقیاس جهانی ارتقا یافت و  تر یچیدهپو   تر یعوسبیشتر، 

 یرتأثحت تنیاز به داشتن ارتباط تحت هر عنوان بیشتر و بیشتر شد تا جایی که امروز 

وسیع  یا دهکدهمیلیارد نفری را  ٧جهان صنعتی و تکنولوژیکی،  های یشرفتپ

  شناسند و اصطلاحاتی مثل دهکده جهانی مطرح است.  می

از پیشرفت وسایل و امکانات ارتباطی (مخابرات و اینترنت)،  متأثرروابط اجتماعی، 

هنگ با مقتضیات شده است. حرکت فکری هما انکاری یرقابلغ های یدگرگوندچار 

زمان و مکان، برای زیستن در دهکده جهانی و در کنار افکار، سلایق و طبایع 

 
ً
، ها آنرشد روزافزون مسائل و گونه گونی و پیچیدگی است.  ضروریمختلف، کاملا

و تبیین و تدوین قواعد بسیاری کرده است. فقه و  ها آنحلشان را نیازمند شناخت 

دادن به روابط افراد بر اساس شرع و قانون را بر  اصلی نظم ی یفهوظحقوق که 
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نبوده است. مسائل و  تفاوت یبنسبت به این امور در زندگی افراد جامعه  دارند عهده

مطالب فقه بسیار متنوع است. فقها در همه امور با مراجعه به کتاب و سنت و عقل، 

و نهادهای . قواعد فقهی و حقوقی کنند یمحکم مقتضی و مناسب شرایط صادر 

. کمتر کسی است اند شده یلتشکبرای ساماندهی این روابط تدوین و  ها آنمربوط به 

که در زندگی روزمره ملزم به رعایت روابط حقوقی برای داشتن روابط طبیعی و 

  اجتماعی سالم نباشد؛ لذا توجه به روابط افراد و جوامع ضروری است. 

 ترین یجزئبرای  هاست زمانرای همه دین اسلام که دینی جهانی و جاودانی و ب

ق و یطبتقابل سلسله قوانین مترقی و  یک آنمسائل زندگی بشر برنامه دارد. قوانین 

است. قابلیت انطباق قوانینش با های مختلف  ناتعمیم بر مصادیق گوناگون در زم

زمان، سبب گسترش روزافزون و زنده، پایدار و جاودانه بودن آن است.  های یشرفتپ

سلام اهمیتی والا برای نفس روابط اجتماعی از یکسو و سلامتش از سوی دیگر قائل ا

، قدردانی، صداقت، احترام متقابل، مهربانی، ییرو گشادهاست. توصیه اسلام به 

 ، گفتگو و... بیانگر توجه به روابط اجتماعی و در راستای اهدافمشورت، اعتدال

دگرگونی «و » افکار عمومی زیسا یکسان«آمیز  ی مسالمت هشناسان جامعه

  است.» گروهی مراتب سلسله

ترین دین برای هدایت بشر، بهترین معیارها و محورها برای  کامل عنوان بهاسلام 

کند که از  روابط اجتماعی و همبستگی امت اسلامی را اصول و مبادی دین معرفی می

سباب حرکت انسجام و اتحاد یک جامعه، ااست.  گرفته نشأتفطرت سلیم بشری 

مطلوب است و رشد جامعه را در پی دارد و تفرقه و اختلاف  یها هدفبه سمت  ها آن

ت موجود را کند و امتیازا های قدرت و قوام جامعه را دچار تزلزل می درونی جامعه پایه

کند و  همین اصل، مردم جامعه خود را توبیخ می بر یهتکبا  سازد. علی نابود می

های دینی،  برخورداری از رهبر صالح و پذیرش ارزش غمر  علیشکست آنان را 

به گمانم، با چنین اوضاع و احوالی آینده را «فرماید:  که می آنجاکند   بینی می پیش

بینم که آنان، با استفاده از ضعف شما، دولت را در اختیار گیرند، زیرا آنان  چنین می

اید؛ آنان در راه  پراکندهاند و شما از محور حقتان  بر محور باطل خویش فراهم
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» برید ینمق خود از رهبرتان فرمان و شما در راه ح اند یشخوباطلشان مطیع رهبر 

  .)٣٣، ص٢٥، خطبه البلاغه نهج(

های اسلامی است که در  در بررسی قواعد و ابزارهای موجود در آموزه پژوهشاین 

هب و کشورهای آمیز میان پیروان مذا مسالمتهمزیستی روابط اجتماعی و  خصوص

 با یکدیگر و پیروان سایر ادیان و سایر کشورها از سوی دیگر مطرح است. اسلامی

 درنقش مهمی  تواند یماسلام  های آموزهبستن  و به کار گیری از قواعد فقهی بهره

در خارج اتحاد ملی و  که در داخل مرزها کند و ارتباطات جهانی ایفا اتحاد مسلمانان 

و مبتنی بر احترام  آمیز مسالمت و روابط حسنه، کشورهای اسلامیانسجام  از مرزها

  .دارد در پیرا  متقابل با دیگران

  

  احسان -١

بر دو و  یک حکم عقلي استقاعده احسان یکی از قواعد فقهی است. احسان 

 واسطه بهآن ضرری که ر است و و دفع ضر  )خودرای نه ب(محور کلی جلب منفعت 

ا هرگاه کسی ب، قاعدهاین باشد. بنابر د کمتر از ضرر عدم دخالت بای آید یماقدام وارد 

 به دیگران، قصد نیکی و یاری و حسن نیت 
ً
به آنان شود خسارت  موجب ورود اتفاقا

  .تنیس موجب ضمان اقدامش

، ص ٢ق، ج  ١٤١٢احسان مصدر باب افعال به معنی نیکی کردن است (قرشی، 

١٣٦(.  

بدون اینکه او ـ  تبرع قصد بهعدت به غیر مسا یبرای حقوق به عمل در فقه و

در . اند نکردهاشاره در تعریف  قصد به. برخی نیز احسان گویند ـ آن باشدمستحق 

  .)١٨٦، ص ٧ق، ج  ١٤١٢قرآن، مراد از احسان، عمل صالح است (قرشی، 

شهید «. اند دانستهآیات و روایات، احسان به پدر و مادر را بالاترین مرتبه احسان 

که هدف در  داند یماحسان محض مثل صدقه و هبه و ابراء قسمی از احسان را  »اول

  .)٦٢، ص، ٢ ، جتا بیبه دست آوردن مال و سود نیست (شهید اول،  ها آن
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هل جزاء « ) و٩١/توبه( »ماعلي المحسنین من سبیل«آیات این قاعده را مستند به 

 الاحسان
ّ
  دانسته اند. عقلا و اجماعو  حکم عقل، روایات)، ٦٠رحمن،/» (الاحسان الا

 
ً
مثل ایصال خیر به  ،احسان اجتماعی و نکویی در حق دیگران است احسان، ظاهرا

مردم و انجام کارهای نیك برای رفاه مردم و احسان زیاد در مقابل احسان متعارف و 

، ٤ق، ج ١٤١٢(قرشی،  ایت بزرگ نیز از اقسام احسان استانتقام کم از جن

  .)٣٠٤ص

و در  »اجمال و ابهام است هاحسان در بوت هبحث قاعد«ی معتقدند: گرچه برخ

نیکی کردن نوعی  مارحاصله ؛ اما که عمل شده اکتفا کرد یموارداجراي آن باید به 

لح ارعایت مص تواند یم ناحسکاربرد دیگر اسبب بسط روابط اجتماعی است. و است 

د. احسان، مطلوب همگان و امه و ایجاد و توسعه روابط اجتماعی و تحکیم آن باشع

است و اگر حتی به دشمن نیز نیکی شود باعث جلب نظر او  ها دلموجب پیوند 

که بدی باعث دوری است و این کارکرد احسان در همزیستی  طور همان شود می

 نزد بدکار و نیکوکار نباید فرموده: به مالک اشتر هدر نام یعلاست.  آمیز مسالمت

 یریگ سخت آنان احسان خاطر به نیکوکاران به صورت این در زیرا باشند؛ یمساو تو

ی بدکار به نسبت بدکاران بر و شوند یم رغبت یب خیر کار به خاطر همین به و شده

، ص ٥٣نامه ، البلاغه نهج( دارد یم وابد  کار انجام به را آنان و شود یم گرفته آسان آنان

٣٧٠(.  

  

  ارشاد -٢

راهنمایی نادان بر  ،»اعلام الجاهل علي العالم واجب«: اند گفتهدر متن این قاعده 

 جاهل و ناآگاه یها انسان و راهنمایی ، ارشادقاعدهاین بر اساس . دانا واجب است

 ناآگاه توسط عالم، همچون افراد به بخشی است. آگاهی، واجب دانا و عالم یلهوس به

سوی عالمان، خیانت متحیر از  خیرخواهی و راهنمایی عدم که چنانعلم است؛  زکات

  قلمداد شده است.
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هدایت است. هدایت در لغت به معنی ارشاد  معنای به لغت رشد، در ریشه از ارشاد

  .)١٤٥، ص٧ ق، ج ١٤١٢(قرشی،  و راهنمایی بر چیزی است

هدایت و تبیین آن است  یسو بهفرق بین هدایت و ارشاد این است که ارشاد راهی 

 .)١٤٠، ص٤ق، ج١٤٠٢ه آن است (مصطفوی، و هدایت قدرت و توان رسیدن ب

 آن را. در کتب لغت اعتنا یب: جهل یعنی نادانی و جاهل: نادان، سفیه، اند گفته

اند. به قولی آن ضدّ حلم است (یعنی سفاهت). من این معنی را  نادانی معنی کرده

 اعتنایی استعمال شده پسندم و در بیشتر آیات قرآن، آن به معنی سفاهت و بی می

 که چنان .است علم از خالی که است کسی معنای به ماده جهل از نیز است. جاهل

نِیاءَ «منظور از جهل در 
ْ

غ
َ
 أ

ُ
جاهِل

ْ
مُ ال

ُ
عدم علم است (قرشی،  )٢٧٣بقره/» (یَحْسَبُه

  .)٨٠-٨١ص ، ٢ق، ج١٤١٢

 ٢٠٦، ص٧ق، ج ١٤٠٢(مصطفوی،  ها آنجاهل به امور یعنی غافل از 
ُ

) و الجاهل

 
َّ

از  یکوردل) و جاهل را ٢٧٠، ص١ق، ج ١٤١٤عیف (صاحب ابن عباد، الأحمقُ الض

، ٦ ق، ج١٤١٠؛ جوهری، ٧٠٤، ص١٩ق، ج١٤١٤(واسطی،  اند دانستهصواب 

  .)٢٤٣٩ص

جهل بر دو قسم است: بسیط و مرکب. جهل بسیط آن است که انسان چیزی را 

ب آن است که اعتقاد ج نمی
ّ
ازمی غیر داند ولی شایسته است بداند؛ ولی جهل مرک

 .)١٣٠، ص١٤ق، ج ١٤١٤مطابق با واقع دارد (صاحب ابن عباد، 

علما امری است که در قرآن و روایات نیز  توسط هدایت فرد جاهلآگاهی دادن و 

 نباید :فرماید میاست. خداوند در باب اهمیت یادگیری و آموزش دادن  شده یهتوص

  - همگی مؤمنان
ً
آنان  از ای گروهی، طایفه هر از چرا کنند؛ کوچ - برای جنگ مثلا

 بازگشت هنگام به و یابند دین آگاهی در تا کند نمی برای آموختن علوم دین کوچ

 خودداری -پروردگار فرمان مخالفت از - شاید دهند هشدار را ها آنخود،  قوم یسو به

  .)١٢٢توبه/کنند. (

 از که نازای یشپکه بیاموزند  نگرفت مردم نادان عهد از خدا« :فرمود علی

  .)٥٠٣، ص٤٧٠، حکمتالبلاغه نهج( »آموزش دهند گرفت که (تعهد) دانایان
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و کسی که علم بیاموزد و آموزنده  داند یمو در فرمایشی به کمیل مردم را سه دسته 

، ١٣٩، حکمتالبلاغه نهج( کند میذکر  ها آنبر راه رستگاری باشد را یک دسته از 

  .)٤٣٣ص

وارد  یو احکام شرع یدین، عقاید و معارف اله در اصول را ارشاد جاهلبرخی 

در صورت اذیت شدن  یبرخ یحت. دانند ینموارد  موضوعاتو در سایر  دانند یم

اما ارشاد در  ؛اند دانستهاعلام یا افتادن در عسر و حرج آن را حرام  براثرجاهل 

 ها آنموضوعات مهمي مانند جان و ناموس، از این حکم مستثنا شده و ارشاد در 

لازم است جاهل به عالم رجوع کند و این  شده گفتهدر خصوص تقلید واجب است. 

بلکه عام است و همه موضوعات مشکل را شامل  ؛مختص به احکام کلی نیست

  .)٢٥-٢٦ص، ١ق، ج١٤١١(مکارم شیرازی،  شود می

و برخی  دانند یمرا یکی  و نهی از منکر معروف امربهو  ارشاد جاهلبرخی نیز 

این است که ارشاد  و نهی از منکر معروف امربهتفاوت ارشاد جاهل با  :اند گفته

 برخلافیا موضوع و یا هر دو جاهل باشد؛  حکم بهاست که شخص، نسبت  ییدرجا

 .و موضوع است حکم بهو نهی از منکر که فرد، عالم  معروف امربه

 اشتباه سیرم در و یادآوری است. گاهی عملی ارشاد در جامعه دعوت یها روشاز 

 است که فراموشی و غفلت به خاطر بلکه ؛نیست ندانستن خاطر به برداشتن گام

 بده تذکر«: فرمود به پیامبر خدا .است ارشاد شیوه ، بهترینشده فراموش یادآوری

  .)٥٥/(ذاریات »سودمند افتد را مؤمنان تذکر زیرا

  

 انصاف -٣

که ضمن بیان مسائلی یا وجود دارد در فقه » عدل و انصاف«سوابقی از ذکر 

 
ً
از در قواعد فقهیه یا دیگر کتب فقهی،  » الانصاف العدل و ی قاعده« عنوانبا  مستقلا

ف، از قواعد معتبر نزد عقلا است عدل و انصا ی قاعدهاست.  شده برده نامآن 

   .)٩٤، ص٣، جق١٤١٩(بجنوردی، 
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

یا  یمهدونبه  زچی یکدر لغت به معنای تقسیم کردن » ف ص ن«ی  انصاف از ریشه

هم کار رفته است یعنی: » عدالت«دو قسمت مساوی یا نصف کردن است و به معنای 

؛ ابن ٨١٠، صق١٤١٢، شخص، حق خود را بگیرد و حق دیگران را نیز بدهد. (راغب

  .)٢٥٦، ص٦، جق١٤١٤؛ الزبیدی، ٣٣٢، ص٩، جق١٤١٤منظور، 

اف و الاحسان، العدل، الانص«فرمود:  البلاغه نهج ٢٣١در حکمت  علی

ل
ّ

فض
ّ

عدل، انصاف و احسان، بخشش است. وی انصاف را موجب افزایش ». الت

، ص ٢١٥، حکمت البلاغه نهج» (و بالنصَفه یکثر المتواصلون« داند یمدوستان 

٤٤٦.(  

عدل و انصاف، توزیع حقوق و  ی قاعدهمعنای  .انصاف یکی از معانی عدالت است

امر نسبت به مالی مشتبه شود و علم  هرگاهانچه اموال مشتبه بین دو مدّعي است چن

 اجمالي باشد که مال، 
ً
متعلق به یکی از آن دو است؛ ولیکن أماره ای بر تعیین  قطعا

  .)١٥٩، صق١٤٢١است (مصطفوی،  ها آننباشد این قاعده مرجع تقسیم مال بین 

ر که در خصوص اموالی میان افرادی ب آنجاست» ي عدل و انصاف قاعده«کاربرد 

مساوی از دو آنجا که اموال سر مالکیت آن اختلاف شده و مالک آن معلوم نیست یا 

تفکیک آن میسر نباشد. یا در هر مورد که  که یطور به مخلوط شودنفر مشتبه یا 

نباشد یا در امور مالي که علم اجمالي وجود دارد  کننده یینتعامارات، تمییز دهنده و 

 شود میعمل عدل و انصاف  ی قاعدهبر اساس 
ً
ـ عدل و انصاف  ی قاعده بنا بر . مثلا

در ارث، نصف میراث زن و نصف  ـ بن عمّار نیز هست اسحاقچنانچه صریح روایت 

  .)٧٣، ص٢، جق١٤١٩(بجنوردی،  شود میمیراث مرد به خنثی داده 

تر از  تر و نرم شود معنایی لطیف بحث می» انصاف«از  که یهنگامدر عرف، 

: انصاف، احساس مبهمی نویسد یمآید. یکی از حقوقدانان  میبه ذهن » عدالت«

آید و وسیله  است از عدالت که در مقام اجرای قواعد حقوق در اشخاص به وجود می

انصاف را عصای عدالت  رو ینازاشود.  با موارد خاص می ها آنتعدیل و متناسب کردن 

گاه آن  ایش بیفزاید و تکیهه دانسته، تا از لغزش آن بکاهد و بر سرعت و استواری گام

   .)٦٧٩، ص٢، ج١٣٦٥به هنگام خطر سقوط باشد (کاتوزیان، 
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ای عادلانه در فرض  کند که اجرای قاعده رجوع به انصاف، زمانی مورد پیدا می

آورد و وجدان اخلاقی تمایل به اصلاح آن پیدا  خاص، نتایج نامطلوب به بار می

  .)١٥٨، ص١ج، ١٣٨٧، همانکند ( می

چه ملاحظه شد این قاعده برای دوری از اختلاف و نزاع کاربرد دارد و باعث چنان

اختلافات با عمل به این آموزه دینی اسلام در کنار هم  رغم به ها انسان شود می

  زندگی کنند. یآرام به

  

  تقیه -٤

هر  شده گفتهدینی و مذهبی است. در خصوص اهمیت آن اصطلاحی  »تقیه«

   :کند میفر را مباح چیزی حتی اظهار کلمه ک

 پیشوایان دین آن را 
ُ
کسی  اند گفتهو  اند دانستهو دین پدران خویش  دین ه دهم ازن

؛ شهید ٢١٧-٢٢١ص، ١ق، ج  ١٤٠٧ان) ندارد (کلینی، که تقیه ندارد دین (و ایم

  . )١٥٦، ص ٢ ، جتا بیاول، 

 طور همان، شود میچیزهایی است که شیعه به آن شناخته  ترین یمیقداز  »تقیه«

از  را به خاطر جهل به معنا و موارد حرمت و جوازش آن که است چیزی بیشترین که

و  کند میعقل و نقل به آن حکم  که یدرحال؛ کنند یم روی نادانی و غفلت تقبیح

ادعا مثل اغلب  است. این بر آنبسیاری از فروع فقهی در عبادات و غیره مبتنی 

بلکه از  - گیرند ینمعقاید ما را از ما  که ینابا ما و ادعاهای دیگر از کمی ارتباطشان 

و مذهبی، یا از  یکه از انواع اتهامات منبعث از تعصبات قوم شده یفتحرکتب ناقص و 

 میان در نفرت گسترش مسلمانان و کردن دشمنان دین برای پراکنده یها دخالت

 - گیرند یماست  دهپرش ها آنبرای به شکست کشاندن و بر باد دادن مبارزات  ها آن

  .)٣٨٣- ٣٨٤ص، ١ق، ج١٤١١(مکارم شیرازی،  شود میناشی 

 «مصدر از تقیه 
ّ
ز پرهیز کردن و در لغت عبارت است او  شده گرفته» قیقی یتّ ات

بعضی را پنهان دارند و صلح و همراهی را بروز دهند  خواهند یمپنهان کردن. بعضی 

  .)٤٠٤، ص١٥ق، ج ١٤١٤ر، باطنشان به خلاف این است (ابن منظو که یدرحال
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 آن را با »شهید اول« ست.ا ذکرشده های متعددی ، برای تقیه تعریفدر اصطلاح

برای  کنند یم انکار که و ترک آنچه دانند یم كین با آنچه مردم آن را نرفتار کرداحترام 

 کرده است و مورد آن را  تعریف یشانها فتنهدر امان ماندن از 
ً
اطاعت و معصیت  غالبا

او مجامله با ظالم در ظلم و فاسق به جهت فسقش مداهنه است و  ازنظر. داند یم

  .)١٥٥، ص ٢، جتا بیآن را تقیه خواند (شهید اول،  توان ینم

ترک  اختلافات و کتمان آن و به اعتقاد و حقیقت کردن تعریف شیخ مفید: پنهان

شیخ  تعریفاست.  نآ دنبال و دنیایی که به آن برای مصون ماندن از ضرر دینی ظواهر

 حق گرچه خلاف عمل او یا موافقت در گفتار با دیگران انصاری: حفظ خود از آسیب

 است به جهت خوف دینی امر یک حقیقت کردن : پنهانیاست و تعریف  شهرستان

  .)٣٨٧، ص١ق، ج١٤١١آن (مکارم شیرازی،  اظهار کردن ضرر از

یا باورهای عقاید کتمان برخی از  تقیه به معنای شود میاز تعاریف دریافت  که چنان

گر فرق اسلامی، همراهی موقت در شرایط خاص، مدارا با دی طور بهلی ترک عم، دینی

ض اغر ادر گفتار یا رفتار مخالف حق، برای  ایشانافکار عمومی، ابراز همسویی با با 

و  حفظ مصالح مهم دینی و دنیوی یا حفظ جان، مال و آبروی مسلمانانمانند عقلایی 

، مانند تقیهو دنیایی است. بین اصحاب، معروف است که  مصون ماندن از ضرر دینی

  ١د.شو تقسیم می باحمه و وکر مستحب، مم، اجب، حر احکم تکلیفی به پنج نوع: و 

خوف جان باشد جایز نیست و علاوه  که یهنگامشک در خصوص قسم واجب آن 

غافر)، اخبار متواتر، عقل / ٢٨و  نحل /١٠٦، عمران آل/ ٢٨( بر اجماع، آیاتی از قرآن

-٣٩١ص ، ١ق، ج١٤١١(مکارم شیرازی،  کند میو حکم وجدان سلیم بر آن دلالت 

٣٨٩(.  

                                                           
در تقسیمی دیگر تقیه به تقیه خوفی، تقیه تحبیبی و تقیه برای مصالح مختلف دیگر دسته بندی شده است.  .١

 ضروری جایز نیست و گاه حرام استو در موارد غیر  تقیه در امر موجب فساد دین، خونها، شرب خمر، و مانند آن

  .)٤١٠-٤٢٧، صص١ق، ج١٤١١(مکارم شیرازی، 
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، حکم ثانوی است و آن در صورتی است که مجبور عمران آلسوره  ٢٨تقیّه در آیه 

  به او یا دیگر مسلمانان و یا به دین صدمه وگرنهباشد با ظالمان حفظ ظاهر کند 

  .)٢٣٨، ص٧ق، ج١٤١٢زنند (قرشی،  می

از والیان خود خواست که بر شیعیان سخت که معاویه بر عراق تسلط یافت  ازآن پس

برای  یجتدر به این رفتارناسزا بگویند؛  ها خطبهر و بر مناب حضرت علیبه بگیرند و 

د این عادت ناپسن عمربن عبدالعزیز در زمان خلافت خود که آنعادت شد تا  امیه یبن

  .)١٠٩ش، ص١٣٧٩(دشتی،  کرد کن یشهررا 

به بدگویی به  شمارااو  یزود بهآگاه باشید  خود چنین بیان داشته است: علی

؛ زیرا آن مایه بلندی دهم یمبدگویی را به هنگام اجبار دشمن اجازه  کند میمن وادار 

، ص ٥٦، خ البلاغه نهجمن و نجات شماست؛ اما هرگز در دل از من بیزاری نجویید (

٥٨(.  

 های یمرژ و ها دولت با که در مواجهه ها آن خواص از برخی یا شیعه از عوام بسیاری

 استدلال و درست یزیر برنامه بدون و عُده و عده بودند بدون اموی و عباسي فاسد

نیست  چون ببینی مفید آنکه حال افکندند؛ نابودی برای اعلان حق، به را روشن، خود

موجب وهن مذهب و مقدسات است نباشد  اگر چیزی که ست و(اعلان حق) واجب نی

 عقیده را است باید آن مذهب و دین حفظ برای مفید و و سبب حفظ نفوس و حیثیات

   .)٤٠٦-٤٠٧ص ، ١ق، ج١٤١١کنی (مکارم شیرازی،  پنهان

خوارج عقیده داشتند تقیّه به معنای تاکتیك به کار بردن لزومی ندارد. این منطق 

اریم که بایستی عقل را دخالت داد و فکر سود و ضرر را کرد و اگر دیدی را که ما د

نیست، باید  جور یناگفتند  سودش از ضررش زیادتر است اقدام کن، خوارج می

آمد در حضور یك  و نهی از منکر بکنیم هر جور که بشود. یك نفر تنها می معروف امربه

اك مانند 
ّ

زند  م به اینکه این حرفی که میایستاد با عل می »الملكعبد«خلیفۀ سف

داد و  ای هم ندارد. به او فحش می ممکن است باعث کشته شدنش بشود و هیچ فایده

علت  ینتر بزرگشد.  ها آنشد. علی سبب انقراض  شد و تمام می بعد هم کشته می

و نهی از  معروف امربهدر  بالأخصاین بود که منطق را در کار خودشان  ها آنانقراض 
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، ٢١ ، جتا بیباید منطق را دخالت داد (مطهری،  آنکه حالدادند و  دخالت نمیمنکر 

   . )٩٢ص

فظ وحدت و یکپارچگی مسلمانان و عامل ح و تقیّه سپر دفاعی مؤمن یهررو به

 نا برب ابه خاطر جلب دوستی ی باشد و خواهخوفی ت؛ خواه سموجب اصلاح امت ا

  .مصالح دیگر

  

  صلح -٥

از  این یکیبنابر  است.برای رفع نزاع یا عدم تنازع ر چیزی توافق و سازش ب، صلح

و ارتباطات جهانی ایفا اتحاد مسلمانان  درنقش مهمی  تواند یمکه  قواعد مهم فقهی

صلح بین مسلمانان جایز است مگر صلح است. بر اساس این قاعده، قاعده  کند

جائز بین المسلمین  الصلح«: ندکصلحي که بخواهد حرامي را حلال یا حلالي را حرام 

 الا
ً
 و حرم حلالا

ً
 احل حراما

ً
در  .است و عقلاجماع ، روایات، آیاتمستند آن »  صلحا

  . استجاری اعده قعمل به این  سیره عقلا نیز

صلح در اصطلاح عبارت است از توافق و سازش میان دو یا چند نفر بر ایجاد 

ک عین مال یا منفعت 
ّ
آن و یا نقل حقی و یا اسقاط چیزی میان خودشان، از قبیل تمل

باشد  طور رایگان و یا در ازای گرفتن عوض به  آن و یا ابراء دینی و غیر آن. خواه

  .)۱۹۲، ص۲جق،  ١٤١٠خویی، (

است شده قطع کشمکش تشریع  که برای دانند یمجایز ی فقها صلح را عقدی برخ

   .)١٧٢، ص٢ق، ج١٤١٣(علامه حلی، 

ی،  داند یمکشمکش  قطع برایمحقق حلی نیز آن را 
ّ
، ٢ق، ج ١٤٠٨(محقق حل

  .)٩٩ص

است. در  یاحتمال تنازع از یجلوگیر یا و موجود تنازع رفعنکته مهم در این قاعده 

 یا و موجود تنازع رفع مورد در یا است ممکن صلح«قانون مدنی نیز آمده:  ٧۵٢ ماده

  .»شود واقع آن غیر و معامله مورد ، دریاحتمال تنازع از یجلوگیر
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  عدالت  -٦

و  هدایت مردم به سمت عدالت انبیاهدف مشترک عدالت یکی از اخلاقیات است. 

 خواهی  عدالتاست.  دادگری
ً
در نهاد هر انسانی هست. از زمانی که جوامع  فطرتا

شکل گرفتند و انسان، زندگی جمعی را تجربه کرد از عدالت، سخن بوده است. در 

: فرماید می. خداوند بسیار اثرگذار است   یفقه عدهیك قا  عدالتمسائل امروز جوامع، 

به دشمنی برخیزند با عدالت بینشان صلح برقرار سازید  باهم مؤمناناگر دو گروه از «

  .)٩/(حجرات» و اصلاح به عدالت کنید

ی ما کرهته لنفسک فاکره لغیرک و ما أحببته «فرمود:  علیبه  پیامبر
ّ
یا عل

 فی حکمکلنفسک فأحببه لأخیک تکن عا
ً
  .)١٤، صق١٤٠٤(حرّانی،  »دلا

این امر  به فرزندش امام حسن یا نامهنیز هنگام بازگشت از صفین در  علی

برای دیگران دوست بدار آنچه را برای خود دوست «... چنین بیان داشته است:  را 

گونه که  پسندی. ستم نکن همان را برای خود نمی آنچهداری و برای دیگران مپسند  

  .) ٣٤١، ص٣١ ، نامهالبلاغه نهج» (وست نداری به تو ستم کنند...د

  در خصوص عدالت فردی و روابط بین افراد و جامعه است.  ها ینا

توسط  یزعبدالعزنشین سمرقند در زمان عمر بن  که وقتی شهر مسیحی شده نقل

هر مقررات اسلام تسخیر شد مردم این ش برخلاففرمانده قوای اسلام با شبیخون و 

قاضی وقت  »ابن حاضر بلخی«به خلیفه شکایت بردند. خلیفه آنان را به  جهت ینازا

را  یادشدهارجاع داد. او پس از رسیدگی و احراز حقانیت مردم شهر، اقدامات جنگی 

ی شهر داد. خلیفه آن حکم را پذیرفت و اجرا کرد.  محکوم کرد و حکم به لزوم تخلیه

ز مسیحیت بازگشته، اسلام گری را در اسلام دیدند اعدالت و داد  گونه ینامردم که 

  .)٢، ص٤ ، ج١٣٨٣(محقق داماد،  آوردند

اند عدالت یعنی رعایت توازن در اجتماع؛ یعنی هر حالتی که به صلاح  گفته

(مطهری،  ا حفظ کند و جلو ببرد، عدالت استاجتماع باشد و بهتر بتواند اجتماع ر 

  .)٢٠٣-٢١٠ص، ٢١ ، جتا بی



 
  

٩٧٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ی عدالت در منش و روش زندگي فردي و معاشرت، کاربرد عدالت یها عرصهیکی از 

پذیر و  بینی یشپ یا جامعهجامعه عدالت محور  .است موردنظردر اینجا است که 

و پسند جوامع دیگر است. در آیات قرآن، روایات، اجماع، عقل و بنای  موردقبول

عسر و حرج ادله عدالت و قاعده نفی  عقلا، قاعده وجوب ایصال حق به صاحب آن

  وجود دارد که یکی از عوامل تعاون و روابط اجتماعی است. 

 - خواجه نصیر الدّین طوسی، دو بحث از عدالت را مطرح کرده است: یکی

مبنای  عنوان به - یکی از فضایل اخلاقی که از حالات روحی فرد است. دوم عنوان به

رای حصول تعاون افراد جامعه باید : بگوید یمحقوق. او در بحث از مدنیت و تعاون 

تعاون اجتماعی دوام نخواهد داشت عدالت در میان آنان اجرا شود و بدون عدالت، 

  .)٢٥٠و ١١٧، ١٠٨ص ، ش١٣٦٠(طوسی، 

معنایی جزئی و محدود دارد؛ اما در ما نحن » عدل و انصاف ی قاعده«عدالت در 

آنچه ؛ لذا شود میرا شامل  تری یعوسدارد و دایره  یتر گستردهو  تر عامفیه مفهوم 

کلی عدالت است نه عدالت مترادف انصاف؛ معنایی که  یاست معنا موردنظراکنون 

مال یا اختلاف  فقط نهو همه موارد را در بربگیرد  کس همه» عدالت ی قاعده«با عنوان 

مالی دو یا چند نفر. معنایی که مجرای آن بسیار گسترده است و منافع عموم جامعه 

  .یعدالت اجتماعر آن مدّ نظر است: د

  عدالت اجتماعی -١-٦

هستند. صاحب  ها انسانموضوع این قسم از عدالت، جامعه یا گروهی از 

ه یأمر بالعدل و الإحسان«در تفسیر آیه » المیزان«
ّ
) عدالت را منقسم ٩٠نحل/» (إنّ الل

 ی یهآدر » تعدال«دانسته، معتقد است مراد از » اجتماعی«و » فردی«به دو قسم 

   .)٤٧٨، ص١٢ق، ج١٤١٧است (طباطبایی، » عدالت اجتماعی«مذکور 

انصاف و «و  »نصفت و عدالت اجتماعی« صورت بهبرخی از حقوقدانان نیز آن را 

   .)٢١٥، ص٦ و ج ١٨٢، ص٥ ، جتا بی(امامی،  اند کردهذکر » عدالت اجتماعی

یکی از مفاهیم  عنوان به» عدل اجتماعی«کسانی است که از  ازجملهشهید صدر 

را مالکیت، حریت و عدالت  یارکان اقتصاد اسلام اسلامی سخن گفته است. او
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عدالت اجتماعی که اسلام، مجسم کرده از  مبدأ: نویسد یمو  داند یماجتماعي 

عناصر و ضمانات نظام توزیع ثروت در جامعه اسلامی و متکفل توزیع قدرت بنا بر 

را مشتمل بر دو  یو صورت اسلامي عدالت اجتماعتحقق عدالت اسلامی است. ا

اصل عمومی دانسته که هر یک از آن دو خطوط و تفصیلاتی دارد: یکی اصل 

همکاری و تعاون عمومی و دیگری اصل توازن اجتماعی. او عدالت اجتماعی را 

-٢٩٠ص، ق١٤١٧متکفل سعادت اجتماع بر پایه تعاون و توازن دانسته است (صدر، 

٢٨٨(.  

 

   قرعه -٧

و در قرعه یکی از قواعد مهم فقهی و حقوقی است که برای اثبات برخی دعاوی 

یا دشوار و  یرممکنغ ها آنو در امور مجهول و نامعین که حل  خصومت وفصل حل

در شبهات  مسئلهو حل  سرگردانیتحیر و برای رفع مستلزم عسر و حرج است 

 « :است شده اشارهات نیز به آن آن و روایو در قر  شود می موضوعیه از آن استفاده
ُّ

ل
ُ
ک

ه
َ

رْع
ُ

ق
ْ
فِیهِ ال

َ
ولٍ ف

ُ
ه

ْ
  .)٢٦٢، ص٢٧ق، ج ١٤٠٩(حرّ عاملی، » مَج

برای از بین  درگیری و نزاع باشد وقوع و احتمال برابر منافع و حقوق که یهنگام

(شهید اول،  شود میاز قرعه استفاده  رضایت طرفین و ایجاد کینه و نفرت انگیزه بردن

  .)١٨٣، ص، ٢ ج، تا بی

 سرپرست از قرعه استفاده شد کهکفیل و تعیین برای  در داستان حضرت مریم

 مَرْیَمَ « :درآمدبه نام زکریا  قرعه
ُ

ل
ُ

ف
ْ
مْ یَک

ُ
ه یُّ

َ
مْ أ

ُ
لامَه

ْ
ق

َ
ونَ أ

ُ
ق

ْ
 یُل

ْ
  .)٤٤/عمران آل( »إِذ

ضِ « :از قرعه استفاده شد ماجرای حضرت یونس نیزدر 
َ

ح
ْ

مُد
ْ
کانَ مِنَ ال

َ
مَ ف

َ
ساه

َ
 »ینَ ف

  .)١٤١/صافات(

عام،  عرف و در عرف فقها و سهم و نصیب لغت به معنای : قرعه درشده گفته

این  .آن است مانند و نوشته در تعیین مطلوب هنگام شبهه و ابهام سرگردانی در

 عدم تعیین و و موارد ابهام واقعیت محفوظ باوجودقاعده موارد اشتباه ظاهری، 

  .)٢٠١ش، ص١٤١٦(مشکینی،  شود مینفس الامر را شامل  و درواقع



 
  

٩٧٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

قرعه در مواردی است که حالی از احوال موضوع، مجهول و  قاعده بهپس تمسک 

  .)٢٢، ص٢ ، جتا بی(شهید اول، مشتبه باشد 

و برای رفع خصومت  معنای سهم و نصیب است قرعه در لغت به: اند گفتههمچنین 

توسل شوند. در استدلال بر و تعیین حق در مواردی که قانون اجازه داده به آن م

حجیّت قرعه به کتاب، سنّت و اجماع تمسّك شده است. عناوینی که در ادله قرعه 

گرچه عنوان  ؛»س و معضلمجهول، مشتبه، مشکل، ملتب«پنج قسم است:  کاررفته به

مفهوم عمومیت داشته و شامل شبهات حکمیه و موضوعیه  ازنظر» مجهول و مشتبه«

در » مجهول و مشتبه«رون به علم اجمالی خواهد بود اما مقصود اعمّ از بدویه و مق

   .)٢٥١-٢٥٢ص، ش١٣٨٧ولایی، ( شبهه موضوعیه مقرون به علم اجمالی است

 میسر : قرعهگفته. شهید اول در این خصوص اند انستهدبرخی قرعه را قمار 

هم بین  پیامبر .ولی قرعه قمار نیست ،است میسر نوعی قمار زیرا نیست؛

 قرارگرفته مورداستفاده و در شرایع قبل از اسلام هم انداخت یمهمسرانش قرعه 

  .)١٨٧، ص، ٢ ، جتا بیاست (شهید اول، 

اشاره کرد که از حوصله این نوشتار  توان یمبه قواعد دیگری نیز در این خصوص 

که  »قاعده جب«یا » قاعده لاضرر«: ازجملهطلبد؛  خارج است و تحقیقی دیگر می

شاید بتوان آن را نیز یکی از قواعد ناظر بر ایجاد و تحکیم روابط اجتماعی دانست. 

در  را که مسلمان تازهمقتضاي قاعده جب این است که اسلام، فعل و ترك فعل کافر 

  کند. یم یکان لم یکن تلق -اگر در مورد ایراد ضرر مالی نباشد–حال کفر انجام داده 

  

 آمیز مسالمت روابـط اجـتماعیاسلامی و  های آموزه -٨

هر چه برای به بیان پیشوایان دین، معیار اصلی در روابط اجتماعی این است که 

برای دیگران  پسندی ینمو آنچه برای خود  پسندی برای دیگران هم بپسند خود می

علاوه بر  شود می گر جلوهروابـط اجتماعی انسان که در قالب زندگی جمعی مپسند. 

به سعادت را نیز  وراه رسیدن ا کند میتـأمین  تر کاملآنکه نیازهای انسان را بهتر و 

نوعی  ؛ اماستقل استمدارای شخصیت  ،فردیدر بعد سان ان .کند میهموارتر 
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روح  عنوان بهتوان از آن  می و د که بعد اجتماعی اوستدار نیز تماع وابستگی به اج

ریزی شده است.  در متن خلقت و آفرینش او پی ش. اجتماعی بودنیادکردجمعی 

ها  ها و قبیله ملت شمارااز مرد و زن آفریدیم و  شماراای مردم! : «فرماید میخداوند 

د (نه اینکه به این وسیله بر یکدیگر قرار دادیم تا به این وسیله یکدیگر را بازشناسی

  .)۱۳/حجرات(» شماست ینباتقواترترین شما نزد خداوند  تفاخر کنید) همانا گرامی

نوعان خـود، از  باهمو شیوه رفتار  آمیز مسالمتمسلمانان باید در روابط اجتماعی 

 کنند که به مالک اشتر توصیه می . حضرت علیالگـوهای رفتار دینی تبعیت کنند

اند و الفت و انس  ای که پیشوایان این امت به آن عمل کرده دیدهسنهای پ هرگز سنت«

» را نقض مکن شده اصلاحآن  واسطه بهبه سبب آن بین مردم پدید آمده و امور رعیت 

  .)٣٧٠، ص ٥٣نامه ، البلاغه نهج(

ی ها آموزه. ...  ، همیاری ، تعامل و یدوست نوعتوصیه اسلام به عدالت، صداقت، 

روابط اجتماعی یک مسلمان با هر انسانی در رعایت برخی بایدها و نبایدها  در اسلام

  .بزرگ مسلمان و غیرمسلمان بوده است نگاران یختار موردتوجههمیشه 

قوانین اجتماعی و  ازنظربسیاری از دانشمندان و نویسندگان خارجی که اسلام را 

یك سلسله قوانین مترقی  عنوان بهی را اند قوانین اسلام قرار داده موردمطالعهمدنی 

ستایش کرده و خاصیت زنده و جاوید بودن این دین و قابلیت انطباق قوانین آن را با 

  .)١١٠، ص١٩، جتا بی(مطهری، اند  و تمجید قرار داده موردتوجهزمان  های یشرفتپ

حتی در تعامل با ، ج از مدار حقو خر به عدم هشدار و  توصیه اسلام به عدالت

بر  یدتأک .)۲آیه  ،مائده(سوره  آمیزی با مسلمانان دارند کافرانی که زندگی مسالمت

توبیخ برخی مسلمانان که چرا گفتارتان با رفتارتان هماهنگ نیست و به و  صداقت

خدمت به دیگران که سفارش به  .)۳آیه ،سوره صف( .سخنان خود پایبند نیستید

ت (سوره اس شده مطرحاحسان در آیات قرآن تحت عنوان تعاون با یکدیگر در نیکی و 

و یاری به  یرسان خدمتترین فرد در  را حریص چنانکه خداوند پیامبر .)۲آیه ،مائده

کمک فکری مانند  یرمالیغو مالی  نفاقا .)۱۲۸، آیهتوبهسوره ده (کر ف یوصتدیگران 

به انواع در آیات فراوانی  که ) و گاه همدردی زبانی٣٨آیه ،شوریسوره و مشاوره (
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 .)۲۴۵آیه  ،بقرهسوره ، ۲۴، آیه معارج(سوره توصیه مؤکد شده  آن واجب و مستحب

  بزرگ و مترقی اجتماعی اسلام است.  های آموزهاز  ییها نمونه

، اساس نظام اجـتماعیاجتماعی و  های آموزهیکی دیگر از  همیاری: -١-٨

اصـل مـهم در زندگی  تمام ادیان آسمانی در تعالیم خود، بر ایـنهمیاری است. 

از یـاری و کمک  نیاز یبخود را  تواند ینم وجه یچه بهانسان  .اند کردهاجتماعی تأکید 

دیگران بداند. جوامع گوناگون همواره در هنگام بروز خطر و مشکل از اعضای خود 

که هـمگان در انجام تکالیف  کند می. همیاری تا آنجا ادامه پیدا کنند یمحـمایت 

امام  .باشند مند بهرهجتماعی و دینی خود از امکانات و آمادگی کافی فردی، ا

و برخورداران را مکلف کرده است که نسبت به  اغنیاخداوند : «فرماید می رضا

 .)٨، ص٢ ق، ج١٤١٣(صدوق، » و گرفتاران به پا خیزند ضعفاوضعیت 

مانند مندان ی از اندیشخشده و بـر بنانهاده نظام اجـتماعی بـر تعاون و همیاری

ابن خلدون عقیده دارند که فلسفه زیست اجتماعی انسان، عدم توانایی او  و فارابی

اسـلامی بـر همیاری و  های آموزهاما تأکید ؛ در برآورده کردن تمام نیازهای خـود است

بالاتر،  در کرامت ذاتی و در مرحله ها انسانتعاون اجتماعی، مـبتنی بـر اشتراک تمام 

پیامبر  هتأسی از سیر پیشوایان دینی ما به مانی و دینی مسلمانان است. برادری ای

که بیش از دیگران نسبت به همیاری  دانند یمبرترین مسلمان را کسی  ،اسلام

 یاسلامافراد نسبت به برادران خـود و جـامعه  ترین یرخواهخاجتماعی کوشا بوده و 

 .)٥٦٧- ٥٦٨ص، ٣ج ،ق١٤١٣(صدوق،  باشد

برابری و  :مانند ییها ارزش بر یهتکاسلام با  فرهنگی سازنده: تعامل -٢-٨

با اهـل کـتاب، تعلیم و تعلم و ترک تعصبات قومی و  آمیز مسالمتبرادری، همزیستی 

غنی را فراهم ساخت که  های یهما درونو رشد تمدنی با  یریگ شکلمذهبی، زمینه 

نگ و تمدن بشری پرتو افکنده آن، حتی امروز نیز بـر فره یرگ چشمخدمات و تأثیرات 

 .)٤١٩-٤٢٠ش، ١٣٨٣؛ هونکه، ١٦ش، ص١٣٨٩(وات،  اسـت

ین عناصر اثرگذار بر رشد سریع تمدن اسلامی، توجه ویژه مسلمانان تر مهماما از  

بوده است. عنصر ارتـباط، هـمواره از  ها تمدنو  ها فرهنگبه عنصر ارتباط با دیگر 
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. رود یمبه شمار  ها تمدنانتقال فرهنگ و  ، گـسترش ویریگ شکلاصول مهم در 

. نگرد یمتعامل فرهنگی با دیگران با دیده مثبت  اسلامی نیز به پدیده های آموزه

کـافی  یپوشان همو هـمچنین از  ها فرهنگاسلامی از حداکثر نفوذ در سایر  های آموزه

 های موزهآ توان یماست و  برخوردار یا جامعهاساسی فرهنگ در هر  یها شاخصبا 

، در یگرد عبارت به؛ اساسی اسلام را وجه مـشترک تـمام ادیان توحیدی دانست

 قـرآن کریم،  های آموزه
ً
 تواند یمخاصی وجود دارد که  یتوانمنداسلامی و خـصوصا

 یها اندوختهانسان را تا فرجام تاریخ، هدایت و راهنمایی کـرده و دسـت آوردها و 

کند. شاید بتوان همین  یده جهتچوب کلان اسلامی، مادی و معنوی بشر را در چار

 شده یهتوصدر قرآن کریم نیز ت و نکته را دلیل خـتم نبوت پس از ظهور اسلام دانس

/ ١٤ ،نور /٢٢آیات:  ر.ک:( .است که در مـواجهه بـا دیـگران، عفو و مدارا رعایت شود

  .)طه/  ٤٤ و حجر/  ٨٥ ،تغابن

را برادران یکدیگر نامیده و حقوق برادری را بر قرآن مؤمنان  :یدوست نوع -٣-٨

روابط آنان جاری ساخته است. از دیگر سو عداوت و کینه را از دو مؤمن نپذیرفته و 

سوره همگان را به ایجاد پیوندهای صلح و دوستی میان مسلمانان فراخوانده است. (

ی برآمده که از ) حتّی در گامی فراتر چنان در پی تعالی روابط انسان۱۰، آیهحجرات

های هم نوعان خود نیکی کنند تا  بندگان صالح خود خواسته تا در برابر بدی

، فصلتسوره  ؛۷ ، آیهممتحنهسوره ( نندکدشمنان را به دوستان تبدیل  وسیله ینبد

   .)۳۴آیه

که در ارتباط با  دارد یمرا به این اصل مصروف  ها انسانتوجه  یحضرت عل

خداوند بزرگ  که خداوند صادر کرده است. ییها دستورالعمل یکدیگر مراجعه کنید به

قبل از آفرینش  ها آن، اسرار و درون ها آنجوانب  یتمام بهموجودات و انسان را آفرید و 

 یبر مبنا یده همگکر ارائه  یفرد یزندگ هکه در حوز  یدستورات و داشت یآگاه

طبق  بایست یمدیگر در ارتباط با یک ها انسانبنابراین  ؛است وجودیت انسان

در مورد معیارهای روابط اجتماعی  یعل نند.کدستورات حضرت حق رفتار 

پسرم! نفس خود را میزان میان خود و دیگران قرار ده، پس آنچه را که : «فرماید می
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برای خود دوست داری برای دیگران نیز دوست بدار، و آنچه را که برای خود 

که دوست نداری به تو ستم  گونه آنستم روا مدار، پسندی، برای دیگران مپسند،  نمی

که دوست داری به تو نیکی کنند، و آنچه را که برای  گونه آنشود، نیکوکار باش، 

داری برای خود نیز زشت بشمار، و چیزی را برای مردم رضایت بده  دیگران زشت می

اندك است، دانی  دانی نگو، گر چه آنچه را می پسندی، آنچه نمی که برای خود می

و  ینیب خودبزرگدیگران مگو، بدان که  دربارهآنچه را دوست نداری به تو نسبت دهند، 

غرور، مخالف راستی، و آفت عقل است، نهایت کوشش را در زندگی داشته باش، و در 

به راه راست هدایت شدی، در برابر  که آنگاهبرای دیگران مباش،  سازی یرهذخفکر 

  .)٣١٤، ص ٣١نامه ، البلاغه نهج( »تر باش ی خاضعردگارت از هر فروتنپرو

اسلامی در روابط  های آموزهیکی دیگر از  همسایه: حقوق رعایت -٤-٨

زیاد آن است.  و اهمیت بسیار همسایه حقوق توصیه به رعایت آمیز مسالمتاجتماعی 

 که بود حدی به پیامبر سفارش و کردند میسفارش  را ها یههمسا همیشه پیامبر

. کرد خواهد ارث، معین همسایه برای پیامبر که گمان کردند یتب لاه

 مطرح با فرزندانش را موضوع این خود عمر لحظات آخرین در علی حضرت

 وصیت که کنید را رعایت حقوقشان درباره همسایگان،! را خدا! را : خداکند می

 که آنجا تا کرد یم سفارش همسایگان با یرفتار خوش به شماست، همواره پیامبر

 .)٣٦٢، ص ٤٧نامه ، البلاغه نهج( کرد خواهد معین ارثی ها آن برای گمان بردیم

، بخل، جویی یبرترو  یطلب جاه، بهتان و افترا، جا های بی بدبینیلازم به ذکر است 

موجب تخریب و سستی روابط سالم اجتماعی و همبستگی جامعه ...  حسد، کینه و

  است. 

  

  نتیجه

ها و به احساس تعهد در زندگی  به احساس وابستگی میان انسان روابط اجتماعی

مجموعه رفتارهایی  ، مربوط است.اند شده یکپارچهای که اعضایش  جمعی جامعه

را تشکیل  آمیز مسالمتروابط اجتماعی  ... مانند احسان، ارشاد، انصاف، عدالت و
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باید آن  و دیگرانو روابط اجتماعی مسلمانان با خود  اسلامی هدر جامعدهد.  می

اسلامی  قرآنی و های آموزه درباشد که  موردتوجهدسته از الگوهای رفتاری 

 در حوزه و شده یهتوص
ً
روابط  بهترین الگوی رفتاری بـرای سـبک زندگی، خصوصا

 تنازع رفع مورد در قواعدی که ».لکم فی رسول الله اسوه حسنه« اجتماعی است

در خصوص عدالت فردی و روابط بین افراد و ، یتمالاح تنازع از یجلوگیر یا و موجود

 و کینه و انگیزه نفرت یا برای از بین بردن برای رفع خصومت و تعیین حقجامعه، 

کرامت ذاتی  با حفظ تأکید بـر همیاری و تعاون اجتماعی ایجاد رضایت طرفین،

 نا بربیا  ی مسلمانانپراکندگ ت ازمانعمو فظ وحدت حو جلب دوستی  ، برایها انسان

و  و مصون ماندن از ضرر دینی حفظ جان، مال و آبروی مسلمانان مانند مصالح دیگر

برابری و برادری، همزیستی  :مانند ییها ارزشدنیایی، تشریع شده و توجه به 

با اهـل کـتاب، تعلیم و تعلم و ترک تعصبات قومی و مذهبی، زمینه  آمیز مسالمت

غنی را فراهم ساخت که خدمات و تأثیرات  های یهما درونو رشد تمدنی با  یریگ شکل

  . آن، حتی امروز نیز بـر فرهنگ و تمدن بشری پرتو افکنده اسـت یرگ چشم

 درنقش مهمی  تواند یماسلام  های آموزه کار بستنو به  گیری از قواعد فقهی بهره

روابط و  انسجام کشورهای اسلامیو  کند و ارتباطات جهانی ایفا اتحاد مسلمانان 

ین عنصر اثرگذار بر رشد سریع تمدن تر مهم .دارد در پیرا  با دیگران آمیز مسالمت

بوده  ها تمدنو  ها فرهنگاسلامی، توجه ویژه مسلمانان به عنصر ارتباط با دیگر 

  است.
ً
اسلام وجود داشته باشد  های آموزهاین ارتباط، امروز نیز اگر بر اساس  مطمئنا

های  بدبینیکه  طور همانزی اسلام و مسلمین خواهد بود؛ مایه سربلندی و سرافرا

موجب تخریب  ... ، بخل، حسد، کینه وجویی یبرترو  یطلب جاه، بهتان و افترا، جا بی

است. پس بر  و امت اسلامی و سستی روابط سالم اجتماعی و همبستگی جامعه

ز چهره واقعی اسلام عزی های آموزهعظیم  های یتظرفهمگان است که با استفاده از 

اسلام را برای جهانیان به نمایش گذارند و بر تفکرات ضد اسلام که با نام دین بر دین 

  خط بطلان بکشند. زنند یمضربه 
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 قرآن کریم. .١
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 ق). ١٤١٤اول، 

، بیروت، دار الفکر لسان العربمحمد بن مکرم،  ینالد مالجابن منظور، ابوالفضل  .٣

 ق. ١٤١٤دار صادر، سوم، -للطباعه و النشر و التوزیع
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، ٢٨جلد، قم، مدینه العلم،  ٢، منهاج الصالحینموسوی، خویی، سید ابو القاسم  .٩
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 ق.١٤١٢الدارالشامیه، اول، -دارالعلم
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، شعبه خراسان-دفتر تبلیغات اسلامی ،، قماقتصادناسید محمد باقر، ، صدر .١٤

  ق.١٤١٧

جلد، قم،  ٤، ره الفقیهمن لا یحضصدوق، محمّد بن علی بن بابویه قمّی،  .١٥

  ق ١٤١٣دوم، د.ا.ح.ع.ق، 
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 ق.

ترجمه و توضیح حسین ، وسطی قرونتأثیر اسلام بر اروپای  ،وات، مونتگمری .٢٩
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 ش.١٣٨٣. فرهنگ اسلامی



 

 

  

  



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

نه توھین به مقدسات مذھبی راھبرد ھوشمندا

دشمنان برای اھانت به مقدسات مشترک 

  مسلمانان
  ٢لیلا عزیزی، ١افتخار دانش پور

  چکیده
مورد سفارش قرآن کریم، عقل، سیره نبوی شریف و  آمیز مسالمتتقریب و یکپارچگی مسلمانان با تقویت روحیه همزیستی 

سوم و چهارم هجری خودنمایی  یها سدهدر  ژهیو بهزیبایی از آن در صفحات تاریخ جهان اسلام  یها بارقهمعصومین است که 

دشمنان به جهت ترس از توسعه فرهنگ و تمدن  بین یندرانموده و از عوامل مهم پیشرفت و تعالی مسلمانان بوده است. 

ترین راهبردهای هوشمندانه آنان برای برافراشته ماندن خیمه اختلاف بر سر  پرداختند. یکی از مهم چینی یسهدساسلامی به 

 داشتن نگهای برای  دامن زدن به اختلاف و گرم  حربه عنوان بهمسلمانان، ترویج پدیده توهین به مقدسات مذهبی است و از آن 

ترین تبعات هتک حرمت پیروان مذاهب اسلامی به شمار  این امر از مهم اند. برداری نموده بهره گرا فرقه تنور مجالس و محافل

زمینه توهین به  ،رفتار نموده است. بدیهی است، عدم حرمت انگاری مسلمانان برای یکدیگرآمده و امروز جهان اسلام را گ

 رو ینازاآورد؛  ... از سوی دشمنان را فراهم می ، اماکن مقدس ومقدسات مشترک مسلمانان مانند قرآن کریم، رسول اکرم

و  ها ارزشمقابل این توطئه، احترام متقابل نسبت به  در یرعاملغپدافندی  عنوان بهترین الفبای تقریب و همزیستی اسلامی  مهم

چون عدم اتکا بر محافل خبری بیگانه از طریق ایجاد شبکه  ییکارها راهباورهای یکدیگر است که این مهم با اجرایی نمودن 

اندیشه یکدیگر با عالمانه دینی، میدان دادن و تحمل افکار و  یشیاند همداخلی در دنیای اسلام، رونق جلسات  یرسان اطلاع

 است. یابیدست قابلهای مشترک  تمرکز بر باورها و ارزش

  مقدسات مذهبی، هتک حرمت، مقدسات مشترک، همزیستی، تقریب مذاهب اسلامی.ها:  یدواژهکل

                                                           
١

  edaneshpoor@mazaheb.ac.ir ،(نویسنده مسئول) استادیار دانشگاه مذاهب اسلامی .
٢

 gmail.com@ leilaazizi١٠٠. کارشناسی ارشد فقه مقارن و حقوق جزای اسلامی دانشگاه مذاهب اسلامی،  

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
 �� تحقیق التعا�ش السل��

First International Conference 
on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 



 
  

٩٨٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

ها و رفتارها از موضوعاتی است که در اهمیت وحدت امت اسلامی و تقریب اندیشه

خداوند متعال در قرآن دعوت  .مهم و ضروری بوده استای ها مسئلهتمام ادوار و زمان

 ،الله را مقرون جمع نموده و از تفرق و تنازع برحذر داشته استبه اعتصام به حبل

مسلمانان همواره باید آن را اصلی اساسی تلقی کنند و فقها و دانشمندان و  رو ینازا

م به کار بندند. تقریب و بزرگان نیز تمام همّ و غم خود را برای دستیابی به این مه

از چنان اهمیتی برخوردار است که خداوند در قرآن کریم  آمیز مسالمتهمزیستی 

آیات فراوانی را در حمایت از این امر بیان فرموده و در این کتاب آسمانی همواره بر 

سفارش نموده است. وجود این آیات گواه این است که  تفرقه و نفاق هرگونه نهی از

بوده  اسلامی همین کتاب الهی مذاهب و ادیان بین تقریب وحدت و ادیمن اولین

نیز روایات فراوانی در باب دعوت به  معصومین ائمه و نبوی در سیره .است

 به معصومین اهتمام و موضوع وحدت اهمیت که حاکی از شده نقلوحدت و همدلی 

عقلی نیز ترویج  نظراز  افکنانه دارد. عوامل تفرقه برابر در مسلمین صفوف انسجام

اندیشه تقریب بین مسلمین امری بدیهی محسوب شده و اندیشمندان و علمای 

بزرگی در طول تاریخ به حمایت از این مهم همت گماشته و از طریق تمرکز بر 

اند. دشمنان  تأکید داشته ها آنمشترکات میان مسلمین همواره بر وحدت میان 

 ها آنترین راهکار تسلط بر  سلمین را آساناسلام نیز که ایجاد اختلاف میان م

سعی در  مذهبی مقدسات حرمت و هتک ییگرا فرقه دانند از پا ننشسته و با ترویج می

اند که با هوشیاری امت اسلام و ارائه راهکارهایی در جهت  براندازی اسلام داشته

  اند.  ایجاد وحدت میان مسلمین تاکنون کاری از پیش نبرده

ر درصدد است ضمن ارائه  تعاریف جامع و دقیقی به لحاظ لغوی و نوشتار حاض  

اصطلاحی در مورد مقدسات مذهبی، هتک حرمت، مقدسات مشترک، همزیستی و 

 همزیستی و تقریب اندیشه تقریب مذاهب اسلامی و نیز تبیین مستندات

هتک حرمت مقدسات مذهبی را یک پدیده معرفی نموده و اهداف  ،آمیز مسالمت
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 عنوان به ییراهکار اجراچند  یتدرنهادشمنان را در ترویج آن شناسایی نماید و  نهایی

  .در تقابل با این راهبرد پیشنهاد دهد یرعاملغپدافندی 

  

 تعاریف و مفاهیم  -١

 مقدسات مذهبی -١-١

است  پاکیزه و منزه پاک، ،یادشده پاکی به ،کرده پاک معنای به لغوی ازنظر مقدس

 یا دین نزدیک در که اموری از اند عبارت مقدسات اما .)١٥٤٠٢ص، ١٣٧٢(دهخدا، 

 هتک و واجب عموم بر ها آن احترام که ای گونه به است خاصی احترام دارای مذهب

 از: اموری اند عبارت مقدسات دید این با باشد. حرام دین آن پیروان بر ها آن حرمت

 ها آن حرمت هتک و واجب مومع بر ها آن احترام و باشد احترام دارای خداوند نزد که

کعبه،  مانند اماکن یا اوصیا و اولیا و انبیا مانند اشخاص از باشد؛ اعم حرام

آسمانی (حسینی  کتب مانند اشیا یا و مساجد سایر و المقدس یتب مسجدالحرام،

برای تشخیص مقدسات اسلامی باید میان دین و  .)٥٥٤، ص٩ج، ١٣٧٩دشتی، 

شود تفکیک نمود؛ گاهی ضروریات  جزء اصول و گاهی  میآنچه که از دین استنباط 

در زمره فروعات دینی هستند. بدین ترتیب بخشی از اعتقادات و باورهای مذهبی بر 

شود  های بارز آن مذهب محسوب می پایه اعتقادی آن مذهب جزء مختصات و ویژگی

  کنند .   که از آن تعبیر به مقدسات مذهبی می

 حرمت هتک -٢-١

 است آمده دریدگی پرده و کردن پاره و دریدن کردن، رسوا معنای به لغت در هتک

 آن هتک که چیزی آن از است عبارت حرمت .)١٤٩، ص٦ج، ١٣٦٢( ابن فارس، 

  .)٩٣، ص٣ج، ١٣٧٣عباد،  بن صاحب( نیست جایز

 عمومی، افکار در شخص یک شهرت حسن سلب از است عبارت حرمت هتک

 تهییج یا دارند وی به دیگران که اعتمادی یا اعتبار م،احترا حیثیت، کردن دار خدشه

، تا بیخویی،  موسوی(او  علیه ناخوشایند یا موهن مخالف، عقاید یا احساسات

  .)١ص
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  مقدسات مشترک  -٢

شوند که مسلمانان از هر قشر،  مشترک خوانده می جهت ازآنمشترک  مقدسات

 این مقدسات به اسلام دین . دراذعان دارند ها آننژاد، فرهنگ و مذهب به حقانیت 

  :از اند عبارت که شوند می تقسیم گروه چند

   ذات اقدس خداوند -١-٢

 به مقدسات سایر قداست که یطور به است چیز ترین مقدس خداوند اسلام دین در

خدای تعالی مبری از هرگونه . شود می تعیین خداوند به نسبت ها آن بعد و قرب میزان

شمارد بلکه تمام آنچه در آسمان و  بشر ذات او را مقدس می تنها نهعیب و نقص است و 

   .)١/(جمعه اند مشغولزمین است به تسبیح او 

  فرشتگان -٢-٢

 اره در تسبیح و تقدیس پروردگارندفرشتگان موجوداتی هستند که همو

و  شود می محسوب کفر مصادیق از ملائک انکار نیز اسلامی فقه در .)٥/(شوری

پیامبران و ست که در ردیف ایمان به خدا و ود فرشتگان از واجبات دینی اایمان به وج

  کتب آسمانی جای دارد.

  اسلام دین ضروریات -٣-٢

 ،داریم ها آن بودن دین از و ها آن وجود به یقینی علم که احکامی از اند عبارت 

 اسلام دین در شده برده نام اعمال حرمت و وجوب و ... و معاد خداوند، وجود مانند

  .خمر شرب حرمت و نماز وجوب مانند

   آسمانی ادیان -٤-٢

 لذا ؛ندارد اسلام دین با مخالفتی آسمانی ادیان اساسی تعالیم اینکه به با توجه

  .نیست جایز آن به حرمت هتک

   مقدس اشخاص -٥-٢

خداوند متعال پیامبرانی را فرستاد و پیامبران نیز جانشینانی را به امر خدا برای 

اشخاص منتسب  رو ینازا ،سعادت رهنمون باشند یسو بهمعین نمودند تا بشر را  مردم

 وجود ها آن رأس در که الهی پیامبران شامل به خداوند اشخاص مقدسی بوده که
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 دلیل به زهرا حضرت و اطهار ائمه سپس و دارد قرار اسلام پیامبر مقدس

 اجماع مورد این در مای امامیهعل نزد و شود می ثابت تطهیر آیه از که ها آن عصمت

  .)٤٣٥، ص٤١ج ،١٣٦٣(نجفی،  دارد وجود

   مقدس های مکان -٦-٢

 قداست از مسجدالحرام و مسجدالاقصی مسجدالنبی، که مساجد و کعبه ازجمله

 این طهارت رعایت باب در اسلامی فقه در که مشرفه مشاهده و برخوردارند بیشتری

 همان،(داند  می عذاب مستوجب را آن دیعم نمودن آلوده و شده سفارش اماکن

به وادی مقدس  حضرت موسی که یهنگامدر قرآن کریم حتی  .)٦٠٠، ص٤١ج

  .)١٢های خود را دربیاورد (طه/ شود که کفش شود به او دستور داده می طور وارد می

   مقدس های زمان -٧-٢

 یابد مانند تجلی می ها آنهایی که مغفرت و رحمت و برکت خاص خداوند در  زمان

 و دارند را خود خاص احکام که حرام های ماه رمضان و مبارک ماه ایام قدر، لیالی

 موسوی( بپردازد باید ها ماه سایر در دیه بر مازاد سوم یک میزان به آن در قتل مرتکب

  .)٥٥٧، ص٢ج، ١٣٩٠خمینی، 

   مقدس ءاشیا -٨-٢

  ١ .دباش مین جایز آن طهارت بدون لمس حتی که قرآن ازجمله

  

  تقریب مذاهب اسلامی  -٣

رب«تقریب از ریشه 
ُ
به معنای نزدیک کردن و نزدیک گردانیدن و مخالف بُعد » ق

های متفاوتی ). برداشت٦٦٢، ص١ج، ١٤١٤منظور، (ابن است ذکرشده(دوری) 

 اند عبارت ها آنممکن است از مفهوم تقریب مذاهب وجود داشته باشد که برخی از 

  از:

                                                           
  .»: لایمسه الا المطهرون٧٩/واقعه «. ١



 
  

٩٨٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

دانند که مذهب خود حق است و گونه میتقریب بین مذاهب را این برخی منظور از

نماید. در طول تقریب ایجاد تفریق و دوری می یجا بهسایر مذاهب باطل. این تعریف 

سوء آن در جهت ایجاد اختلاف، مؤید این مطلب است و همین  یراتتأثتاریخ نیز 

ها شوند و در اسیر مغول هاتفرقه و جدایی بوده که باعث شده است مسلمانان قرن

ایجاد گردد.  قرون اخیر نیز تحت استعمار غرب درآیند و شکاف بین مسلمین

این  در موردکند. حضرت نیز این افراد را نکوهش می همچنان که حضرت علی

ها باشید که دست خدا با ترین جمعیتهمواره همراه با بزرگ« فرمایند:افراد می

بهره شیطان است چنانکه گوسفند  رو تکرهیزید که انسان جماعت است و از تفرقه بپ

   .)١٤٧ص، ١٤١٤ (سید رضی، ١»رو طعمه گرگ استرمنده و تک

برخی دیگر بر این باورند که منظور از تقریب این است که دیگران را به مذهب خود 

یبی بین تقر بازهمو  دارند یم وا مثل به مقابلهاما با این کار طرف مقابل را به  ،بکشانند

  مذاهب ایجاد نخواهد شد.

  دانند اما در بُعد سیاسی نه بعد دینی.گروهی تقریب را لازم و ضروری می

: قرآن کریم 
ً
: در اسلام سیاست از دین جدا نیست و ثانیا

ً
در پاسخ باید گفت که اولا

که در مورد همبستگی میان پیروان ادیان توحیدی   عمران سوره مبارکه آل ٦٤در آیه 

   ٢.کند میت دینی را مطرح وحد

گروهی نیز منظور از تقریب مذاهب اسلامی را دست کشیدن از اصول مذهب 

اند که کنند. باید به این نکته توجه داشت که رجال تقریب بارها اعلام کردهمعرفی می

بلکه منظور این است که مسلمانان بدانند در  ؛هدف تذویب و اندماج مذاهب نیست

شوند با یکدیگر اتحاد دارند. این مسلمان شناخته می ها آنقاد به اصولی که با اعت

از توحید، نبوت و معاد و در موارد اختلافی اعم از اختلافات اعتقادی  اند عبارتاصول 

                                                           
١ .» 
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٩٨٧  

 

 مجموعه مقالات

و اصول مذهب و اختلافات فقهی، با رعایت تقوی و ادب اختلاف و جدال بالتی هی 

، به گفتگو بنشینیم و چنانکه جویی یبرتریافتن حقیقت و نه  یزهباانگاحسن همگی 

 آزار یبو اگر نتوانستیم یکدیگر را معذور بداریم ( بهتر چهتوانستیم یکدیگر را قانع کنیم 

نیز وحدت مسلمانان را در دو معنای  یا خامنه الله یتآ .)٥٦ص ،١٣٧٧شیرازی، 

یز و ن» اتخاذ مواضع مشترک، همدلی و همکاری فرق اسلامی در مقابله با دشمن«

نزدیکی فرق اسلامی به همدیگر، ایجاد تفاهم و تبادل آرای مذهبی در راستای «

  .)٥٤ص ،١٣٩٢(مشکاتی سبزواری، اند کاربرده به» دستیابی به امت واحده اسلامی

  

 آمیز همزیستی مسالمت -٤

زیستن، زندگي دو تن یا دو گروه با یکدیگر  باهمبه معنی  آمیز مسالمتهمزیستی 

اما در  . )۱۴/۲۰۸۱۷(دهخدا،  سب یکدیگر نباشند استد مناشای که یدرحال

 های و گروه ها از زندگی افراد، فرقه« عبارت است: آمیز مسالمتاصطلاح همزیستی 

آمادگی برای شنیدن  عدم توهین به همدیگر و شرط به ریکدیگ کنار در انسانی مختلف

، تا بی حسین، رزامی» (های اساسی همدیگر آزادی رعایت حقوق و کلام یکدیگر و

  .)۲ص

  

  آمیز مسالمت همزیستی و تقریب اندیشه مستندات -٥

 قرآن کریم -١-٥

 دوراز بهدینی  مطلوب جامعه به دستیابی برای ییسازوکارها الهی شریف کتاب

 چه و خصوصیات فردی بیان در چه قرآن بینش .کند می مطرح را تفرقه و نفاق هرگونه

 هدایت مخاطب طریق در را بشر نوع که است یا ونهگ به اجتماعی مباحث تبیین در

 نیز جامعه گاهی .گیرد می بهره» ناس« عنوان از موارد بسیاری در و دهد می قرار

وحدت  حفظ بر مبنی مؤکدی را های سفارش و داده قرار مخاطب را مسلمانان ایمانی

 یا ایها« یا )١٠/حجرات» (اخوة المؤمنون انما« چون آیاتی .گردد می متذکر انسجام و

» ...تفرقوا ولا جمیعا الله بحبل واعتصموا ... تقاته حق الله اتقوا آمنوا الذین



 
  

٩٨٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 چیزی »الله حبل«از  مراد قرآنی اصطلاح در اخیر آیه طبق) ١٠٢-١٠٣/عمران آل(

 .)٢١٧ص ،١٣٨٨ ،اصفهانی(شود  می خداوند و انسان بین وصل موجب است که

 یکی که باورند این بر ،عمران آل سوره ١٠١ آیه به اداستن با تفسیر برخی اندیشمندان

 ؛ ٣٦٩ص ،٣ج ،١٤١٧ ،طباطبائی(است  کریم قرآن الله حبل مصادیق ترین از مهم

  ).٥٤٥، ص٢ج، ١٤١٠طوسی، 

 فی ما و نزعنا« .هاست دل از ها آلودگی زدودن همدلی به رسیدن راه قرآن دیدگاه از

  غل من صدورهم
ً
 که یدرحالکنیم  برمی هایشان ینهس از را لغ ما ،)٤٧/حجر( »اخوانا

 ممکن دیدگاه قرآن از اسلامی امت بین در برادری و اخوت حس تراوش. برادرند باهم

 و و همدلی مسلمانان میان درونی و قلبی اتحاد تقویت طریق از تنها مهم این و است

  فی ما انفقت لو قلوبهم بین والف« .آید می به وجود ها آن بین همزیستی
ً
 الارض جمیعا

 پیوند یشانها دل بین خداوند .)٦٣/انفال» (بینهما الف الله لکن و قلوبهم بین الفت ما

بین  توانستی نمی کردی می انفاق است، زمین روی در را آنچه همه تو اگر داد،

 در تنها همزیستی و همدلی این قرآن کریمه آیات نگاه در. یونددهیپ ها آن یها دل

 با همزیستی به دعوت قرآن فراتر، افقی در بلکه شود؛ نمی ان تعریفمسلمان آحاد بین

 و داشته ابراهیمی ادیان بین اشتراکات به توجه با .)٦٤/ عمران آل(  کتاب اهل

 ایشان با نیکو تعامل و) ٨/ممتحنه( تجاری رابطه به داشتن دعوت را مسلمانان

 و وحدت تقویت خصوص در قرآن آیات مجموعه خوشبختانه .)٤٦/عنکبوت( کند می

 خود قرآن اینکه بر است گواهی مجال، این در مورد چند بیان و فراوان است همدلی

 .است اسلامی مذاهب و ادیان بین تقریب وحدت و منادی اولین

 معصومین ائمه و نبوی سیره -٢-٥

 الهی با مدد توانستند خلق حسن و قلب رأفت بودن دارا با اسلام گرامی پیامبر

 ، بود و نفاق برادرکشی تزویر، خشونت، از مالامال که را خویش زمانه جاهلی هجامع

 به عمل در اسلام مکرم نبی .شوند رهنمون همدلی و صفا امنیت، صلح، یسو به

 تأکید بین مسلمانان همدلی و اتحاد مبانی تحکیم به الهی کلام تبیین و ابلاغ وظیفه

 از منقول روایات رساندند. کثرت انجام به خصوص این در را ییکارها راه و ورزیده



 
 

٩٨٩  

 

 مجموعه مقالات

 صفوف انسجام به ایشان اهتمام و وحدت موضوع اهمیت نشانگر حوزه این در ایشان

 حضرت آن. است اش افکنانه تفرقه های توطئه و کید شیطان برابر در مسلمین

 کسی و است جماعت همراه خدابه دست زیرا باشید؛ پایبند وحدت به«فرمایند:  می

 ١»گردد یم عذاب مستوجب یتدرنها و شود می گمراه شود، جدا جماعت از که

 مؤکد های سفارش از همدلی و اخوت به دعوت .)٢٧٧، ص٦ج، ١٤١٥الطبرانی، (

 رابطه این در .است مسلمانان بین همزیستی و تقریب فرهنگ ترویج در پیامبر

 ادامه را آن بنابراین ،رددا یم دوست را دیرینه برادری ادامه بزرگ خداوند« :فرمایند می

 سلیقه هرگونه از فارغ مطلق بیانی با .)٨١ح ،١٢ج ،١٤٢٥ ،شهری یر( ٢».دهید

 درهمی یا اعتماد مورد برادر آخرالزمان، در چیز ترین یابکم«فرمایند:  می اعتقادی

   .)٧٣ح (همان،  ٣»است حلال

 به اسلام را ها آن جذب زمینه نفاق و کفر جبهه مقابل در مدارا و وفق با ایشان

 و فرصت نموده به مبدل را تهدیدها مهرورزی، و دوستی به دعوت با و آورد می فراهم

 در آن حضرت به »امین« صفت اطلاق .زدود می را اختلاف و تفرقه بستر ترتیب بدین

 با وساطت قریش سران یها تفرقه و جاهلی قومیتی اختلافات در حل جوانی عنفوان

 همزیستی و در تسالم به حضرت آن ویژه توجه برای وشنیر  گواه خود حضرت آن

  است. تقریب و اعتدال روحیه تقویت

ترین  مهم از مسلمانان بین همدلی به اهتمام شریف، نبوی سیره از گذشته

است و ائمه از هر فرصتی برای اتحاد  بوده نیز یتب اهل زمانه عصر و در توجهات

 ترین مهم .)٧٠ص، تا بی(صدر،  نمودند میاده استف ها آندنیای اسلام و تقریب بین 

 .جستجوست قابل علی حضرت اجتماعی و فردی سیره در ییگرا وحدت شاخصه

 اسلام های یهپا سستی به منجر که یمادام را سازش و صلح«: فرمایند می حضرت

                                                           
اصل فی النار، الا و ان  مع الجماعه و الفذ مع الشیطان و ان الحق اصل فی الجنه و ان الباطل ید الله«. ١

  .»اصحابی خیارکم، فاکرموهم، ثم القرن الذین یلونهم، ثم القرن الذین یلونهم، ثم یظهر الکذب و الهرج

  .»ان الله تعالی یجب المداومة علی الاخاء القدیم، فداوموا علیه«. ٢

  .»اقل ما یکون فی آخر الزمان اخ یوثق به او درهم من حلال«. ٣



 
  

٩٩٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 سفارش و) ١٠٦٧، ح١٣٦٦ آمدی،» (ام یافته خونریزی و جنگ از سودمندتر نشود،

فرمایند:  می راستا همین در دارند نفاق و تفرقه ایجاد بر شیطان وسهوس به مؤکد

 را شما دین های گره خواهد می و کند می هموار شما بر را خود های راه شیطان همانا«

 فتنه تفرقه با و بدهد شما به تفرقه اتحاد، یجا به و گرداند سست دیگری از پس یکی

   .)١٢١ خ ،البلاغه نهج ( ١».برانگیز

 قرار گرفت علی امام ینآفر وحدت نگاه امتداد در نیز حسن امام یکردرو

 در و پیش گرفت در خویش زمان خوارج و تکفیر جبهه با قهرمانانه نرمشی که یطور به

 آگاه«فرمودند:  چنین ینا تحمیلی صلح جریان در و یامدبرن آنان با مستقیم تقابل

 تفرقه دوست از ازآنچه است بهتر برایتان دارید می ناپسند وحدت از شما آنچه باشید،

   .)٥١٤-٥١٨ ، ص١ج ،تا بی (معروف،» دارید

 شواهد صادق امام و باقر امام جمله من نیز معصومین سایر احوالات در

 تفرقه بین از دوری و وحدت محوریت بر ایشان مندی دغدغه بر دال تاریخی بسیار

و  اموی عبدالعزیز بن عمر زمان یفهخل با باقر امام یها مشورت .دارد مسلمانان

، ٧٧ج ،١٩٨٩ منظور، ابن(مدعاست  این مؤید اسلامی سکه ضرب بر ایشان اهتمام

و  زنادقه تکفیری، مختلف های گروه با نیز رضا امام متعدد مناظرات .)٢٣ص

 در مثالی شاهد الهی ادیان سایر با حتی حضرت آن سوی از کلامی شبهات تبیین

 با اسلام جهان که است آن مسلم آنچه )١، ص٣ج، ١٤١٣ طاردی،ع(این راستاست 

 ارزشمند سیره معرفتی، های یهنظر نبود یا شرایط فقدان در بیگانه های یشهاند هجوم

 در تأمل با و دانسته رهگشا کارزار این مکاره از بازار رفت برون جهت را معصومین ائمه

 ید.بنما سعادت و هدایت یسو به صحیحی مسیریابی آن

 عقل -٣-٥

 مسلمانان موجب بین آمیز مسالمت همزیستی و تقریب اندیشه ترویج ازآنجاکه

اسلامی  جوامع در امنیت و دوستی و صلح تحقق یتدرنها و اعتدال و روی میانه

                                                           
ن یسنی لکم طرقه و یرید ان یحل دینکم عقدة عقدة و یعطیکم بالجماعة الفرقة و بالفرقة الفتنة ان الشیطا«. ١

 .»فاصدفوا عن نزعاته و نفثاته



 
 

٩٩١  

 

 مجموعه مقالات

جوامع  سطح در آن شدن عملیاتی و فکری نظریه این صحت یروشن به عقل .شود می

 باوجود اختلافات، برخی رغم علی. دارد تأکید آن بر و نموده تأیید را اسلامی

 بر که کند می حکم چنین عقلانیت و حکمت مبانی مذهبی، میان فراوان اشتراکات

 قرار دینی نفاق و تفرقه دستمایه اختلاف اندک تا داده تکیه اشتراکات حجم وسیع

 هرگونه از فارغ و است استوار فکری و نظری چارچوب یک بر این همگرایی .نگیرد

 اندیشمندان تواند می...  و سیاسی مرزبندی جغرافیایی، موقعیت نژاد، چون یا لفهمؤ

 زمینه دینی مشترک زبان با و داده ارتباط یکدیگر به نقاط همه از اسلام را جهان

 .آورد فراهم ها آن بین را...  و علمی فرهنگی، اقتصادی، گوناگون های عرصه در تعامل

 تاریخی های یکش نسل و تجاوزها تهدیدها، برابر در یشهاند این سودمند برکات و آثار

 منطق .گیرد می قرار معاصر خردمندان سیره امضای مورد وضوح به اسلام جهان

 گفتگوی سازنده باب گشایش چون یا سازنده های روش از گیری بهره با تقریب

 هرگونه ازدور  به پرسود و سازنده های رایزنی و دیگران به احترام مراعات با انسانی

  .است اسلامی گفتمان در مطلوب عقلانی توازن کننده ینتضم انحرافی، گرایش

کلما حکم به الشرع حکم به العقل و کلما حکم به العقل حکم «قاعده  رب بناهمچنین 

 یخوب بهتعارضی میان حکم شرع و عقل وجود ندارد. در اینجا عقل نیز » به الشرع

شدن  دار یحهجرپذیرد و آن را موجب  ا میقباحت اهانت به مقدسات ادیان ر 

فکری و روحی  آرامشآن، تزلزل در  تبع بهاحساسات مذهبی قشر وسیعی از بشریت و 

کند که آنچه نزد مولی دارای احترام است، اگر مورد  داند. عقل حکم می انسان می

ح قبی دلیل یبرا عقاب کند. عقاب  اهانت کنندهاهانت قرار گیرد، مولی حق دارد 

است و از مولای حکیم صادر نخواهد شد؛ زیرا مولای حکیم فعل قبیح انجام 

توان بر حرمت هتک مقدسات نتیجه گرفت و آن طریق،  دهد، از این طریق می نمی

ی یا همان 
ّ
ی«طریق ان

ّ
  .)٢٣٩، ص٥ج، ١٤١٩است (موسوی بجنوردی، » برهان ان

  

  هبیمذ مقدسات به توهین در دشمنان هوشمندانه راهبرد -٦



 
  

٩٩٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 رواج که شد اشاره تر یشپ .ندارد اهانت و توهین با سنخیتی هیچ اسلامی فرهنگ

 اساس این بر. است اسلام مکرم نبی رسالت ارمغان ترین مهم اصل مهرورزی

 ایجاد برای دشمنان شوم های نقشه از حاصل پدیده مذهبی بین های به ارزش توهین

 خورده دست شدت به حاضر حال در اسلامی جوامع و است نفاق دینی و تفرقه

 این تبعات است بدیهی. هستند ای فرقه بین های از درگیری ناشی بغرنج وضعیت

 این تداوم جهت همین به. زند یم رقم اسلام برای دشمنان را سرشاری سود واگرایی

 اسلام براندازی برای دشمنان راهبردی اهم موضوعات از آن به زدن دامن و نفاق موج

  گزینند. برمی منظور این به برای نیل را متعددی های یکتاکت و است

  ییگرا فرقه ترویج -١-٦

 گفتمان ،گرفته شکل دینی اعتدال و عقلانیت محور بر که اسلامی مطلوب گفتمان

 نوع این مهم اقتضائات از .است احترامی بی هرگونه از تهی و تعصب از منطقی، دور

 عدم بر مبتنی گفتمان اما هاست؛ اختلاف با برخورد در خویی نرم و گفتمان نرمش

 .است گرایی فرقه پیامد مذهبی مقدسات حرمت هتک و یکدیگر به عقاید احترام

 برخی و مغرض ای عده توسط که است اسلام جهان بزرگ از معضلات یکی گرایی فرقه

 ضد جریان های مهره درواقع ها آن. یابد می ترویج دینی با پوشش معاند های جریان

 جدایی برای استفاده سوء اسلام، هرگونه دشمنان اهداف تأمین برای و هستند ماسلا

 ایجاد برای گروه این راه نقشه دانند. می خود عملکرد مبنای را مسلمانان بین فاصله و

 مذهبی مقدسات به توهین طریق از گفتگو در مطلوب تعادل زدن هم به دینی، تشنج

آید و  می شمار به آن مهم پیامد مسلمانان بین در منفی عاطفی جو ظهور و است

وارداتی  صورت بههای نوپدید دینی  های مذهبی و معنویت امروزه ترویج ادیان و فرقه

  .)٦ص، ١٣٩٤(خسروپناه،  شود در میان عموم مردم دیده می

 در که دهند می گواهی تاریخی شواهد مذاهب، بین در کلامی اختلافات از گذشته

 محبت از مملو و حسنه بسیار اسلامی مذاهب دانشمندان بین ملتعا و روابط گذشته

 دانشمندانی ظهور جستند. می بهره یکدیگر علمی های تلاش از ها آن .بود مهربانی و

 قرن دینی از شیعه و سنی در ورزی محبت اصل بر مبتنی گفتمان در مؤثر و برجسته



 
 

٩٩٣  

 

 مجموعه مقالات

 با همراه پررقابت علمی جو و خودنمایی کرده تاریخ صفحات هجری در چهارم و سوم

 مفید، شیخ چون دانشمندانی ظهور .است آورده ارمغان به را امنیت و دوستی و صلح

 مدیدی مدت که اند تاریخی این دوران در برتر های نمونه ... و شهیدین طوسی، شیخ

 تمام با تدریس فن به ترتیب مسلط بدین و نموده تلمذ سنت اهل اساتید محضر در

   .)٦٢، ص١٠ج ،عاملی(شدند  بیمذه های ذائقه

 دینی، پرتعصب های اندیشه موج و نپایید دیری صمیمیت و دوستی این متأسفانه

 تا رسید اوج به یا فرقه بین حملات و نمود وتار یرهت را مسلمانان مذهبی فضای میان

» ایمان و کفر« مرز به »صحت عدم و صحت« شاخصه از ها درگیری که ذائقه جایی

 شرایط و زمینه که است روشن وضوح به. کرد سرایت عوام های توده به یجتدر به و رسید

 بر استیلا امکان ترتیب بدین تا دشمنان است های توطئه پرورده دست پراکندگی این

  کنند. فراهم خود برای را اسلام دنیای

 پدیده این از که دارد وجود .... و »خلدون ابن مقدمه« ازجمله بسیاری های کتاب 

 ایجاد در صفوی – عثمانی درگیری نقش به است کافی اند؛ آورده به میان نسخ

 به سنگینی های ضربه که یمکن اشاره اسلام امت تضعیف و ای داخلی طایفه های فتنه

  ها چالش برابر در را آن و کردند امت وارد عظمت و شوکت
ً
 ساختند ناتوان کاملا

 رویکرد با تاریخ از بخش این به گذرا نگاه ترتیب بدین .)١٢٤ص، ١٣٩١تسخیری،(

 هوشمندانه راهبرد یروشن به مسلمانان و اختلاف تفرقه شناسی یبآس مطالعاتی

 . سازد می نمایان گرایی رواج فرقه با را اسلام براندازی در دشمنان

 مقدسات به توهین زمینه یشپ مذهبی مقدسات حرمت هتک -٢-٦

  اسلامی مشترک

 مذهب هر برای را مختصاتی کلامی، و فقهی عاتفرو در اختلافات برخی وجود

 به آن از و شود می واقع احترام و ارزش مورد مذهب هر تابعین نگاه از که زند می رقم

 دایره که است ضروری نکته این به توجه .کنند می تعبیر اسلامی مقدسات مذاهب

 آن از مسلمانان همه که مشترک مقدسات از ای شالوده مذهبی در مقدسات

 مقدسات به اعتقاد همگرایی، روحیه تقویت که گونه همان .دارد قرار برخوردارند،



 
  

٩٩٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

 تعصب رواج و ییگرا یتفرد مراتب به سازد؛ می مسلمانان مستحکم بین در را مشترک

 چون هم مسلمانان بین مشترک تقدسات حصار تواند مغرضانه می احساسات با همراه

 شکسته درهم را ...و مقدسه اماکن و زمنها ،پیامبر اکرم مقدس ساحت کریم، قرآن

 خصوص این در الازهر بزرگوار شیخ جناب شلتوت .قرار دهد نابودی خطر معرض در و

 است معتبر اسلام در آنچه ولی است سخن بسیار سنی و شیعه بین«گوید:  می چنین

 و پیامبر رسالت و خدا یگانگی به شود، شهادت می محسوب غیر از مسلمان مرز و

 آزار یبر.ک: » (شناسد نمی را تعصب و اسلام عصبیت و است رستاخیز روز به تقاداع

   .)٣٣٨ ص ،١٣٨٧ ،شیرازی

 که مشترک تقدسات به ابتدایی حمله یجا به هوشمندانه راهبردی در دشمنان

 مسیر در پیچش اسلام، نابودی یزهباانگ است، اسلام جهان مسلمانان وفاق تمام مورد

 مذهبی مقدسات به هجمه طریق از نخست هوشمند، استراتژی تخاذا و با کرده ایجاد

 فرصت مجال، این از و نموده یکدیگر درگیر را ، مسلمانانواردشده به نحو عملیاتی

 ،یتدرنها و آورده فراهم خویش برای را الهی جاودان اساسی آئین های یانبن فروریزی

 وجود و الهی کتاب باکرامت ساحت چون مشترکی هتک مقدسات شهامت و جرئت

 بنیادین اصول فرافکنی و یشبهه پران با و یداکردهپ را ... و مکرم نبی مقدس

 پیامبر راستین رسالت اضمحلال و انحراف درصدد و زیر کشانده به را اسلامی

  .اند برآمده

 هتک و ناسزاگویی که اسلام حقانی های آموزه است، توجه به این نکته ضروری

در رابطه با عدم  ،)١٠/انعام( دهد می قرار نهی مورد را ساحت مشرکان حرمت

 واحد، چگونه هدف و با اعتقاد همراه مسلمانان برادرانه به تعامل یگذار احترام

  تحکمون؟ کیف مالکم ؟کند می صادر را حکمی

  

 رعایت احترام متقابل مذهبی برای اجرایی یکارها راه -٧

به مقدسات مذهبی که نتیجه توطئه  ترویج عملکرد ضد اخلاقی اهانت ازآنجاکه

و ، ذلت ای اسلامی است، حاصلی جز واگراییشوم استعمار در سلطه بر کشوره



 
 

٩٩٥  

 

 مجموعه مقالات

رمغان نداشته است، گاه آن ... برای جهان اسلام به ا و ، جنگ و خونریزییخوار

 یشیاند چارهاز این معضلات  رفت برون، برای است که دنیای اسلام به خود آمده

برای دشمنان  بخش فرح  و عملیاتی خود را از منجلاب نفاق و اختلافنموده و به نح

  .نجات بخشد

 : شود در این راستا برای نیل به این مقصود مواردی پیشنهاد می

 درون جهان اسلام یرسان اطلاعتبادل اطلاعات از طریق ایجاد شبکه  -١-٧

وم، دانش و تقویت تعامل و ارتباطات مدا یهبر پاهمزیستی و تقریب در امت اسلام، 

استعماری  های یاستسراهکارهای دیپلماسی نوین استوار است. امروز برای غلبه بر 

 رو ینازادشمنان در ایجاد تفرقه و نفاق مسلمانان نیاز به روشنگری درون دینی دارند؛ 

ارتباطی در بین ملل اسلامی  یها پلین تر مهمیکی از  عنوان بهتقویت بعد رسانه 

جهان  در درون یرسان اطلاع. این مهم از طریق ایجاد شبکه نماید یم بسیار ضروری

را در  یرعاملغنقش پدافندی  تواند یماسلامی در قابل شبکه مشترک رسانه اسلامی، 

ها  مقابل امواج تبلیغات مسموم و نفاق برانگیز جبهه استکبار ایجاد کند. رسانه

ها و  اقوام، مذاهب، گویشعنصری شگرف و کارآمد در همگون سازی و همبستگی 

های وحدت، در جوامع  های مختلف هستند. اصحاب رسانه از طریق تقویت مقوم زبان

(رئیسی های موجود دارند  شکاف پر کردنب و مذهبی سعی در تقری-متکثر قومی

  .)١٠٧ص، ١٣٩٢دهکردی،

مستقل و مستقیم از منابع  طور بهمسلمانان به هر میزان اخبار درونی خود را 

 حال ینو درع پر نفاقطلاعاتی خود دریافت دارند، کمتر در معرض امواج پرتشویش و ا

 فیلتر شده به نفع استعمار قرار می
ً
ترین  گیرند. بنابراین یکی از مهم نادرست و تماما

، ١٣٩٤(ببران و همکاران، ، وفاق اجتماعی و انسجام ملی است کارکردهای رسانه

  .)٧٠ص

های  در جهت گسترش آن از طریق تقویت فناوری لاشو تآثار پردازش این مهم 

 یتدرنهااسلام، تجمیع ثروت کشورهای اسلامی و  در جهان، تمرکز قدرت روز به

  اقتدار و عزتمندی مسلمانان و شکوفایی تمدن نوین اسلامی خواهد بود. 



 
  

٩٩٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

تقریب  یژهو بهارتباطی بین امت اسلام  یها پلکوشش در این راستا باعث تحکیم 

ای که حاکمیت سیاسی بسیاری از  ب اسلامی خواهد بود. حال در زمانهمذاه

جهت  ها آنو  قرارگرفتههای استعمار  کشورهای اسلامی تحت سیطره نفوذ قدرت

های مسلمان از قدرت رسانه و تأثیر عنصر تبلیغ نهایت  اقتدار حاکمیت خود بر ملت

تطمیع تحت پوشش  یاستباسهای خبری مهم را  و بهره را دارند و سایت سوءاستفاده

توان در ظهور  ای را می اند، حداقل فراهم آوری چنین شبکه ای خود قرار داده رسانه

ها و  های جدیدی چون فضاهای مجازی و اجتماعی از طریق تشکیل کمپین پدیده

های عظیم مردمی را  تواند پویش در نظر گرفت که می نهاد مردمهای  تأسیس سمن

 رقم بزند.

 عالمانه یشیاند همنق و تقویت جلسات رو -٢-٧

اسلامی برای رفع سوء تفاهمات و تعدیل و  یها فرقهگفتگو و مباحثه علمای امروزه 

برگزاری جلسات و انجام و  یکدیگر یها پژوهشگیری از تحقیق و بهره، تقریب فکری

علمای اسلام  موردتوجه های عملی تقریبارائه و تبیین نمونهو  کارهای مشترک

در راستای لزوم وحدت میان تمامی مذاهب اسلامی، شیخ محمد است.  رارگرفتهق

ابوزهره استاد دانشگاه الازهر، گفتگوی امت اسلامی را ضرورتی مهم دانسته و معتقد 

، دچار ضعف، ذلت و ها آندور شدن از قرآن و اسلام و تعالیم  واسطه بهاست مسلمین 

بدیل شدند و تحت استعمار خودکامگان قرار ای ت شده و به دول وابسته یماندگ عقب

داند و باور  گرفتند. شیخ ابوزهره تجدید حیاط و نجات اسلام از غربت را ضروری می

وحدت در ابعاد مختلف فرهنگی، سیاسی، ایمانی و اقتصادی دشمنان  بر یهتکدارد 

 ها آن راند و عزت و عظمت گذشته مسلمین را به اسلام و استعمارگران را به عقب می

بهترین راه مقابله با دشمنان، ایجاد گفتگو بر پایه احساسات،  رو ینازا. گرداند یبازم

 گردد می یرپذ امکانهای روحانی و نفسانی است که در سایه دین  ها و انگیزه خواسته

شود اگر مسلمانان زیر لوای اسلام به  وی یادآور می ،)٢٢٦، ص٢ج ،١٣٧٥ (موثقی،

برافروخته خواهد شد و زیر پرچمی غیر  یانشانمد شعله جنگ در گفتگو و اتحاد نرسن
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شیرازی،  آزار یباز اسلام با برادران دینی خود به جنگ و ستیز خواهند پرداخت (

  .)١٣٦، ص١ج ،١٤٠٣

  یکدیگر با تمرکز بر باورهای مشترک های یشهاندمیدان دادن و تحمل  -٣-٧

ب تمرکز بر مشترکات میان مسلمین یکی از راهکارها برای ایجاد تقریب بین مذاه

است که این موارد برخلاف اختلافات که در محدوده اندکی از دین وجود دارد، فراوان 

اختلاف نظراتی که وجود دارد، وحدت و همدلی باید  باوجوداست. باید دانست که 

  حفظ گردد و این موارد موجب دشمنی نگردد.

و در  شده یانبین شیوه و بدون تعصب سزاوار آن است که نظرات متفاوت به بهتر

 بایست یمو هدف رسیدن به حقیقت باشد. برای تبیین بهتر  شده واقعمعرض گفتگو 

هایی از مشترکات را مورد شناسایی قرار دهیم تا مقصود از تقریب فراهم گردد. نمونه

  از: اند عبارتاین مشترکات فقهی در میان مذاهب اسلامی 

 یّات تمام ابواب ف
ّ
قهی مانند: نماز، روزه، خمس، زکات، حج، جهاد، انواع کل

  معاملات و قراردادهای اجتماعی و خانوادگی.

  مانند: ارکان نماز، تکبیر،  هرکدامبسیاری از عناصر و احکام و شرایط اصلی

نیّت، قرائت، رکوع، سجود، تشهد، سلام و شرایطی مانند طهارت و قبله و... 

 برای نمونه:

خوانند و این مسئله مورد اتفاق همگان در پنج نوبت نماز میتمام مسلمانان  -١

. اسلام اند متفق باهمقبله  است و همه مسلمانان در مقدار رکعات نماز و جهت

...  نیز با نماز جماعت و نمازهای عمومی مانند: نماز عید، استسقا، جمعه و

  کند.مسلمانان را به وحدت و الفت تشویق می

  لف به پرداخت زکات است.مک یمانیبااهر شخص  -٢

  .یرندبگ روزهدر ماه معین  اند مکلفمسلمانان  -٣

  کسانی که استطاعت دارند موظف به گزاردن حج هستند. -٤

 ها آناین اعمال جز ارکان اسلام هستند و مذاهب اسلامی هیچ اختلافی در 

دارد. وجود  نظر اختلاف...  ندارند؛ البته در برخی از مسائل به دلیل فهم در روایات و
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باشد که اصول عملی را با بیانی  گذاری میاین از الطاف خداوند در قانون درواقع

واضح به اثبات رسانده تا مانع اختلاف در این موارد شود اما در مسائل فرعی جای 

خود  وجود دارد که البته این اختلاف به فرموده پیامبر اسلام نظر اختلافبحث و 

 «مایه رحمت است 
ُ

ف
َ

تِلا
ْ

  اخ
ٌ
مَة

ْ
تِي رَح مَّ

ُ
   .)١٤١، ص٢٧ج ،١٤٠٩(حرّعاملی،» أ

رت نگرفته است و کلام قرآن که همه مسلمین اتفاق دارند که تحریفی در آن صو -٥

برای ایجاد  ییتنها بهکه هریک از این موارد  دست ینازاو مواردی  خداوند است

  کند.اتحاد و همبستگی میان مسلمین در مذاهب مختلف کفایت می

 اسلام رآن یا احادیث متواتر نبیّ گرامیامی که صریح آیات قتمام احک  به

  پرداخته است.  ها آنبیان 

 ٣٢٩ص ،١٤٢٧فقه اسلامی (مکارم شیرازی،  سایر ضروریات(. 

  

  نتیجه

 مواضع اتخاذ هدف بلکه ؛نیست مذاهب اندماج و تذویب ،تقریب از هدف .١

 نزدیکی نیز و ندشم با مقابله در اسلامی فرق همکاری و همدلی مشترک،

 به دستیابی راستای در مذهبی آرای تبادل و تفاهم ایجاد ،باهم اسلامی فرق

 .باشد می اسلامی واحده امت

اندیشه تقریب از جایگاه اصیل در تعالیم و مستندات اسلامی برخوردار است  .٢

رد پای تفکر  ینچن همو آیات فراوانی از قرآن کریم بدان توجه و تأکید دارند. 

توان در سیره نبوی  می وضوح بهنگ همزیستی و تقریب اسلامی را و فره

های عقل سلیم  و رهیافت یتب اهلاز  جامانده بهو سیره  شریف

 بشری جستجو کرد.

اندیشه تقریب با دستاوردهایی چون ایجاد صلح، امنیت و وفاق پدیده امروز  .٣

وان در صفحات ت های بارزی از آن را می جهان اسلام نیست و از دیرباز جلوه

تاریخی تعاملات اسلامی در سطوح مختلف نخبگانی و عوام جوامع اسلامی 

   مشاهده کرد. یروشن به
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 دشمنان شوم های نقشه از حاصل پدیده مذهبی بین های ارزش به توهین .٤

 شدت به حاضر حال در اسلامی جوامع و است دینی نفاق و تفرقه ایجاد برای

.  هستند ای فرقه بین های درگیری زا ناشی بغرنج وضعیت خورده دست

 یرا برامؤثر  زمینه یشپین تبعات آن است که نقش تر مهماز  ییگرا فرقه ترویج

 .توهین به اصول تفکر بنیادی اسلام بر عهده دارد

شوم  یها نقشهدر تقابل با  یرعاملغپدافندی  عنوان به اجرایی راهکارهای .٥

 ایجاد طریق از اطلاعات تبادل  : استعمار برای براندازی اسلام مواردی چون

 یشیاند هم جلسات تقویت و رونق اسلام، جهان درون یرسان اطلاع شبکه

مشترک مورد  باورهای بر تمرکز با یکدیگر های یشهاند تحمل و عالمانه

 پیشنهاد است.

  

  فهرست منابع 

 کریم. قرآن .١

  .البلاغه نهج .٢

 قم، درایتی، مصطفی قتحقی ،الحکم غرر، ١٣٦٦ محمد، بن عبدالواحد آمدی، .٣

   .اسلامی دفتر تبلیغات انتشارات

 .قم تبلیغات انتشارات قم، مرکز ،اللغه مغناطیس معجم، ١٣٦٢احمد،  فارس، ابن .٤

، ١٣و ١ج ،لسان العرب، ١٤١٤ل جمال الدین محمد بن مکرم، ابن منظور، ابوالفض .٥

 .بیروت، انتشارات دار الفکر للطباعه و النشر و التوزیع

 ،دمشق تاریخ مختصر ،١٩٨٩،ل جمال الدین محمد بن مکرم، ابوالفضابن منظور .٦

 .دارالفکر بیروت،

 .، قاهره، دارالحرمینالمعجم الاوسط، ١٤١٥الطبرانی، سلیمان بن احمد بن ایوب،  .٧

منشور اخلاق حرفه ، ١٣٩٤ببران، صدیقه؛ خانیکی، هادی؛ آطاهریان، محبوبه،  .٨

 .٤سال دهم، شماره ، یای در رسانه ها، اخلاق در علوم و فناور

، عبدالکریم بی همبستگی مذاهب اسلامی، ١٣٨٧، بی آزار شیرازی، عبدالکریم .٩

 .آزار شیرازی، تهران، مذاهب اسلامی

 .، تهران، نشر فرهنگ اسلامیتوحید کلمه، ١٤٠٣، بی آزار شیرازی، عبدالکریم .١٠
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 ،عمل و وحدت ها اندیشه در تقریب ما رسالت ،١٣٩١علی،  محمد تسخیری، .١١

  .اسلامی مذاهب تقریب جهانی مجمع

 البیت آل مؤسسه، قم ،٢٧ج ،الشیعه وسائل ،١٤٠٩ حسن، بن محمد عاملی، حر .١٢

 .السلام علیهم

 جامع المعارف دایره معاریف و معارف، ١٣٧٩ مصطفی، سید دشتی، حسینی .١٣

 .آرایه فرهنگی موسسه ،اسلامی

ایی مذهبی در آسیب شناسی امنیتی فرقه گر ، ١٣٩٤خسروپناه، عبدالحسین،  .١٤

 .٦٤، شمارهجهان اسلام

شهیدی،  جعفر و معین محمد ، مصححدهخدا نامه لغت، ١٣٧٢اکبر،  دهخدا، علی .١٥

 .تهران دانشگاه تهران، انتشارات

 ترجمه ،کریم قرآن الفاظ مفردات ،١٣٨٨ محمد، بن حسین اصفهانی، راغب .١٦

 .اسلام نوید انتشارات قم، خداپرست، حسین

های وحدت  های جمعی در مقوم نقش رسانه، ١٣٩٢، رئیسی دهکردی، اردشیر .١٧

 .١١، مطالعات بین رشته ای دانش راهبردی، شمارهملی

مجله دانشکده  ،بررسی جرم اهانت به مقدسات اسلام، ١٣٨١زراعت، عباس،  .١٨

 .٥٦حقوق و علوم سیاسی، شماره

 .الکتاب عالم ،بیروت،اللغه فی المحیط ،١٣٧٣عباد، بن اسماعیل عباد، بن صاحب .١٩

بیروت، ، الهدف وحده و ادوار تنوع البیت اهل، تا بیصدر، سید محمدباقر،  .٢٠

 .دارالتعارف للمطبوعات

جایگاه امت اسلامی در فرایند تکاملی ، ١٣٩٢مشکاتی سبزواری، عباسعلی،  .٢١

، مجله مطالعات تقریبی مذاهب اسلامی، فروغ وحدت، سال نهم، انقلاب اسلامی

 .٣٣دوره جدید شماره

 .جا بی ،الشیعه اعیان ،تا بیمحسن،  سید ، عاملی .٢٢

 .دارالصفوه بیروت، ،الرضا الامام مسند ،١٤١٣ الله، عزیز عطاردی، .٢٣

 حسینی، محمد سید تلخیص ،الحکمه میزان منتخب، ١٤٢٥ شهری، ری محمدی .٢٤

  .الحدیث دار قم،

 انتشارات ،اسلامی وحدت مبانی بر درآمدی ،١٣٩٧ حسین، محمد مختاری، .٢٥

 .میاسلا مذاهب دانشگاه
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 .دارالمعارف بیروت، ،عشر الاثنی الائمه سیره ،تا بی هاشم، سید الحسنی، معروف .٢٦

 امام مدرسه انتشارات، قم ،مقارن فقه المعارف دائرة ،١٤٢٧ ناصر، شیرازی، مکارم .٢٧

 .السلام علیه طالب ابی بن علی

قم، دفتر ، استراتژی وحدت در اندیشه سیاسی اسلام، ١٣٧٥موثقی، سید احمد،  .٢٨

 .غات اسلامیتبلی

 .قم، نشرالهادی ،القواعد الفقهیه، ١٤١٩موسوی بجنوردی، سید آقابزرگ،  .٢٩

 .الاسلامیه العلمیه ، مکتبهتحریرالوسیله، ١٣٩٠الله، روح سید خمینی، موسوی .٣٠

 .نشرالفقاهه موسسه جا، بی ،الفقاهه مصباح، تا بی ابوالقاسم، سید خویی، موسوی .٣١

 ،تهران،الاسلام شرایع شرح فی الکلام جواهر، ١٣٦٣ نجفی، محمدحسن، .٣٢

 .الاسلامیه دارالکتب



 

 

  

  



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

فرھنگ دستیابی به صلح در متن  یھا شاخصه

 قرآن کریم
  ١حسن ستاری ساربانقلی

  چکیده

دین اسلام بوده است. فرهنگ صلح و صلح ورزی  یدتأکمورد  های آموزهمعنا و مفهوم صلح از 

یت بوده است. هدف پژوهش حاضر بازخوانی و فهم و اهم موردتوجهقرآنی  های یهما بندر 

 موردنظرعمده  یها شاخصهفرهنگ صلح و صلح ورزی در متن قرآن کریم جهت دستیابی به 

قرآن کریم بوده است. حرکت و سوق دادن جامعه و امت اسلامی به همدلی و دوستی و صلح با 

م بوده است. روش تحقیق حاضر در متن قرآن کری یدتأکاز موارد مورد  ها تمدندیگر اقوام و 

و  یا کتابخانهتحلیلی و با تحلیل محتوای قرآن کریم و با استفاده از ابزارهای  -توصیفی صورت به

و معیارهای  ها شاخصهدستیابی به  ،تفاسیر قرآنی صورت گرفته است. از نتایج پژوهش حاضر

تاوردهای تحقیق حاضر در تمدن اسلامی است. دس یریگ بهرهفرهنگ دستیابی به صلح، جهت 

 یبردار بهرهتمدن اسلامی و غیر اسلامی مورد  های حوزهدر راستای نیل به صلح با  توان یمرا 

  قرار داد.

  صلح، تمدن اسلامی. یها شاخصهصلح، فرهنگ صلح، قرآن کریم،  :ها یدواژهکل

  

                                                           
١

  sattarisarbangholi@gmail.comدانشیار دانشگاه آزاد اسلامی،  .

  المؤتمر الدو�� الأول 

  للقدرات الإس��اتیجیة لتالعیم الإسلام
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on Strategic Capacities of Islamic 
teachings for Achieving Peaceful 
Coexistence 



 
  

١٠٠٤  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  مقدمه

وجود و توسعه تمدن و نهاد جامعه بدون دستیابی به صلح و همزیستی 

نباشد؛ بسیار دشوار خواهد بود. در شرایط همزیستی  یرممکنغ، اگر آمیز متمسال

تمدنی جوامع، اتفاق افتاده و  های یشرفتپاست که تعاملات سازنده و  آمیز مسالمت

فرهنگی  های حوزهمفید سازنده با دیگر  ارتباطو زمینه  یافته یتعالمدنیت رشد و 

و ایجاد امنیت و آرامش نیز در فراهم خواهد شد. تلاش برای برقراری صلح 

بوده است. امروزه  یدتأکمورد  وفور بهفکری دین اسلام و متن قرآن کریم  های یهما بن

بسیاری است که از آن جمله تهمت صلح  یها تهمتدین اسلام و تمدن اسلامی آماج 

است! هدف پژوهش حاضر پاسخگویی به این  آمیز مسالمتستیزی و عدم همزیستی 

. باشد میفرهنگ صلح در متن قرآن کریم  یها شاخصهخردانه و بازخوانی تهمت ناب

صلح در بستر قرآنی برای کل تمدن  یکارها راهاهمیت این پژوهش در دستیابی به 

اهداف دعوت قرآنی اسلام  ینتر مهمانسانی است. گسترش صلح و امنیت در زمین از 

ز اصول مهم زندگی جمعی شاخصه امنیت را ا که ینااست. دین اسلام علاوه بر 

تکامل  یها لازمهرا از  آمیز مسالمتبلکه تداوم صلح در بستر همزیستی  شمارد یبرم

علاوه بر  آمیز مسالمتتمدن انسانی دانسته است. از سوی دیگر صلح و همزیستی 

 یها شاخصهحفظ مصالح نظام اسلامی امکان تداوم فرهنگی مبادلاتی دستیابی به 

فراهم خواهد ساخت.  یرمسلمانغمند اسلامی را برای ملل فرهنگی تمدن شکوه

و مفاهیمی است که فرهنگ صلح و صلح ورزی را در  ها آموزهقرآن کریم سرشار از 

  . دهد میجهان ندا 

 

  تعریف صلح-١

 »یعنی آن چیز درست شد« :صلح در معنای آشتی و نیز سازش آمده است

ون تنش و خشونت که در آن بد آمیز مسالمت). زندگی ١٥ص ،١٣٧٠(بسطامی، 

 ).٢٤٨ص ،١٣٨٥(عباس نژاد،  حقوق دیگران علاوه بر خود به رسمیت شناخته شود

(قریشی،  شدن خوب و شدن شایسته معنای به صلاح و مصالحه از است اسم صلح



 
 

١٠٠٥  

 

 مجموعه مقالات

(راغب  ). صلاح نقطه مقابل فساد و تباهی و زشتی و بدی است٤١٢ص ،٤ج ،١٣٧١

). به ٣٤٥ص ،١١١فیومی، ( ضد فساد است صلح ).٤٨٩ص ،ق١٣٨٣اصفهانی، 

دارد. در متن قرآن کریم  یتر گستردهلحاظ مفهومی واژه صلح دامنه بسیار وسیع و 

 فساد و یها واژهایمان و عمل صالح و متضاد با  یها واژهنیز واژگان صلح همراه با 

  وَ : «سیئه آمده است
َ

  لا
ْ
وا

ُ
سِد

ْ
ف

ُ
رْضِ  فیِ  ت

َ ْ
  الأ

َ
د

ْ
ا بَع

َ
حِه

َ
مْ   إِصْلا

ُ
الِک

َ
یرْ  ذ

َ
مْ  خ

ُ
ک

َّ
م إِن ل

ُ
نت

ُ
 ک

مِنِین
ْ

ؤ رُونَ  وَ « )،٨٥/اعراف»(مُّ
َ

  ءَاخ
ْ
وا

ُ
ترَف

ْ
وبهِمْ  اع

ُ
ن

ُ
  بِذ

ْ
وا

ُ
ط

َ
ل

َ
  خ

ً
مَلا

َ
رَ  وَ  صَالِحًا ع

َ
ا ءَاخ  سَیِّ

سیَ 
َ

  ع
ُ
ه

َّ
ن الل

َ
وبَ  أ

ُ
مْ  یَت

ْ
یه

َ
ل

َ
  إِنَّ  ع

َ
ه

َّ
ورٌ  الل

ُ
ف

َ
حِیم غ در متن قرآن کریم عمل  ).١٠٢توبه/( »رَّ

 هم 
ً
الذین «ا قید یا یکی از مفاهیم صلح و صالح همراه است. عبارت قرآنی ب عمدتا

صلح در اصطلاحات «است.  ذکرشدهدر قرآن کریم  کرات به» آمنو و عملو الصالحات

، از میان بردن دعوی و ختم اختلافات و بس آتششرع به معنی متارکه جنگ و 

(راغب اصفهانی،  »ودش یمشروطی است که بنام شروط صلح یاد  یروشن بهمنازعات 

  ).٩٠ص، ق١٣٩٣

  

  اهداف تحقیق-٢

در متن قرآن کریم و بیان معانی فرهنگی حکمی  ذکرشدهشناخت مبانی صلح 

  صلح در متن قرآن کریم.

 

  پرسش اصلی تحقیق-٣

عمده فرهنگ صلح در متن قرآن  یها شاخصهپرسش اصلی تحقیق این است که 

  ؟باشد میکریم چه 

  

  روش تحقیق-٤

- توصیفی و توصیفی های یوهشدر متن پژوهش مبتنی بر  کاررفته به روش تحقیق

و با استفاده از متن قرآن کریم و رجوع به  یا کتابخانهتحلیلی و با ابزار مطالعات 

  تفاسیر صورت گرفته است.



 
  

١٠٠٦  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

  توجه و سفارش ویژه به صلح در متن قرآن کریم -٥

سلام و ایمنی و آشتی و سفارش ویژه خداوند در متن قرآن کریم به صلح و توجه 

  وَ «است. 
ُ

ح
ْ
ل یرْ  الصُّ

َ
  إِن وَ « ،)١٢٨ء/نسا( »خ

ْ
وا

ُ
حْسِن

ُ
  وَ  ت

ْ
وا

ُ
ق

َّ
ت

َ
إِنَّ  ت

َ
  ف

َ
ه

َّ
نَ  الل

َ
ونَ  بِمَا کا

ُ
مَل

ْ
ع

َ
 ت

بِیرًا
َ

 « ،)١٢٨نسا/( »خ
ْ
وا

ُ
ق

َّ
ات

َ
  ف

َ
ه

َّ
  وَ  الل

ْ
صْلِحُوا

َ
  أ

َ
ات

َ
م ذ

ُ
  بَیْنِک

ْ
وا

ُ
ق

َّ
ات

َ
  ف

َ
ه

َّ
صْلِحُوا الل

َ
  وَأ

َ
ات

َ
م ذ

ُ
» بَیْنِک

  وَ « ،)١/انفال(
ُ
ه

َّ
  الل

ْ
وا

ُ
ع

ْ
ارِ   إِلیَ  یَد

َ
مِ  د

َ
ل دِی وَ  السَّ

َ
اءُ  مَن یه

َ
قِیم صِرَاطٍ   إِلیَ  یَش

َ
سْت » مُّ

سرای صلح و امنیت و سلام همگانی و  یسو به).  این دعوت خداوند ٢٥/یونس(

: خواند یفرامرا نیز به آشتی و صلح  مؤمنانعمومی است. از سوی دیگر خدا خود 

ا«
َ

ه یُّ
َ
ذِینَ  یَأ

َّ
  ال

ْ
وا

ُ
  ءَامَن

ْ
وا

ُ
ل

ُ
خ

ْ
مِ  فیِ  اد

ْ
ل   السِّ

ً
ة

َّ
اف

َ
  وَ  ک

َ
  لا

ْ
وا

ُ
بِع

َّ
ت

َ
وَاتِ  ت

ُ
ط

ُ
انِ  خ

َ
یْط

َّ
  الش

ُ
ه

َّ
مْ  إِن

ُ
ک

َ
وٌّ  ل

ُ
د

َ
 ع

بِین های زیر را مطرح کرده  آمیز با گروه ی مسالمت ). ایجاد رابطه٢٠٨ بقره/(» مُّ

  است:

 « :آزار با مشرکانِ بی
ِ

ین
ِّ

مْ فِي الد
ُ
وک

ُ
مْ یُقاتِل

َ
مْ وَ  ل

ُ
وه بَرُّ

َ
نْ ت

َ
مْ أ

ُ
مْ مِنْ دِیارِک

ُ
وک

ُ
رِج

ْ
مْ یُخ

َ
وَ ل

یْهِمْ 
َ
وا إِل

ُ
سِط

ْ
ق

ُ
  .»ت

 : «با اهل کتاب
ْ

ل
ُ

وْا إِلی ق
َ
عال

َ
   ت

َ
ه

َّ
 الل

َّ
 إِلا

َ
بُد

ْ
ع

َ
 ن

َّ
لا

َ
مْ أ

ُ
ک

َ
نا وَ بَیْن

َ
لِمَةٍ سَواءٍ بَیْن

َ
  .»ک

وا فِي ال«: با دیگر مسلمانان
ُ
ل

ُ
خ

ْ
وا اد

ُ
ذِینَ آمَن

َّ
ا ال

َ
ه یُّ

َ
 یا أ

ً
ة

َّ
اف

َ
مِ ک

ْ
ل (قرائتی،  »سِّ

  ).٣٢٤، ص ١ ج ،ه.ش١٣٨٨

صلح جهانی تنها در سایه ایمان! بعد از اشاره به دو گروه (گروه مؤمنان بسیار 

 «فرماید:  خالص و منافقان مفسد) می
ً
ة

َّ
اف

َ
مِ ک

ْ
ل وا فِي السِّ

ُ
ل

ُ
خ

ْ
وا اد

ُ
ذِینَ آمَن

َّ
ا ال

َ
ه یُّ

َ
از » یا أ

 یرپذ امکان یماناکه صلح و آرامش تنها در پرتو شود  مفهوم این آیه چنین استفاده می

 
ً
در مقابل عوامل پراکندگی (زبان و نژاد و ...) یك حلقه محکم اتصال در  است. اصولا

میان قلوب بشر لازم است، این حلقه اتصال تنها ایمان به خدا است که مافوق این 

 ). «١٨٩و  ١٨٨، ص ١ج ،ه.ش١٣٨٢(مکارم شیرازی،  اختلافات است
ْ

وا فِي اد
ُ
ل

ُ
خ

 
ً
ة

َّ
اف

َ
مِ ک

ْ
ل لازم به ذکر است برخی واژگان مترادف صلح در متن قرآن کریم و متون »: السِّ

  از: سلام، سلم، مسالمه، موادعت، هدنه، مهاوده. اند عبارتاسلامی 

   

  (منبع از نگارنده) برخی واژگان مترادف صلح در قرآن کریم -١جدول شماره 



 
 

١٠٠٧  

 

 مجموعه مقالات

نام واژه مترادف 

  ینیصلح در متون د

  توضیح

  سلامتی، امنیت، سالم بودن و سالم ماندن  سلام

  صحت و عافیت، دوری از آفات جسمانی  سلم

  سلام، آشتی، صلح، مصالحه  مسالمه

آرامش یافتن، آسایش یافتن، دست از جنگ کشیدن   موادعت

  ،(موقت)

  صلح پس از جنگ  هدنه

ه ب(یکدیگرآشتی نمودن، وعده دادن، مایل گردانیدن   مهاوده

  آشتی)

 

  ها ملتصلح میان اقوام و  -٦

 «: فرماید می ها دولتخداوند در متن قرآن کریم در رابطه با صلح میان اقوام و 
َّ

 لا

ئکمُ 
َ

ه
ْ

   یَن
ُ
ه

َّ
  الل

ِ
ن

َ
ذِینَ  ع

َّ
مْ  ال

َ
مْ  ل

ُ
وک

ُ
اتِل

َ
  فیِ  یُق

ِ
ین

ِّ
مْ  وَ  الد

َ
وکمُ  ل

ُ
رِج

ُ
ن یخ مْ  مِّ

ُ
ن دِیَارِک

َ
مْ  أ

ُ
وه برَّ

َ
 وَ  ت

 
ْ
وا

ُ
سِط

ْ
ق

ُ
ی ت

َ
مْ إِل

ْ
  إِنَّ   ه

َ
ه

َّ
سِطِین یحُبُّ  الل

ْ
مُق

ْ
  ).٨/ممتحنه (» ال

مْ «
ُ
مْ مِنْ دِیارِک

ُ
وک

ُ
رِج

ْ
مْ یُخ

َ
 وَ ل

ِ
ین

ِّ
مْ فِي الد

ُ
وک

ُ
مْ یُقاتِل

َ
ذِینَ ل

َّ
 ال

ِ
ن

َ
 ع

ُ
ه

َّ
مُ الل

ُ
هاک

ْ
یعنی  »لا یَن

که با شما  ییها آن ،دارد از مخالطت و دوستی اهل پیمان نیست خدا که شما را باز

عدالت و ه و معامله با ایشان ب یشانبه ابر ترك قتال و پیکار و نیکی کردن پیمان بستند 

یْهِمْ «آن قول اوست:
َ
وا إِل

ُ
سِط

ْ
ق

ُ
مْ وَ ت

ُ
وه بَرُّ

َ
نْ ت

َ
خودتان، و  ینمابیعنی عدالت کنید در  »أ

گویند: که مسلمین  »قتاده«و  »حسن«و  »ابن عباس« و پیمان. به عهدایشان از وفاء 

که رخصت فرماید در اینکه با خویشان مشرکشان نیکی و  خواستند از پیامبر

احسان کنند و این پیش از آن بود که مأمور به پیکار با تمام مشرکین شوند، پس این 

مْ «آیه نازل شد و این منسوخ شد بقول او:
ُ

مُوه
ُ
ت

ْ
د

َ
 وَج

ُ
یْث

َ
رِکِینَ ح

ْ
مُش

ْ
وا ال

ُ
ل

ُ
ت

ْ
اق

َ
قتاده  ١»ف

                                                           
  .٤/توبه. ١



 
  

١٠٠٨  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

ه ایمان که پیکا یبه کسانگوید: او قصد نموده 
ّ
ر با شما نکردند کسانی را که از اهل مک

).خداوند شما را از کسانی ٣٧٠، ص٢٤ج  ،١٣٩٠(طبرسی،  آورده و هجرت نکردند

بیرون  یتانها خانهکه شما را از  ها آنو  دارد یبازنمنزدند  به شماکه در راه دین تیغ 

سانید، که خداوند کند که با ایشان نیکوئی کنید و داد به ایشان ر  نکردند منع نمی

چون آیت آمد که با  ).٥٢٢، ص ٢ ج ،ش ١٣٥٢ران را دوست دارد (میبدی، دادگ

کافران دوستی مکنید و اگرچه اقربا و خویشان شما باشند؛ مؤمنان دشمنی سخت 

آغاز نهادند با پدران و مادران و خویشان کافر خود و خدای تعالی جدّ و صبر ایشان 

ایشان را وعده اسلام آباء و اقرباء و مودّت و دوستی ایشان  بدید بر ایشان رحمت کرد و

داد گفت: نزدیك است و بس روزگار نباشد که خدای تعالی میان شما و میان آنان که 

شما دشمنی کردید از مشرکان مودّتی و الفتی پدید کند و خدای تعالی قادر است و 

کارهای سخت را آسان گرداند و او  را بگرداند از دشمنی با دوستی آورد و ها دلتوانا که 

و معنایش این است که  )٤٩، ص١٠ ق، ج١٣٧٨(جرجانی،  آمرزنده و مهربان است

کند و تنها از دوستی  (والدین و خویشان) نهی نمی ها آنخدا شما را از نیکی کردن به 

نیز رحمتی از سوی خدا نسبت به مؤمنان است  ینو افرماید  نهی می ها آنورزیدن به 

گیر و جدّی بودند، خداوند به مؤمنان  چون در دشمنی نسبت به خویشان سخت و

 رحم صلهرا از دیارشان بیرون نکردند  ها آنکه با مؤمنان نجنگیده و  یباکساناجازه داد 

ا«: فرمایند می). و در آیه دیگر ٣٠٠و  ٢٩٩ص ش،١٣٧٥(طبرسی،  کنند
ُّ

یه
َ
اسُ  یَأ

َّ
 الن

ا
َّ
اکمُ  إِن

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
ن خ   مِّ

َ
رٍ ذ

َ
نثیَ  وَ  ک

ُ
اکمُ  وَ   أ

َ
ن

ْ
ل

َ
ع

َ
وبًا  ج

ُ
ع

ُ
  وَ  ش

َ
بَائل

َ
  ق

ْ
وا

ُ
ارَف

َ
ع

َ
رَمَکمُ  إِنَّ  لِت

ْ
ک

َ
   أ

َ
هِ  عِند

َّ
مْ  الل

ُ
ئک

َ
ق

ْ
ت
َ
  أ

  إِنَّ 
َ
ه

َّ
لِیمٌ  الل

َ
بِیر ع

َ
اسُ  ،)١٣حجرات /(» خ هَا النَّ یُّ

َ
مْ   مردمان گروه یا  یا أ

ُ
ناک

ْ
ق

َ
ل

َ
ا خ

َّ
  إِن

  یدرست به
َ
ک

َ
ثیکه ما آفریدیم شما را مِنْ ذ

ْ
ن
ُ
از مرد و زن که آدم و حواست و چون   رٍ وَ أ

آن در نسب خود فخر کنید و  به سببندارد که   وجه یچههمه از یك مادر و پدرید پس 

در نسب دیگر طعن زنید و عیب آن کنید و غرض از تترق قبایل و تشعب شعوب و 

 یتعال حق همچنان کهتفارق و امتیاز است  به جهتاختلاف بطون تفاخر نیست بلکه 

  فرماید یم
ُ

مْ ش
ُ
ناک

ْ
 و گردانیدیم شما را شعبهوَ جَعَل

ً
متفرقه و فرق  جماعتیعنی  عُوبا

  به اصلعظیمه که منسوب 
َ

بائِل
َ
وا  ها یلهقبو   و اخذ باشد وَ ق

ُ
که منسوب بشعوبند لِتَعارَف



 
 

١٠٠٩  

 

 مجموعه مقالات

(کاشانی،  آن از هم جدا گردید به سببو قبیله و  به نسبتا بشناسید یکدگر را 

شما را از نری و «لیکن هدف از سخن خداوند:  )٣٥١و  ٣٥٠، ص ٥ ج ،ش١٣٦٣

 ازلحاظبرادرند و  یکدیگرآن است که تمامی مردم بدانند که آنان با » ای آفریدیم ماده

بدین معناست که هدف از » لتعارفوا«باشند. جمله  برابر می یکدیگرحقوق و تکالیف با 

تان آن نیست که شما به چندین گروه های گون شدن کشورها، نژادها و رنگ گونه

به  یکدیگرها و نژادها و پدران و نیاکانتان افتخار کنید و با  پراکنده شوید و به گروه

در آنچه خیر و صلاحتان  یکدیگردشمنی برخیزید، بلکه هدف آن است که شما با 

ه تر ب تر از خدا بترسد و بیش است، همیاری کنید. بهترین مردم کسی است که بیش

بندگان او خدمت کند.این آیه، فراخوانی از سوی قرآن کریم به تشکیل یك امّت 

. این جهان، آرزوی گردآوردآنان را  محبتانسانی و جهانی واحد است که عدالت و 

 « )،٢١٠، ص٧ ش، ج١٣٧٨(مغنیه،  اندیشمندان پاك و رؤیای مصلحان است
َّ

 لا

ئکمُ 
َ

ه
ْ

   یَن
ُ
ه

َّ
  الل

ِ
ن

َ
ذِینَ  ع

َّ
مْ  ال

َ
  ل

َ
مْ یُق

ُ
وک

ُ
  فیِ  اتِل

ِ
ین

ِّ
مْ  وَ  الد

َ
وکمُ  ل

ُ
رِج

ُ
ن یخ مْ  مِّ

ُ
ن دِیَارِک

َ
مْ  أ

ُ
وه برَّ

َ
 وَ  ت

 
ْ
وا

ُ
سِط

ْ
ق

ُ
مْ  ت

ْ
یه

َ
  إِنَّ   إِل

َ
ه

َّ
سِطِین یحُبُّ  الل

ْ
مُق

ْ
که با  ) خداوند فرموده کفاري٨/ممتحنه» (ال

به احسانی کنید برای تألیف قلوبشان  ها آنه اند اگر ب شما مقاتلت و معاندت ننموده

بلکه خوب است چون خداوند  ؛مانعی ندارد ییدنماسلوك  ها آنبا  به عدالتو  سلاما

  ). ١٨٨ ،، ص٥ ج ق،١٣٩٨عاران را دوست دارد (ثقفی تهرانی، نیکوکاران و عدالت ش

  

  صلح با دشمن -٧

  إِن وَ «: فرماید میخداوند در قرآن کریم 
ْ
حُوا

َ
ن

َ
مِ  ج

ْ
ل   لِلسَّ

ْ
ح

َ
ن

ْ
اج

َ
ا ف

َ
  وَ  له

َ
وَکل

َ
لیَ   ت

َ
هِ  ع

َّ
   الل

ُ
ه

َّ
 إِن

وَ 
ُ

  ه
ُ

مِیع لِیم السَّ
َ

ع
ْ
معنای گسترده دارد که ترك جنگ از راه » سلم«). واژه ٦١/انفال(» ال

. گیرد یبرمبس، از راه دادن جزیه و نیز از راه پذیرفتن دین اسلام را در  صلح و آتش

ها«این سخن خدا: 
َ
اجْنَحْ ل

َ
اشد امری است که صلح با هرکسی را که خواهان صلح ب» ف

که دلایل قطعی وجود داشته باشد که صلح او نوعی فریب و  سازد، مگر این واجب می

آماده شدن برای حمله و ترور است.شایسته است درك کنیم که مراد از صلح در آیه، 

صلح همه است، چه آنان که در حال جنگ هستند و چه آنان که در حال جنگ 



 
  

١٠١٠  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

، ص ٣ ، ج١٣٧٨(مغنیه،   یر نیستهای درگ باشند و تنها منظور، صلح طرف نمی

ها: پس تو هم  )٧٧٢
َ
اجْنَحْ ل

َ
و اگر میل نمایند کافران و مشرکان به صلح و استسلام، ف

هِ 
َّ
ی الل

َ
 عَل

ْ
ل

َّ
وَک

َ
: و توکل کن بر خدا، یعنی مترس از آنکه به مکر  میل نما به مصالحه، وَ ت

ست از مکر و خدعه و حیله طرح افکنده باشند، چه خدای تعالی عاصم و حافظ شما

عَلِیمُ  آنان که به شما صدمه
ْ
مِیعُ ال هُ هُوَ السَّ

َّ
شنوا  یتعال حقکه  یدرست به:  ای رسد. إِن

و راست، پس اگر در مقام مکر و  دروغ به ها آناست اقوال ایشان را، دانا است به نیات 

ش، ١٣٦٣(شاه عبدالظیمی،  ال مکر بدیشان رساندبخدعه باشند، تو را نگاه دارد و و

آمیز رغبت کرد تو نیز به آن  ). اگر دشمن به صلح و روش مسالمت٣٦٩ ، ص٤ ج

متمایل شو و به خدا توکل کن و مترس از اینکه مبادا اموری پشت پرده باشد و تو را 

گیر کند و تو به خاطر نداشتن آمادگی نتوانی مقاومت کنی، چون خدای تعالی  غافل

ای او را عاجز  و را غافلگیر نکرده و هیچ نقشهشنوا و دانا است. و هیچ امری ا

 ، ص٩ : ج١٣٧٤(طباطبائی،  کند سازد، بلکه او تو را یاری نموده و کفایت می نمی

آیه که «). هدف کلام خدا در این متن اعلام آمادگی مسلمانان برای صلح است. ١٥٥

گوید اگر  سازد، می تر می کند این حقیقت را روشن پیرامون صلح با دشمن بحث می

وَ إِنْ « را عقب نزن و تمایل نشان ده ها آنتمایل به صلح نشان دادند تو نیز دست  ها آن

ها
َ
اجْنَحْ ل

َ
مِ ف

ْ
ل  ها آن.این احتمال نیز در تفسیر جمله بالا وجود دارد که اگر »جَنَحُوا لِلسَّ

اده بگشای، زیرا جنحوا از م پروبالآن  یسو بهبگشایند تو هم  پروبالصلح  یسو به

زیرا هر یك از  ؛شود جنوح به معنی تمایل آمده و به پر پرندگان نیز جناح گفته می

در تفسیر آیه هم از ریشه لغت  ینبنابرامتمایل است  طرف یکبه  ها آن یها بال

به هنگام امضای پیمان صلح  ازآنجاکهو فاده کرد و هم از مفهوم ثانوی آن توان است می

 
ً
دهد در قبول  دستور می شوند به پیامبر می ها یدودلها و افراد گرفتار تردید غالبا

آن منطقی و عاقلانه و عادلانه  یطشراپیشنهاد صلح تردیدی به خود راه مده و چنانچه 

شنود و هم  باشد آن را بپذیر و بر خدا توکل کن زیرا خداوند هم گفتگوهای شما را می

 «از نیات شما آگاه است 
َّ
ی الل

َ
ل

َ
 ع

ْ
ل

َّ
وَک

َ
لِیمُ وَ ت

َ
ع

ْ
 ال

ُ
مِیع وَ السَّ

ُ
 ه

ُ
ه

َّ
به  حال ینباا. ولی » هِ إِن

دهد که ممکن است در پیشنهادهای صلح خدعه و  و مسلمانان هشدار می پیامبر
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 مجموعه مقالات

ای قرار دهند یا  ای برای ضربه غافلگیرانه نیرنگی در کار باشد و صلح را مقدمه

ز این موضوع نیز جنگ برای فراهم کردن نیروی بیشتر باشد اما ا یرتأخهدفشان 

کند و در همه حال پشتیبان تو  نگرانی به خود راه مده زیرا خداوند کفایت کار تو را می

 « :است
َ

د
ْ

نْ یَخ
َ
وا أ

ُ
 وَ إِنْ یُرِید

ُ
ه

َّ
 الل

َ
سْبَك

َ
إِنَّ ح

َ
 ف

َ
وك

ُ
 ، ص٧ ، ج١٣٧١(مکارم شیرازی،  » ع

٢٣١( ،» 
ْ

ل
َّ
وَک

َ
ها وَ ت

َ
 ل

ْ
ح

َ
ن

ْ
اج

َ
مِ ف

ْ
ل حُوا لِلسَّ

َ
ن

َ
لِیمُ وَ إِنْ ج

َ
ع

ْ
 ال

ُ
مِیع وَ السَّ

ُ
 ه

ُ
ه

َّ
هِ إِن

َّ
ی الل

َ
ل

َ
این آیه »  ع

رساند که اسلام جنگ را و  از سوره نساء می ٩٠از سوره بقره و آیه  ١٩٠در رابطه با آیه 

سعی دارد که جنگ واقع نشود،  المقدور یحتداند و  لو با کفار یك مسئله ابتدایی نمی

ار و مش آن استظهور این آیه در 
ّ

رکان اگر پیشنهاد صلح و سازش کنند و در که: کف

آن را قبول کرد و از اینکه شاید  لازم استدین خود بمانند و پیمان عدم تعرض ببندند، 

خدا اعتماد کرد البته با در نظر گرفتن  -ای در کار باشد باید بر از این پیشنهاد حیله

شنود و  ته کفار را میکند، خدا گف آیه بعدی آن را روشن می که چنان، یلوسااسباب و 

ت تأنیث 
ّ
به معنای مسالمت » للسلم«که  آن است» لها«به مکنوناتشان داناست، عل

اگر (دشمنان) به صلح تمایل  ).١٦١و  ١٦٠، ص ٤ ج ،١٣٧٥(قرشی بنابی،  است

ل کن، همانا او شنوا و 
ّ
داشتند، (تو نیز) تمایل نشان بده و بر خداوند توک

 دعاك الیه «نویسد:  لك اشتر میبه ما داناست...حضرت علی
ً
لا تدفعنّ صُلحا

 لبلادك و لکن 
ً
 من همومك و أمنا

ً
ه فیه رضا فانّ فی الصلح دعة لجنودك و راحة

ّ
دوّك و لل

َ
ع

ل
ّ

ر من عدوّك بعد صُلحِه، فان العدوّ ربّما قارب لیتغف
َ

ر کل الحذ
َ

صلح پیشنهادی » الحذ

باش،  بر حذراز نیرنگ دشمن ولی پس از صلح هوشیار باش و  دشمن را رد مکن،

ها: مسلمانان باید در اوج  چون گاهی نزدیکی دشمن، برای غافلگیر کردن است! پیام

اسلام، ». وَ إِنْ جَنَحُوا«قدرت باشند تا تقاضای صلح، از سوی دشمن باشد.

اجْنَحْ  جنگ
َ
. فرمان جنگ و پذیرش صلح، با پیامبر خدا  طلب نیست. وَ إِنْ جَنَحُوا ... ف

اجْنَحْ «از اختیارات رهبری جامعه اسلامی است.  و
َ
از موضع ». فاجنحوا«نفرمود: » ف

اجْنَحْ « نکنید سوءاستفادهقدرت، 
َ
ل کنید. ». ف

ّ
در پذیرش پیشنهاد صلح، بر خدا توک

» 
ْ

ل
َّ
وَک

َ
ها وَ ت

َ
اجْنَحْ ل

َ
 زبان زخمدر پذیرش صلح، هم احتمال خطر و توطئه است، هم ». ف

ل کرد. برخی دوستان، ولی با
ّ
هِ «ید بر خدا توک

َّ
ی الل

َ
 عَل

ْ
ل

َّ
وَک

َ
نْ »...ت

َ
وَ إِنْ یُرِیدُوا أ



 
  

١٠١٢  

 

 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

مِنِینَ و اگر (دشمنان) 
ْ

مُؤ
ْ
 بِنَصْرِهِ وَ بِال

َ
دَك یَّ

َ
ذِي أ

َّ
هُ هُوَ ال

َّ
 الل

َ
إِنَّ حَسْبَك

َ
 ف

َ
دَعُوك

ْ
یَخ

 خداوند تو را بس است، اوست که با امدادهای 
ً
بخواهند با تو نیرنگ کنند، قطعا

و  ٣٤٨ص  ،٣ج ،١١١(قرائتی،  و حمایت مؤمنان، تو را یاری کرده استخویش 

). قرآن کریم حتی در مورد دشمن نیز با ذکر شرایط به صلح عادلانه توصیه ٣٤٩

  نموده است.

  

  بار ذلتنفی صلح  -٨

را  بار ذلتصلح  وجه یچه بهمکرر به صلح توصیه نموده است ولی  هرچندقرآن کریم 

 « :پذیرد ینم
َ

لا
َ
  ف

ْ
وا

ُ
هِن

َ
  وَ  ت

ْ
وا

ُ
ع

ْ
د

َ
مِ  إِلیَ  ت

ْ
ل مُ  وَ  السَّ

ُ
نت

َ
وْنَ  أ

َ
ل

ْ
ع

َ ْ
  وَ  الأ

ُ
ه

َّ
مْ  الل

ُ
ک

َ
ن وَ  مَع

َ
 یَترِکمُ  ل

م
ُ
ک

َ
مَال

ْ
ع

َ
 یادآوریبا  ی محمد ی سی و پنجم سوره ). قرآن کریم در آیه٣٥/محمد(» أ

ت بار و سستی هشدار می
ّ
دهد و  برتری مسلمانان، آنان را نسبت به صلح ذل

مْ « فرماید: می
ُ
نْ یَتِرَک

َ
مْ وَ ل

ُ
ک

َ
 مَع

ُ
ه

َّ
وْنَ وَ الل

َ
ل

ْ
ع

َ ْ
مُ الأ

ُ
ت

ْ
ن
َ
مِ وَ أ

ْ
ل ی السَّ

َ
وا إِل

ُ
ع

ْ
د

َ
وا وَ ت

ُ
هِن

َ
لا ت

َ
ف

مْ 
ُ
ک

َ
مال

ْ
ع

َ
شما برترید؛ و خدا  که یدرحالصلح فراخوانید،  یسو بهپس سستی نکنید و  » أ

صلح دو نوع شود که  کاهد... از آیات قرآن استفاده می با شماست و از اعمال شما نمی

گیری در برابر صلح شده است. الف) صلح شرافتمندانه،  دو نوع موضع رو ینازااست و 

کند که این صلح باید  خداپسندانه و صلح معقول که منافع مسلمانان را تأمین می

ت بار که از طرف مسلمانان ١پذیرفته شود
ّ
و ترسو در  عنصر سست.ب) صلح ذل

نشینی و تسلیم مسلمانان  ی ضعف، عقب نشانه شود و ی پیروزی مطرح می آستانه

(رضایی  کشاند ، به خواری میدور کردهشود و آنان را از اهداف خود  شمرده می

و از آن  شده اشارهی فوق به نوع دوم صلح  ). در آیه١٧٨ ، ص١٩ ج ،١٣٨٧اصفهانی، 

مرحله روحیه، قدرت و امکانات باید در  ازنظرفرماید شما  منع شده است. اسلام می

، ٩ ، ج١٣٨٨(قرائتی،  عالی باشید و در آن حال اگر دشمن تقاضای صلح کرد بپذیرید

  را! بار ذلتو نه صلح  خواهد یمرا  باعزت). قرآن کریم صلح ١٠٣ ص

                                                           
هاوَ إِنْ جَنَحُوا لِ «. ١

َ
اجْنَحْ ل

َ
مِ ف

ْ
ل   .)٦١/(انفال» لسَّ
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  صلح در جهان اسلام و جامعه اسلامی -٩

یک اصل در تعالیم اسلامی است. قرآن کریم  آمیز مسالمتاصل همزیستی 

ایَ «: فرمایند می
َ

ه یُّ
َ
ذِینَ  أ

َّ
  ال

ْ
وا

ُ
  ءَامَن

ْ
وا

ُ
ل

ُ
خ

ْ
مِ  فیِ  اد

ْ
ل   السِّ

ً
ة

َّ
اف

َ
  وَ  ک

َ
  لا

ْ
وا

ُ
بِع

َّ
ت

َ
وَاتِ  ت

ُ
ط

ُ
انِ  خ

َ
یْط

َّ
   الش

ُ
ه

َّ
 إِن

مْ 
ُ
ک

َ
وٌّ  ل

ُ
د

َ
بِین ع به » سلم«به یك معناست، و » اسلام«به کسر و » سلم«). ٢٠٨بقره/(» مُّ

 یدتأکنی ). یع٢٦٧ ، ص١ ش، ج١٣٧٥(طبرسی،  معنای طلب صلح و آرامش است

جوامع و جامعه اسلامی است. به هر دلیلی امکان  یزآم صلحاولیه قرآن بر انسجام 

جنگ و عدم صلح بین دو گروه مسلمان یا در جامعه اسلامی وجود دارد. در این مورد 

انِ  إِن وَ «توصیه قرآن کریم چنین بوده است: 
َ

ت
َ

ائف
َ

مِنِینَ  مِنَ  ط
ْ

مُؤ
ْ
  ال

ْ
وا

ُ
ل

َ
ت

َ
ت

ْ
  اق

ْ
صْلِحُوا

َ
أ

َ
 ف

مَا
َ

إِن بَیْنه
َ
  ف

ْ
ت

َ
مَا بَغ

ُ
ئه

َ
د

ْ
لیَ  إِح

َ
رَی ع

ْ
خ

ُ ْ
   الأ

ْ
وا

ُ
اتِل

َ
ق

َ
تیِ  ف

َّ
بْغِی ال

َ
تیَ  ت

َ
فِی  ح

َ
مْرِ  إِلیَ  ءَ  ت

َ
هِ  أ

َّ
إِن  الل

َ
 ف

 
ْ

اءَت
َ
  ف

ْ
صْلِحُوا

َ
أ

َ
مَا ف

َ
لِ  بَیْنه

ْ
د

َ
ع

ْ
  وَ  بِال

ْ
وا

ُ
سِط

ْ
ق

َ
  إِنَّ   أ

َ
ه

َّ
سِطِین یحُبُّ  الل

ْ
مُق

ْ
اگر ). «٩/حجرات(» ال

ان مقاتله و کارزار کنند با هم پس صلح اندازید میان ایشان پس اگر دو گروه از مؤمن

تعدی کنند یکی از آن دو گروه بر گروه دیگر پس قتال کنید با آن گروهی که تعدی 

امر خدای تعالی پس اگر برگردد پس  یسو بهاز تعدی خود  برگردد که آننماید تا  می

که خدای تعالی دوست  یدرست بهد و راستی کنی یراست بهصلح اندازید میان ایشان 

و جز این نیست که مؤمنان برادران یکدیگرند  است ینادارد راستی کنندگان را.  می

پس صلح اندازید میان دو برادر خود و پرهیز کنید از قهر خدای تعالی شاید که 

نسبت داد اصلاح را به رحمت کرده شوید...صلح واحد میان طایفتین ازین جهت 

رجوع است.و مراد  یبه معن یءفو  کردن استو بغی در لغت تعدی و ستم  ضمیر تثنیه

 یسو بهامر خدای تعالی برگشتن طایفه باغیه است از بغی  یسو بهاز برگشتن ایشان 

 
ٌ

وَة
ْ

مِنُونَ إِخ
ْ

مُؤ
ْ
مَا ال

َّ
تعلیل است  منزله بهامتثال امر خدای تعالی در ترك بغی و قول او إِن

مْ «جهت تفریع کرد بر قول خود  مر امر به اصلاح را ازین
ُ
وَیْک

َ
خ

َ
صْلِحُوا بَیْنَ أ

َ
أ
َ
و را » ف

کند بر وجوب اصلاح میان مؤمنان که با  پوشیده نماند که آیت مذکوره دلالت می

د بر جمعی یکدیگر مقاتله کنند و بر وجوب قتال با جمعی از مؤمنان که تعدی کنن

). ٨٠و  ٧٩ص ،٢ج ،١٣٦٢وم، رجانی ابوالفتح بن مخد(ج دیگر ازیشان در مقاتله

وجوب  ها آنهایی دارد؛ یکی از  اسلام برای ساختن و اصلاح جامعه، راهنمایی
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کس  حمایت از خون، مال، آبرو، و آزادی انسان در گفتار و کردار است و جز حق، هیچ

چیزی بر او حکومت ندارد. اگر کسی پایش را از دایره حق بیرون نهد و با تجاوز  و هیچ

یکی .  ... ران حرمتش را بشکند، او خود مصونیت را از خودش برداشته استبه دیگ

در چیزی است که خیر و  یکدیگرهای اسلام، مهربانی و همکاری با  دیگر از آموزه

نمونه، هرگاه میان دو گروه از  عنوان بهگردد.  صلاحش به همه افراد جامعه برمی

 و فصل کنند مؤمنان درگیری و خصومت رخ دهد، بر دیگر مؤمن
ّ

ان است که آن را حل

حق و عدالت میان این دو اصلاح نمایند، تا وحدت و یکپارچگی مسلمانان  بر اساسو 

آیا شما را از چیزی آگاه نکنم که از روزه و نماز و «حفظ شود. در حدیث آمده است: 

إِنْ « صدقه بهتر است؟ گفتند: بله، ای پیامبر خدا! فرمود: اصلاح ذات البین.
َ
  ف

ْ
ت

َ
بَغ

ری
ْ

خ
ُ ْ
ی الأ

َ
ل

َ
ما ع

ُ
داه

ْ
فِي  إِح

َ
ی ت

َّ
ت

َ
بْغِي ح

َ
تِي ت

َّ
وا ال

ُ
قاتِل

َ
هِ   ءَ إِلی ف

َّ
مْرِ الل

َ
. هرگاه یکی از دو گروه »أ

، بر دیگر کرد یپافشاربر تجاوز خویش  همچنانحق تسلیم نشد و  در برابردرگیر 

کنند و اگر گروه  مؤمنان است که از راه حکمت و اندرز نیکو، گروه ستمدیده را حمایت

و دفاع  کردن یهتنبستمگر، اندرز را نپذیرفت، باید مؤمنان با این گروه، تا اندازه 

لِ «عمومی تأمین شود.  یتامنمشروع، پیکار کنند، تا 
ْ

د
َ

ع
ْ
ما بِال

ُ
ه

َ
صْلِحُوا بَیْن

َ
أ

َ
 ف

ْ
إِنْ فاءَت

َ
ف

سِطِینَ 
ْ

مُق
ْ
 یُحِبُّ ال

َ
ه

َّ
وا إِنَّ الل

ُ
سِط

ْ
ق

َ
گر توبه کردند و از ستم خود دست . اگر گروه ستم»وَ أ

را ندارد و بر  ها آنکس حق تجاوز به  برداشتند، خداوند آمرزنده و مهربان است و هیچ

پدید آمده،  یکدیگرنسبت به  دو طرفهای  مؤمنان است که بکوشند، تا آنچه در دل

قرآنی اول صلح  و  نگاه). پس اصل در ١٩٣، ص ٧ ج ،١٣٧٨(مغنیه،  زدوده شود

  است. آمیز مسالمتو نگاه  آشتی

 

  ها خصومتو  ها اختلافرفع  -١٠

 وَ « :و موارد مورد خصومت جامعه است ها اختلافنگاه ویژه خداوند در حل و رفع 

نَا مَا
ْ
نزَل

َ
  أ

َ
یْك

َ
کِتَابَ  عَل

ْ
  ال

َّ
ذِی لهَمُ   لِتُبَینِ  إِلا

َّ
  ال

ْ
وا

ُ
ف

َ
تَل

ْ
  وَ  هُدًی وَ   فِیهِ  اخ

ً
وْمٍ  رَحْمَة

َ
ق

ِّ
مِنُون ل

ْ
» یُؤ

های شخصی خود را کنار  ، و سلیقهها هوس، هوی و ها ملتاگر اقوام و ). «٦٤نحل/(

ها،  خرافه گونه ینازابگذارند و دست به دامن راهنمایی پیامبران بزنند، اثری 
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گوید:ما قرآن را بر تو نازل نکردیم  ماند، می باقی نمی یضضدونق، و اعمال ها اختلاف

نا « تبیین کنی ها آناند برای  آن اختلاف داشته مگر به خاطر اینکه آنچه را در
ْ
زَل

ْ
ن
َ
وَ ما أ

وا فِیهِ 
ُ

ف
َ
ل

َ
ت

ْ
ذِي اخ

َّ
مُ ال

ُ
ه

َ
نَ ل بَیِّ

ُ
 لِت

َّ
کِتابَ إِلا

ْ
 ال

َ
یْك

َ
ل

َ
 و این قرآن مایه هدایت و رحمت است  »ع

و نازل نکردیم از برای تو این کتاب را مگر ). «٢٨٦، ص ١١ ج،١٣٧١(مکارم شیرازی، 

در مورد آن و  کردند یمکه اختلاف  یکس آنو مشرکین بیان فرمایی برای این کفار 

کِتابَ 
ْ
 ال

َ
یْك

َ
نا عَل

ْ
زَل

ْ
ن
َ
ماء نافیه و   هدایت و رحمت باشد برای قومی که ایمان میاورند وَ ما أ

: که ما نازل نکردیم مگر برای دو فرماید یمکتاب قرآن مجید و بیان سر نزول قرآن را 

هُمُ   تامر الا اثبات در نفی اس
َ
نَ ل مرجع ضمیر تمام کفار از طبیعی و مشرك و   لِتُبَیِّ

وا فِیهِ  ها ینایهود و نصاری و مجوس و غیر 
ُ

ف
َ
تَل

ْ
ذِي اخ

َّ
 یعبه جماز وجود حق و توحید   ال

اقسامه و عدل بجمیع معانیه و نبوت جمیع انبیاء از آدم تا خاتم و بیان حلال و حرام و 

ایر امور دینیه اعتقادیه اخلاقیه تکالیفیه فروعیه که در سایر احکام و اثبات معاد و س

دیگر اختلاف داشته این  یفطواهر طایفه از این کفار انکار کرده و با  ها آنهر یك 

). رجوع ١٤٩ ، ص٨، ج ١٣٦٩(طیب،  »فرماید یمو اثبات  کند یمقرآن بیان حق را 

طهارت و  یتب اهلو  به متن قرآن کریم و مفسران واقعی قرآن که پیامبر اسلام

  است.  ها خصومتاصلی رفع اختلافات و  ملجأ؛ باشند میحضرت  عترت

  

  برابری و برادری برای برقراری صلح و اخوت آرمانی نظام بهرجوع  -١١

قرآن کریم از نظام برابری و برادری آرمانی برای باز کردن مسیر صلح همگانی بهره 

مَا« :جسته است
َّ
ونَ  إِن

ُ
مِن

ْ
مُؤ

ْ
  ال

ٌ
وَة

ْ
  إِخ

ْ
صْلِحُوا

َ
أ

َ
وَیْکمُ   بَینْ  ف

َ
خ

َ
   أ

ْ
وا

ُ
ق

َّ
  وَات

َ
ه

َّ
کمُ  الل

َّ
ل

َ
ع

َ
مُون  ل

َ
رْح

ُ
 »ت

جز این نیست که مؤمنین برادر یکدیگر هستند پس اصلاح کنید ). «١٠/حجرات(

بین برادران خود و بپرهیزید از مخالفت دستورات الهی باشد که شما مشمول رحمت 

مِنُونَ 
ْ

مُؤ
ْ
مَا ال

َّ
 اخوت اقسامی دارد اخوت نسبی پدر و مادری که در طبقه  شوید. إِن

ٌ
وَة

ْ
إِخ

جعل الهی  برحسبدوم میراث هستند چه ابوینی باشند یا ابی تنها یا امی تنها 

 ها آنابوینی و با فقد  باوجود برد ینمارث نصیب ام میبرند بالسویه و ابی ارث  یام که

هللذکر مثل حظ الانثیین، و اخوت شانی و جعلی م
َّ
با  ثل اخوت رسول الل
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و اخبار  »المؤمن اخ المؤمن«و اخوت دینی و ایمانی که فرمود:  یرالمؤمنینام

از  ها آنبسیاری در کافی و در جامع السعادات در حقوق مؤمن بر مؤمن داریم که نقل 

للمؤمن علی اخیه ثلاثون حقا لا «است:  وضع تفسیر خارج است حتی از رسول

سبعون حقا. «است فرمود:  ؛ بلکه از حضرت صادق»لاداء او العفوبرائة له الا با

مْ 
ُ
وَیْک

َ
خ

َ
صْلِحُوا بَیْنَ أ

َ
أ

َ
دو برادر دینی اگر با هم اختلافی پیدا کردند بر دیگران است که  » ف

همان اندازه که برای ). «٢٢٩ ، ص١٢ ، ج١٣٦٩(طیب،  »را اصلاح دهند ها آنبین 

کنید باید در میان مؤمنان  ی تلاش و کوشش میایجاد صلح در میان دو برادر نسب

و قاطع وارد عمل شوید. چه تعبیر جالب  یطورجد بهمتخاصم نیز برای برقراری صلح 

را درگیری میان  ها آنو گیرایی؟ که همه مؤمنان برادر یکدیگرند و نزاع و درگیری میان 

در  ازآنجاکه. و جای خود را به صلح و صفا بدهد یزود بهبرادران نامیده که باید 

شود، بار دیگر هشدار  مسائل جانشین ضوابط می گونه ینابسیاری از اوقات روابط در 

وَ « افزاید: تقوای الهی پیشه کنید تا مشمول رحمت او شوید داده و در پایان آیه می

وا ا
ُ

ق
َّ
مُونَ ات

َ
رْح

ُ
مْ ت

ُ
ک

َّ
ل

َ
ع

َ
 ل

َ
ه

َّ
اجتماعی  های یتمسئول ینتر مهمیکی از  ترتیب ینا بهو  » لل

مسلمانان در برابر یکدیگر و در اجرای عدالت اجتماعی با تمام ابعادش روشن 

  ). ١٧٠، ص٢٢، ج١٣٧١(مکارم شیرازی،  شود می

مْ «
ُ
وَیْک

َ
خ

َ
صْلِحُوا بَیْنَ أ

َ
أ

َ
 ف

ٌ
وَة

ْ
ونَ إِخ

ُ
مِن

ْ
مُؤ

ْ
مَا ال

َّ
مطلب جدیدی را  هرچنداین جمله  »إِن

نماید، و اگر ارتباط بین مؤمنین را  می دیتأککند، لیکن باز مطالب قبلی را  بیان می

چینی باشد برای تعلیلی  منحصر کرد در ارتباط اخوت، برای این بود که مقدمه و زمینه

و  پس بین دو برادر خود اصلاح کنید فرماید آورد، و می که برای حکم صلح می

ر وجود که شمشیر به روی یکدیگر کشیدند، به خاط ای یفهطابفهماند این دو  یجهدرنت

اخوت در بین آن دو، واجب است که صلح در بینشان برقرار گردد، و اصلاحگران هم 

برقرار  یفهطاهستند، واجب است صلح را در هر دو  یفهطابه خاطر اینکه برادران آن دو 

یفه متمایل طایك  طرف بهنه اینکه  -نموده، هر دو را از نعمت صلح برخوردار سازند

مْ  موردبحث در جمله که یناو شوند 
ُ
وَیْک

َ
خ

َ
صْلِحُوا بَیْنَ أ

َ
أ

َ
توانست  می ینکهباافرمود: ف

ترین  عبارت، لطیف ینتر کوتاهبفرماید فاصلحوا بین الاخوین، برای این بود که در 
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فهماند: یکی اینکه دو  دو چیز را می موردبحثبیان را کرده باشد، چون جمله 

د، و باید صلح بین آن دو برقرار شود، کنند برادر یکدیگرن که با هم جنگ می ای یفهطا

دوم اینکه سایر مسلمانان هم برادر هر دو طرف جنگ هستند، و آنان باید رعایت 

، ١٨ج ،١٣٧٤(طباطبائی،  »بنمایند یفهطابرادری و اصلاح را در بین هر دو 

مَاءُ «نموده است که:  یدتأک). از سوی دیگر قرآن کریم ٤٧١ص
َ

مْ  رُح
َ

. )٢٩ فتح/( »بَیْنه

هِ). سپس به » فرستاده خداست محمد«فرماید:  در آغاز می«
َّ
 الل

ُ
دٌ رَسُول (مُحَمَّ

را طی  ها آنتوصیف یارانش پرداخته و اوصاف ظاهر و باطن و عواطف و افکار و اعمال 

و در میان خود «گوید:  کند...و در دومین وصف می پنج صفت چنین بیان می

خلاصه » قهر«و » مهر«در این  ها آن. در حقیقت عواطف »حَماءُ بَیْنَهُمْ رُ «» اند مهربان

در برابر  ها آنتضادی دارد، و نه قهر  ها آنشود، اما نه جمع میان این دو در وجود  می

شود که از جاده حق و عدالت قدمی  در برابر دوست سبب می ها آندشمن و مهر 

برادران دینی  یکدیگربا ). «٤٨٨، ص٤ ، ج١٣٨٢(مکارم شیرازی،  »بیرون نهند

کنند و حق و  مهربانی و کمك می یکدیگرهستند و بسان اعضای یك خانواده به 

ها،  کنند و این ویژگی دهند و با باطل و طرفدارانش نبرد می طرفدارانش را یاری می

، ١٣٧٨(مغنیه،  »است های اصحاب اخلاصمند حضرت محمّد یعین همان ویژگ

   ). ١٧٤، ص ٧ ج

و مسلمانان الزامی است  مؤمناندر تفکر قرآنی  که یناه علاوه بر لازم به ذکر است ک

نظام اخوت و برادری را بین خود داشته باشند؛ اخوت و نظام برادری برای همه 

است. اعم از کافر و مشرک! قرآن کریم در آیات متعددی بیان کرده  ذکرشده ها انسان

برادران خود خطاب کرده است. را  ها انساناست که پیامبر و پیامبران الهی تمامی 

ادٍ   إِلیَ  وَ «خطاب کرده است.  ها انسانپیامبران را نیز برادران همه 
َ

مْ  ع
ُ

اه
َ

خ
َ
ا أ

ً
ود

ُ
   ه

َ
ال

َ
 ق

وْمِ 
َ

  یَاق
ْ
وا

ُ
بُد

ْ
  اع

َ
ه

َّ
کمُ  مَا الل

َ
نْ  ل هٍ  مِّ

َ
یرْهُ  إِلا

َ
  غ

َ
لا

َ
ف

َ
ون أ

ُ
ق

َّ
ت

َ
رَ ). «٦٥/اعراف( »ت

َ
ذ

ْ
ن
َ
 أ

ْ
خا عادٍ إِذ

َ
رْ أ

ُ
ک

ْ
وَ اذ

ي
ِّ
 إِن

َ
ه

َّ
 الل

َّ
وا إِلا

ُ
بُد

ْ
ع

َ
 ت

َّ
لا

َ
فِهِ أ

ْ
ل

َ
یْهِ وَ مِنْ خ

َ
 یَد

ِ
رُ مِنْ بَیْن

ُ
ذ

ُّ
تِ الن

َ
ل

َ
 خ

ْ
د

َ
قافِ وَ ق

ْ
ح

َ ْ
 بِالأ

ُ
وْمَه

َ
  ق

ُ
خاف

َ
أ

ظیمٍ 
َ

ذابَ یَوْمٍ ع
َ

مْ ع
ُ
یْک

َ
ل

َ
 ). «٢١/احقاف( »ع

ْ
  إِذ

َ
ال

َ
مْ  ق

َ
مْ  له

ُ
وه

ُ
خ

َ
  أ

ٌ
  صَالِح

َ
لا

َ
ون أ

ُ
ق

َّ
ت

َ
» ت

  وَ ). «١٤٢شعرا/(
ْ

د
َ

ق
َ
ا ل

َ
ن

ْ
رْسَل

َ
   إِلیَ  أ

َ
مُود

َ
مْ  ث

ُ
اه

َ
خ

َ
نِ  صَالِحًا أ

َ
  أ

ْ
وا

ُ
بُد

ْ
  اع

َ
ه

َّ
ا الل

َ
إِذ

َ
مْ  ف

ُ
انِ  ه

َ
رِیق

َ
 ف
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

صِمُون
َ

ت
َ

یَنَ   إِلیَ  وَ ). «٤٥نمل/»(یخ
ْ

مْ  مَد
ُ

اه
َ

خ
َ
یْبًا أ

َ
ع

ُ
  ش

َ
ال

َ
وْمِ  ق

َ
  یَاق

ْ
وا

ُ
بُد

ْ
  اع

َ
ه

َّ
م امَ  الل

ُ
ک

َ
نْ  ل هٍ  مِّ

َ
 إِلا

یرْهُ 
َ

  غ
ْ

د
َ

م ق
ُ
ک

ْ
اءَت

َ
  ج

ٌ
ة

َ
ن ن بَیِّ مْ  مِّ

ُ
ک بِّ    رَّ

ْ
وا

ُ
وْف

َ
أ

َ
  ف

َ
یْل

َ
ک

ْ
مِیزَانَ  وَ  ال

ْ
  وَ  ال

َ
  لا

ْ
سُوا

َ
بْخ

َ
اسَ  ت

َّ
مْ  الن

ُ
یَاءَه

ْ
ش

َ
  وَ  أ

َ
 لا

 
ْ
وا

ُ
سِد

ْ
ف

ُ
رْضِ  فیِ  ت

َ ْ
  الأ

َ
د

ْ
ا بَع

َ
حِه

َ
مْ   إِصْلا

ُ
الِک

َ
یرْ  ذ

َ
مْ  خ

ُ
ک

َّ
م إِن ل

ُ
نت

ُ
مِنِین ک

ْ
ؤ  ). «٨٥/اعراف( »مُّ

ْ
 إِذ

 
َ

ال
َ

مْ  ق
َ

مْ  له
ُ

وه
ُ

خ
َ
  أ

ٌ
وح

ُ
  ن

َ
  أ

َ
ون لا

ُ
ق

َّ
ت

َ
 ). «١٠٦/شعرا( »ت

ْ
  إِذ

َ
ال

َ
مْ  ق

َ
مْ  له

ُ
وه

ُ
خ

َ
  أ

ٌ
وط

ُ
  ل

َ
لا

َ
ون أ

ُ
ق

َّ
ت

َ
 »ت

 منشأو آدمیان را از یک ریشه و  ها انسان). قرآن کریم در حقیقت همه ١٦١/شعرا(

وَ  وَ « :داند یم
ُ

ذِی ه
َّ
م ال

ُ
ک

َ
أ

َ
نش

َ
ن أ سٍ  مِّ

ْ
ف

َّ
  ن

َ
رٌّ  ةٍ وَاحِد

َ
ق

َ
مُسْت

َ
  وَ  ف

ٌ
ع

َ
وْد

َ
   مُسْت

ْ
د

َ
ا ق

َ
ن

ْ
ل صَّ

َ
یَاتِ  ف

َ
وْمٍ  الا

َ
 لِق

ون
ُ

ه
َ

ق
ْ

کافر و گمراه  ییها انسان یادشده الذکر فوق). قوم اکثر پیامبران ٩٨انعام/( »یَف

خطاب کرده است!  ها انسانولی خداوند پیامبران بزرگش را برادران این  اند بودهنیز 

یک  عنوان بهه تفکر نظام برادری و اخوت در حقیقت صلح را اسلام و قرآن کریم با ارائ

  امر الزامی اساسی در متن جوامع انسانی جهان مطرح نموده است.

  

  نهی از فساد و تباهی بعد از اصلاح و صلح ورزی-١٢

قرآن کریم علاوه بر اینکه به صلح سفارش نموده است از هرگونه بازگشت به فساد و 

یَنَ   إِلیَ  وَ « :اهی بعد از صلح پرهیز نموده استتباهی و نیز فساد و تب
ْ

مْ  مَد
ُ

اه
َ

خ
َ
یْبًا أ

َ
ع

ُ
  ش

 
َ

ال
َ

وْمِ  ق
َ

  یَاق
ْ
وا

ُ
بُد

ْ
  اع

َ
ه

َّ
م مَا الل

ُ
ک

َ
نْ  ل هٍ  مِّ

َ
یرْهُ  إِلا

َ
   غ

ْ
د

َ
م ق

ُ
ک

ْ
اءَت

َ
  ج

ٌ
ة

َ
ن ن بَیِّ مْ  مِّ

ُ
ک بِّ    رَّ

ْ
وا

ُ
وْف

َ
أ

َ
  ف

َ
یْل

َ
ک

ْ
 وَ  ال

مِیزَانَ 
ْ
  وَ  ال

َ
  لا

ْ
سُوا

َ
بْخ

َ
اسَ  ت

َّ
یَا الن

ْ
ش

َ
مْ أ

ُ
  وَ  ءَه

َ
  لا

ْ
وا

ُ
سِد

ْ
ف

ُ
رْضِ  فیِ  ت

َ ْ
  الأ

َ
د

ْ
ا بَع

َ
حِه

َ
مْ   إِصْلا

ُ
الِک

َ
یرْ  ذ

َ
مْ  خ

ُ
ک

َّ
 ل

م إِن
ُ

نت
ُ
مِنِین ک

ْ
ؤ رْضِ ). «٨٥/اعراف( »مُّ

َ ْ
سِدُوا فِي الأ

ْ
ف

ُ
فساد در زمین قتل و غارت و   وَ لا ت

اذهاب نفوس و اموال و اعراض و اشاعه فواحش و ظلم و اذیت و طغیان و سرکشی و 

کن  بَعْدَ إِصْلاحِها که کار انبیاء و اولیاء است که باید فساد را ریشه  ل اینها استامثا

به علل و ). ٣٨٣ ، ص٥ ، ج١٣٦٩(طیب،  »کنند و صلاح را سرتاسر دنیا رواج دهند

اجتماعی ضد صلح عمومی و مصداق فساد است مثل  های یناامنبرخی مواردی که 

نشستن و ترساندن دیگران و ایجاد رعب و  ها راهکم فروشی و فتنه و فساد و بر سر 

است.  شده اشارهمصادیقی از ضد صلح در متن قرآن و تفاسیر قرآنی  عنوان بهوحشت 

 ها آنکه انحراف آن جامعه در  خوریم یبرمهایی  در ادامه سخنان شعیب به موعظه«

نه و کردند و اهل فت نماید که قوم شعیب کم فروشی می است. چنین می شده منعکس
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ترسانیدند و ایجاد رعب و  نشستند و دیگران را می می ها راهفساد بودند و بر سر 

کردند و  کردند و افرادی را که به شعیب ایمان آورده بودند تهدید به قتل می وحشت می

گفت:  ها آنرا از دین خود گمراه کنند.این بود که شعیب به  ها آنسعی داشتند که 

وی خدا آمده پس شما پیمانه و ترازو را درست بدهید و کالاها و ای از س بیّنه که اکنون

اشیای مردم را کم ندهید و در زمین پس از اصلاح آن فساد نکنید...همچنین شعیب 

گفت: شما بر سر راهی منشینید که مردم را بترسانید و مؤمنان را از راه  می ها آنبه 

وا ). «١٤٦، ص٤ج، ١٣٧٦ (جعفری، »و راه خدا را کج بخواهید یدبازدارخدا 
ُ
وْف

َ
أ

َ
ف

 إِصْلاحِها
َ

د
ْ

رْضِ بَع
َ ْ
وا فِي الأ

ُ
سِد

ْ
ف

ُ
مْ وَ لا ت

ُ
یاءَه

ْ
ش

َ
اسَ أ

َّ
سُوا الن

َ
بْخ

َ
مِیزانَ وَ لا ت

ْ
 وَ ال

َ
یْل

َ
ک

ْ
» ال

اطلاق شامل گناهان  حسب بهبعضی از مفسرین چنین گفته گر چه افساد در زمین 

ه نیز  به حقوقمربوط 
ّ
چنین  موردبحثجمله  مابعدو  ماقبل هازجمل، و لکن شود یمالل

که مقصود از فساد خصوص آن گناهانی است که باعث سلب امنیّت در  آید یبرم

گری و تجاوزهای  مثل راه زنی و غارت شود یماموال و اعراض و نفوس اجتماع 

، ص ٥ (امین، تفسیر مخزن العرفان در علوم قرآن، ج »ناموسی و قتل و امثال آن

  وَ ). «٢٤٥
َ

  اإِذ
َ

مْ  قِیل
ُ

ه
َ
  ل

َ
  لا

ْ
وا

ُ
سِد

ْ
ف

ُ
رْضِ  فیِ  ت

َ ْ
  الأ

ْ
وا

ُ
ال

َ
مَا ق

َّ
  نحَنُ  إِن

َ
لا

َ
مْ  مُصْلِحُونَ أ

ُ
ه

َّ
مُ  إِن

ُ
 ه

ونَ 
ُ

سِد
ْ

مُف
ْ
کِن وَ  ال

َ
  لا

َّ
رُونَ  لا

ُ
ع

ْ
و زمانی که گفته شود مر منافقین ). «١٢و  ١١بقره/( »یَش

  ها آنرا. یعنی پیغمبر یا مؤمنین به 
َ ْ
سِدُوا فِي الأ

ْ
ف

ُ
: فساد نکنید در زمین  رْضِ گویند: لا ت

به عصیان و طغیان و بازداشتن مردمان از ایمان، به پیغمبر و قرآن و فریب دادن 

حْنُ مُصْلِحُونَ 
َ
ما ن

َّ
وا إِن

ُ
از روی  یندگو جواب. در  مؤمنان و توهین اسلام نزد کافران؛ قال

ه از ما صادر ک ییکارها، یعنی یمکنندگان اصلاحانکار: این است و جز این نیست ما 

مُ «را فرماید که:  ها آنرد  یتعال حقباشد.  شود، صلاح و صواب می
ُ

مْ ه
ُ

ه
َّ
لا إِن

َ
أ

سِ 
ْ

مُف
ْ
رُونَ ال

ُ
ع

ْ
ونَ وَ لکِنْ لا یَش

ُ
ونَ د

ُ
سِد

ْ
مُف

ْ
مُ ال

ُ
مْ ه

ُ
ه

َّ
لا إِن

َ
 یدرست بهآگاه باشید ای مؤمنان ،  »أ

ب و فتنه به خدعه با فساد تولید حر ازجملهو  فساد کنندگان اند یشاناکه منافقان، 

مؤمنان و اعانت کفار بر ایشان و افشای اسرار مسلمانان نزد اشرار و همچنین تجرّی 

، ١ ، ج١٣٦٣عبدالعظیمی،  (شاه » در معاصی و اهانت به دین موجب فساد است

). در کلام وحیانی قرآن مجید، هرگونه فساد و تباهی به هر طریقی اعم از ٧١و  ٧٠ص
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 یزآم مسالمت همزیستی تحقق در اسلام های آموزه راهبردی های یتظرف المللی ینب کنفرانس اولین

فساد اقتصادی یا فساد اخلاقی یا فساد امنیتی، بعد از  صلح و  فساد اجتماعی یا

  است. شده ینفاصلاح ناروا و نکوهیده و 

  

  و تائید بر عفو گذشت یدتأک-١٣

و نه تجاوز و تعددی و  مثل به مقابلهپیشنهادی قرآن در مقابل بدی یا  های ینهگز

. برداردند را در پیشنهاد بهتر قرآنی درگذشتن و نیکوکاری است که پاداش خداو

کرده است که ستمگری و تعددی را دوست  یدتأکخداوند متعال در قرآن کریم 

زَ  وَ : «دارد ینم
َ

 اج
ْ
ا

ُ
ةٍ  ؤ

َ
ئ   سَیِّ

ٌ
ة

َ
ئ ا سَیِّ

َ
ه

ُ
ل

ْ
ث مَنْ   مِّ

َ
ا ف

َ
ف

َ
  وَ  ع

َ
ح

َ
صْل

َ
رُهُ  أ

ْ
ج

َ
أ

َ
لیَ  ف

َ
هِ  ع

َّ
   الل

ُ
ه

َّ
  إِن

َ
 یحُبُّ  لا

الِمِین
َّ

: چون روز قیامت شود، لتاز حضرت رسا -در تبیان). «٤٠شوری/»(الظ

منادی ندا کند هر که او را بر خدا اجری هست برخیزد و اجر خود را از او بگیرد. پس 

جماعتی برخیزند و ملائکه به ایشان گویند شما را بر خدا چه جزا هست، گویند: ما 

ایشان گویند داخل   جماعتی هستیم که عفو نمودیم از کسانی که ظلم کردند، پس به

الِمِینَ بهشت 
َّ

هُ لا یُحِبُّ الظ
َّ
که خدای تعالی  یدرست به:  شوید بدون حساب اعمال. إِن

دارد ستمکاران را، یعنی کسانی که ابتدا کنند به ستم و در انتقام از حد  دوست نمی

درگذرند. این کلام دال است بر آنکه انتصار مأمون نیست از تجاوز سویه و تعدی 

 
ً
در ). «٤٣٩و  ٤٣٨ ، ص١١ ج، ١٣٦٣، یمیدالعظعب شاه( »در حال غضب خصوصا

 موردبحثآید که اگر تلافی مظلوم، ظلم و بغی نیست چرا آیه  اینجا این سؤال پیش می

اند: چون در مقابل سیئه ستمگر  خوانده؟ بعضی در پاسخ از آن گفته یئهسآن را هم 

 «قرآن کریم در جای دیگر فرموده:  که چنان، هم قرارگرفته
َ

ت
ْ

 اع
ِ

مَن
َ
وا   دیف

ُ
د

َ
ت

ْ
اع

َ
مْ ف

ُ
یْک

َ
ل

َ
ع

دی
َ

ت
ْ

لِ مَا اع
ْ

یْهِ بِمِث
َ
ل

َ
مْ   ع

ُ
یْک

َ
ل

َ
هر دو عمل را سیئه و  رو ینازا. زمخشری در پاسخ گفته: ١»ع

کند، ظالم با ظلم خود مظلوم  بد خوانده که با هر کس چنان رفتار شود ناراحتش می

یه شریفه حقیقت معنای کند و مظلوم هم با انتقام خود ظالم را، پس در آ را ناراحت می

کلمه رعایت شده. البته این نکته را هم گنجانده که مجازات ظلم ظالم باید مثل آن 

                                                           
  هر کس به شما ظلم کرد، شما هم به او ظلم کنید به مثل آن ظلمی که او به شما کرده است.پس .  ١
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عمل زشتی خواهد  وگرنهباشد، نه بیشتر، که در این صورت عملی است پسندیده 

هِ وعده جمیلی است به کسانی که 
َّ
ی الل

َ
جْرُهُ عَل

َ
أ

َ
حَ ف

َ
صْل

َ
مَنْ عَفا وَ أ

َ
تقام ان یجا بهبود. ف

). در قرآن کریم بر بخشش و ٩٥ ، ص١٨ ، ج١٣٧٤(طباطبائی،  کنند عفو و اصلاح می

مَن وَ «: فراوان شده است یدتأکصبر و گذشت 
َ
رَ  وَ  صَبرَ  ل

َ
ف

َ
  إِنَّ  غ

َ
الِك

َ
مِنْ  ذ

َ
زْمِ  ل

َ
مُور ع

ُ ْ
 »الأ

رود تا بار دیگر بر این  صبر و شکیبایی و عفو می مسئلهبه سراغ «). قرآن ٤٣شوری/(

گیری و قصاص و کیفر برای مظلوم در برابر ظالم  کند که حق انتقام یدتأکقت حقی

فرماید: اما کسانی که  گذشت و عفو و بخشش نیست، می مسئلههرگز مانع از 

مَنْ  پرارزششکیبایی کنند، و طرف را مورد عفو قرار دهند این از کارهای 
َ
است. وَ ل

مِنْ عَزْمِ 
َ
 ل

َ
رَ إِنَّ ذلِك

َ
ف

َ
مُورِ  صَبَرَ وَ غ

ُ ْ
). قرآن ٤٧١ ، ص٢٠ ، ج١٣٧١(مکارم شیرازی،  الأ

  کنند یمکه بد  یباکسانکریم در برخورد 
ً
نخست  وهلهآزارهای کلامی در  مخصوصا

 : «دهد یمرا پیشنهاد  یزآم صلح های ینهگز
ْ

ع
َ
ف

ْ
تیِ  اد

َّ
سَنُ  هِیَ  بِال

ْ
ح

َ
  أ

َ
ة

َ
ئ یِّ مُ  نحَنُ   السَّ

َ
ل

ْ
ع

َ
 بِمَا أ

ون
ُ

  ).٩٦مومنون/»(یَصِف

 

  یجهنت

بر مدارا و صلح و امنیت و صالح بودن  یدتأکدینی  های آموزه ینتر مهماز  

حاصل خواهد شد. اسلام در دوران معاصر به دلیل هجمه  توأمان؛ که هاست انسان

هالیوودی در جهان  های رسانهسیطره  الخصوص یعلفرهنگی مادی تمدن غربی و 

بین ادیان را قبول  ای یستیهمز که شود یمدین خشونت تبلیغ و نمایانده  صورت به

 یبه صورتدر سطوح مختلف علمی و دانشگاهی که  ییها فراخوانندارد! تحقیقات و 

 های حوزهپایه و با طرح مباحث بنیادین صلح و همزیستی اسلام و دیگر ادیان و 

فتح باب و گشایشی  توانند یم -المللی بیننظیر این کنفرانس  - تمدنی مطرح شوند

طرح دیدگاه مترقی صلح ورزانه اسلام در جهان معاصر باشد. قرآن کریم در مورد 

که دردهای بشری را درمانی قطعی خواهد داد. شروع  پایان یباست  یاییدر

رحمن و رحیم نشان از عمق و توجه بارز به دوستی و  یها واژهقرآنی با  یها سوره

به قرآن و  توأمانویکرد قرآنی و دینی اسلام دارد. ر  های یشهاندمهربانی در بطن 
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پاسخگوی نیاز جهان به صلح و دوستی و همزیستی  یتب اهل های یشهاند

آب دریا را اگر نتوان «معاصر خواهد بود. به تعبیر مولانا  های یشهاند آمیز مسالمت

مقاله حاضر در نه بخش توجه و سفارش ویژه  ».تشنگی باید چشید قدر بهکشید هم 

، صلح با دشمن، نفی صلح ها ملتریم، صلح میان اقوام و به صلح در متن قرآن ک

، رجوع ها خصومتو  ها اختلاف، صلح در جهان اسلام و جامعه اسلامی، رفع بار ذلت

برابری و برادری برای برقراری صلح و اخوت آرمانی، نهی از فساد و تباهی بعد  نظام به

یده است بر مبنای تفاسیر و تائید بر عفو گذشت؛ کوش یدتأکاز اصلاح و صلح ورزی، 

 های یشهاندقرآن کریم و متن قرآن کریم بار دیگر متذکر شود که قرآن و اسلام منادی 

برای  ای یمترققرآنی حاوی نکات  های یشهاندمبتنی بر صلح و دوستی است. متن 

یک حق و اصل  آمیز مسالمتد دوستی و صلح است و همزیستی ر جهان معاصر در مو

. دورنمای تمدن اسلامی نیز صلح پایدار جهانی در شمارد یبرمانی برای جوامع انس

  است. شده دادهور ولی بر حق وعده پرتو ظه

  

  منابعفهرست 

  .قرآن کریم .١

المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر «، بن محمد بن علی الفیومی احمد .٢

  ه.١٤٠٤، قم: ناشر موسسه دارالهجره، »یللرافع

، چاپ اول، پانزده خزن العرفان در علوم قرآنتفسیر م،  بیگم امین نصرت .٣

  جلدی، بی جا: ناشر بی نا

  .١٣٧٠، تهران: اسلامی، فرهنگ ابجدیبسطامی فواد ارفام،  .٤

، پنج جلدی، چاپ دوم، روان جاوید در تفسیر قرآن مجیدثقفی تهرانی محمد،  .٥

   ه. ق. ١٣٩٨،  تهران: ناشر برهان

(جرجانی)، دو او آیات الأحکام تفسیر شاهی،  جرجانی ابوالفتح بن مخدوم .٦

  .  ه. ش ١٣٦٢جلدی، چاپ اول، تهران: ناشر نوید، 
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تفسیر گازر)، تصحیح (جلاء الأذهان و جلاء الأحزان،  جرجانی حسین بن حسن .٧

و تعلیق جلال الدین محدث، یازده جلدی، چاپ اول، تهران: دانشگاه تهران، 

  ه. ق.  ١٣٧٨

، چاپ اول، قم: ناشر موسسه انتشارات ، شش جلدیتفسیر کوثر،  جعفری یعقوب .٨

  . ه. ش ١٣٧٦،  هجرت

(خرم دل)، یک جلدی، چاپ چهارم، تهران: ناشر تفسیر نور،  دل مصطفی خرم .٩

  . ه. ش ١٣٨٤احسان، 

  ه.ش.١٣٨٣(دهخدا)، تهران: ناشر امیرکبیر، امثال و حکمدهخدا علی اکبر،  .١٠

 المکتبه ، تهران:نالفمردات فی غریب القرآراغب اصفهانی حسین ابن محمد،  .١١

  ق١٣٨٣لاحیاءآثارالجعفریه،  المرتضویه

، تحقیق ندیم معجم مفردات الفاظ القرآنراغب اصفهانی حسین ابن محمد،  .١٢

  ق١٣٩٣مرعشلی، بیروت: ناشر دارالشامیه بیروت،

، بیست و چهار جلدی، چاپ اول، تفسیر قرآن مهر،  رضایی اصفهانی محمدعلی .١٣

  .  ه. ش ١٣٨٧لوم قرآن، قم: ناشر پژوهشهای تفسیر و ع

جلدی، چاپ اول، تهران:  ١٤،  تفسیر اثنی عشری،  عبدالعظیمی حسین شاه .١٤

   ه. ش ١٣٦٣ناشر میقات، 

، یک  تفسیر قرآن صفی علی شاهصفی علی شاه محمد حسن بن محمد باقر،  .١٥

  ه.ش.١٣٧٨جلدی، چاپ اول، تهران: ناشر منوچهری، 

، مترجم محمد باقر موسوی،  انترجمه تفسیر المیز ،  طباطبایی محمدحسین .١٦

بیست جلدی، چاپ پنجم، قم: ناشر جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، دفتر 

   ه. ش ١٣٧٤،  انتشارات اسلامی

، مترجم علی  ترجمه تفسیر جوامع الجامع،  طبرسی فضل بن حسن .١٧

جلدی، مشهد: ناشر آستان قدس رضوی بنیاد  ٦عبدالحمیدی و دیگران، 

   ه ش١٣٧٥پژوهشهای اسلامی، 

، مترجم حسین نوری  ترجمه تفسیر مجمع البیان،  طبرسی فضل بن حسن .١٨

همدانی و احمد بهشتی و هاشم رسولی، مصحح سید آقا موسوی کلانتری و 

  ١٣٩٠جلدی، تهران: ناشر فراهانی، چاپ اول.  ٢٧هدایت الله مسترحمی، 
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دوم،  ، چهارده جلدی، چاپاطیب البیان في تفسیر القرآن طیب عبدالحسین،  .١٩

  ه.ش.  ١٣٦٩،  تهران: ناشر اسلام

، مشهد: بنیاد پژوهش های قرآنی حوزه و قرآن و حقوقعباس نژاد محسن،  .٢٠

  .١٣٨٥دانشگاه، 

، تهران: ناشر دفتر مطالعات تاریخ و ترجمه قرآن کریمفولادوند محمدمهدی،  .٢١

  ه ق ١٤١٨معارف اسلامی، 

ناشر مرکز فرهنگی  قرائتی محسن، تفسیر نور، ده جلدی، چاپ اول، تهران: .٢٢

  .  ه. ش ١٣٨٨درسهایی از قرآن، 

 .١٣٧١. تهران: دارالکتب الاسلامیه. قاموس قرآنقریشی علی اکبر،  .٢٣

، دوازده جلدی، چاپ دوم، تهران:  تفسیر احسن الحدیثاکبر،  قرشی بنابی علی .٢٤

  ه. ش.  ١٣٧٥ناشر بنیاد بعثت مرکز چاپ و نشر، 

ر خلاصه منهج الصادقین مسمی به تفسی،  الله بن شکرالله کاشانی فتح .٢٥

، مصحح ابوالحسن شعرانی، شش جلدی، چاپ اول، تهران: ناشر  خلاصة المنهج

   ه.ش. ١٣٦٣اسلامیه، 

، بیست و هشت جلدی، چاپ دهم، تهران:  تفسیر نمونهمکارم شیرازی ناصر،  .٢٦

  ه. ش. ١٣٧١ناشر دار الکتب الإسلامیة، 

بابایی، پنج جلدی،  ، محقق احمد علی نهبرگزیده تفسیر نمومکارم شیرازی ناصر،  .٢٧

 ه.ش.  ١٣٨٢چاپ سیزدهم، تهران: ناشر دار الکتب الإسلامیة، 

، مترجم موسی دانش، هشت جلدی،  ترجمه تفسیر کاشفمغنیه محمدجواد،  .٢٨

چاپ اول، قم: ناشر بوستان کتاب قم انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه 

  ه. ش. ١٣٧٨قم، 

خلاصه تفسیر ادبی و عرفانی قرآن مجید بفارسی از محمد،  میبدی احمد بن .٢٩

، نگارش  حبیب الله آموزگار، دو جلدی، چاپ دوم، تهران: ناشر کشف الاسرار

  ه. ش.  ١٣٥٢اقبال، 



 

 

  

  

  

  

  
  

  

  

  علل اربعه صلح پایدار از دیدگاه کانت و اسلام
  ١محمد دانش نھاد

  چکیده

مشترک تمام ملل است که دستیابی به  یها آرمانتحقق صلح در میان جوامع جهانی یکی از 

صلح  »کانت«آن نیاز به راهکارهای اساسی همراه با ضمانت اجرای قوی دارد. در این راستا 

پایدار را مطرح نموده است و ضوابط و قوانینی را برای نیل به آن طرح نموده است و از سوی 

اخروی احکامی را  -تعارض با امور معنوی دیگر اسلام نیز با اصل قرار دادن صلح در صورت عدم

 یموردبررسو اسلام  »کانت«وضع نموده است. در این تحقیق علل چهارگانه صلح از دیدگاه 

گردد.  یمان میان این دو دیدگاه نمای ییها مفارقتو  ها مشابهتاست که در این زمینه  قرارگرفته

در نحوه تحقق چنین  که یدرحال تحقق صلح پایدار در آینده است، نقاط اشتراک، ازجمله

 گیرد، یمکه کانت تحقق صلح را در ضمن فدراسیون دول در نظر  گردد یمصلحی آراء متفاوت 

رهبری داشته باشند، اما از دیدگاه اسلام تحقق منوط به تشکیل حکومت واحد  که آنبدون 

  جهانی است که تحت مدیریت حاکم اسلامی قرار دارد.

  .جهان شهریدار، مکتب اسلام، کانت، صلح پا :ها یدواژهکل
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  مقدمه

حصری به چهار دسته  صورت بهفراهم نمود  توان یمعللی که برای هر پدیده 

 از علت مادی، علت صوری، علت فاعلی و علت غایی اند عبارتکه  گردد یمتقسیم 

. لذا برای هاست یدهپد) و صلح نیز یکی از همین ٢٠، ص١٣٧٨(مصباح یزدی، 

قرار گیرد که در  یموردبررسیق آن گریزی از این نیست که علل چهارگانه آن بررسی دق

تطبیقی  طور بهاومانیستی کانت و مکتب اسلام  های یدگاهدضمن هر یک از این ادله، 

تا نقاط اشتراکی و اختلافی هر یک از این دو دیدگاه  گیرد یمقرار  یموردبررس

  نمایان گردد. ازپیش یشب

  

 علت مادی صلح  -١

عبارت از مبانی و منابع بازآفرین آن است،  ای یدهپدعلت مادی هر  زآنجاکها

مبانی صلح و از سوی دیگر منابع صلح از جانب دو دیدگاه  سو یکبایستی از 

  قرار گیرد.  یموردبررس

  مبانی صلح-١-١

 یشناخت انسانکلی به دو مبنای هستی شناختی و  صورت بهمبانی فلسفی صلح 

هر یک از این مبانی نقش بسیار مهمی در تشکیل صلح ایفا  که گردد یمتقسیم 

  . نمایند یم

  مبنای هستی شناختی-١-١-١

قرار  یموردبررسدر مبنای هستی شناختی، نوع نگاه به جهان و ماهیت و غرض آن 

، ها یندتمام  چراکه، نماید یمنقش بسزایی ایفا  ینیب جهانکه دین در ارائه  گیرد یم

بوده است. اهداف  ینیب جهاناجتماعی متکی بر نوعی  یها فلسفه، مکاتب و ها یینآ

نتایج لازم و ضروری  منزله بهآن  های یتمسئولو طرق نیل به آن، بایدها و نبایدها و 

  ).٧، ص١٣٨٥(شهید مطهری،  است که عرضه داشته است ینیب جهان

 ینیب جهانبه سه دسته علمی، فلسفی و مذهبی قابل انقسام است که  ینیب جهان

مذهبی  ینیب جهاناسلام در ضمن  ینیب جهانفلسفی و  ینیب جهانکانت در ضمن 
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فلسفی، جاودانگی و شمول است که  ینیب جهانمزایای ی است. بررس قابل

 ینیب جهانمذهبی علاوه بر این مزایا از مزیت قداست بخشیدن به اصول  ینیب جهان

فلسفی  ینیب جهانثباتی که برای ).  البته عموم و ١٥، صان(هم نیز برخوردار است

علمی چنین مزایایی نمایان  ینیب جهاننسبی است و در مقایسه با  گردد یممطرح 

 یها خللفلسفی بعد از سپری گشتن مدتی  ینیب جهانو ممکن است که  گردد یم

دیگری مطرح گردد، اما  ینیب جهانکه  یا گونه بهبسیاری در آن رسوخ کند 

عاری از هرگونه تحریفی باشد، ثبات و شمول آن  که یورتدرصمذهبی  بینی جهان

مستفاد از قرآن کریم  بینی جهان؛ چنانکه یابد ینمدائمی است و با گذر زمان تغییری 

 1. امام خمینیگردد یمدر صورت استنباط صحیح از چنین مزیت خاصی برخوردار 

 با تعالی خداوند: «دفرمای میمذهبی و سایر اقسام آن  بینی جهاندر رابطه با تفاوت 

 آدم و کنند هدایت را، بشر همه را، مردم که اند خواسته می بزرگ انبیای به وحی

 به کاری اینها ،ها مسلک سایر ،ها قدرت سایر. دارد که ابعادی همه به آدم بسازند؛

 - توحیدی یها مسلک غیر هست، دنیا در که ییها مسلک تمام. ندارند مردم معنویات

 هر یواشکی باشد؛ چه نفسیتش باشد؛ چه ذاتش باطن در انسان اینکه هب ندارند کار

 بکنند؛ را دنیایشان حفظ که هستند این به متوجه فقط ها آن! بکند خواهد می کاری

 اگر و. باشد برقرار نظم که هستند این دنبال فقط. باشد باقی انتظامات اینکه حفظ و

 خواهد می خلافی هر پرده، زیر بکند، دخواه می کاری هر بشر دیگر باشد، برقرار نظم

 ینیب جهان). ٢٨٧، ص٧ ، ج١٣٨٦خمینی، ( »نیست مربوط ها حکومت به بکند،

 بینی جهانبتوان آن را  بسا چهاست و  یبررس قابلفلسفی  بینی جهانکانت در ضمن 

خود را به نام دین در محدوده عقل  یها کتابنامید، چنانکه کانت یکی از  یرمذهبیغ

 گذارد ینمقرار داده است که جایگاهی برای وحی در مکتب فلسفی خود باقی  تنها

 بینی جهانکانت تفاوتی جوهری با  بینی جهان). لذا ١٣٨٠(ر.ک. صانعی دره بیدی،

متخذ از وحی و مبتنی بر توحید و معاد نیست  بینی جهانچنین  چراکهاسلامی دارد، 

 و 
ً
  .گردد یممحدود به امور دنیوی  صرفا
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اسلامی مبتنی بر دو پایه توحید و هدفمندی جهان است.  بینی جهان که یالدرح

ا یا«با آیاتی همچون  بینی جهانتوحیدی بودن این 
َ
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 رد« :فرماید می. علامه طباطبایی در رابطه با دلالت این آیه باشد می »ال

 تمامی پس کرد، خود در منحصر را نیازی بی و ایشان در منحصر را فقر جمله این

 و فقر چون است و سبحان خدای نیازی در بی انحای تمامی مردم و فقر در انحای

 نیست ممکن یکدیگرند، متقابل صفت دو، این است و وجدان و فقدان از عبارت غنی

 لازمه غنی و است یا فقیر شود یا صورت که چیزی هر باشد، خالی دو هر از موضوعی

 این از عبارت آن و است دیگر انحصاری خدا در غنی انحصار و انسان در فقر انحصار

 از غیر ها انسان پس غنی، در منحصر خدا باشند و فقر در منحصر ها انسان که است

  ).٤٥، ص١٧، ج١٣٦١(طباطبایی،  »ندارد غنی از غیر خدا و ندارند، فقر

مْ «اسلامی نیز از آیاتی دیگر همچون  بینی جهانی غایت مند
ُ
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ْ
استفاده  )٣٦قیامت/( »سُدیً  یُت

 کاری هر تا شده یدهآفر که کند گمان نباید انسان که است این مقصود« که گردد یم

 بیهوده آفرینشی چنین البته نشود، مؤاخذه کردارش برابر در و ندبک خواهد یم که

 است. کرده بیهوده کار دیگری، نه برد نفع خود نه که کند کاری که یراکسیز است،

 باید ینبنابرا. برد نمی نفعی انسان خلقت از و است نیاز بی خداوند که است بدیهی

 این نتیجه. بگیرد پاداش و کند عبادت انسان یعنی. برسد انسان خود به خلقت یدهفا

(طبرسی،  »شود گذاشته فرق عاصی و کار گنه میان باید قیامت روز در که است

  .)٩٠، ص١٧، ج١٣٦٠

  یشناس انسانمبنای -٢-١-١

به سه دیدگاه اشاره نمود. دیدگاه اول  توان یمدر رابطه با نوع نگاه به انسان 

و تنها از  آورد یمت جنگ را فراهم که موجبا داند یمطبیعت انسان را پست و شرور 

، ١٣٧٩لیدمان، (ر.ک. به  صلح را برقرار نمود توان یمطریق حکومت و دولت 

) در ذیل این ٤٩-٤٧، ص١٣٧٨؛ بشیریه، ١٦١-١٥٨ص، ١٣٨٠؛ هابز،١١٤ص

به جنگ بیانجامد  یتدرنها که یدرصورت دانند یمدیدگاه برخی صلح موقت را خوب 
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 باشد میاز زندگانی انسان و لازمه پیشرفتش  اپذیرن ییجداجنگ، رنجی  چراکه

 (همان) این دیدگاه 
ً
 های شرط یشپاز  یکیدر چراکهمغایر با دیدگاه کانت است  کاملا

تدارک جنگ  منظور بهصلح پایدار آمده است: برقراری صلح هرگاه با یک شرط مخفی 

ی به جنگ بیشتر چنین امر چراکهدر آینده همراه باشد، دارای اعتبار نخواهد بود 

 بخشد یمخاتمه  ها جنگو  ها یدشمنصلح به تمام  درواقعشبیه است تا به صلح و 

)p٩٣، kant١٩٩١.(  

دیدگاه دیگر طبیعت انسان را نیک و خیرخواه دانسته است و شرارت را برخاسته از 

 دانند یممحیط اجتماعی بر انسان  یرتأثنادرست افراد و یا  های گیری یمتصم

 ) لذا انسان ٨٢-٨١ص، ١٣٧٨(رجبی،
ً
و مایل به کمک متقابل به  جو صلح طبعا

، ١٣٨٧یکدیگر است و گرایش انسان به زندگی اجتماعی دلیل این مدعاست (لاک ،

، ١٣٦٢) و بر این اساس صلح نخستین قانون طبیعت است(منتسکیو،٨٥ص

  ). ٨٨ص

اه او به انسان دیدگ چراکهاست  یبررس قابلدیدگاه کانت نیز در ذیل همین دیدگاه 

اومانیستی است و در کتاب نقد عقل محض به تبیین این امر پرداخته است و بنیاد 

خالق تصور کاوش  عنوان بهبلکه آن را در ذهن  کرد؛ ینممفاهیم را در تجربه جستجو 

   .)١٤٦- ١١٧ص، ١٣٩٠نمود (میرمحمدی،  یم

انسان را  دیدگاه سوم که همان دیدگاه اسلام است، ابعاد جسمی و روحی

و « و در ضمن اهمیت بخشیدن به جایگاه انسانی در آیه شریفه دهد میقرار  موردتوجه

) و متوجه نمودن ١(نساء/ ها انسان) برابری در خلقت ٧٠اسراء/( »لقد کرمنا بنی آدم

(شیروانی،  همچون کمال خواهی اش یعیطبفطری و  های یشگراانسان نسبت به 

) و ١٢(طه/ ) میل به جاودانگی١٨٣، ص١، ج١٣٨٦؛ خمینی، ٨٣، ص١٣٧٦

بر نقش عقل در  یدتأک) و همچنین ١٦١-١٦٠ص، ١٣٨٦(خمینی، یطلب راحت

 طور به) ١٠، ص١، ج١٣٦٥(کلینی،  پویایی حیات انسان و حجیت بخشی به آن

اصل اولیه صلح است  درواقع. خواند یفرامتکوینی و تشریعی انسان را به صلح گرایی 

خودخواهی و ترک قیام برای خدا یکی از  چراکه ؛دلیل استو جنگ نمودن محتاج 
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 تمام اگر: «فرماید میدر این زمینه  1امام خمینی مبانی پدید آمدن جنگ است.

 شما را انبیا و اولیا اگر. کنند نمی نزاع هم با وقت یچه محلی، یك در بشوند جمع انبیا

 مال نزاع اینکه برای. ندارند نزاع هم با وقت یچه دنیا، در بیایند الآن که کنید فرض

 جهاد. اند کشته را نفس ها آن که شود می پیدا انسان نفس نقطه از. است خودخواهی

 ها نزاع همه. ندارد نزاع خواهد می را خدا که کسی. خواهند می را خدا همه و اند کرده

 خودش برای هم آن خواهد، می چیزی یک خودش برای این که است این برای

 مال خواهد می را قدرت این. کنند می تزاحم خودها دو این. خواهد می چیزی یک

 جنگ. کنند می تزاحم. باشد خودش مال خواهد می را قدرت هم آن باشد، خودش

  .)٣٨١، ص١١ ، ج١٣٨٦(خمینی، ».آید درمی

    

 علت صوری صلح -٢

 علت صوری صلح عنوان بهبرای تحقق صلح وجود دارد که از آن  هایی یهلا سطوح و 

. برای شناخت علت صوری صلح بایستی ابتدا به شئون مختلف شود مینامبرده 

ن عقلی، حوزه باورها از عقلی، قلبی و ظاهری. در شأ اند عبارتانسان توجه نمود که 

ن ظاهری رفتارها قلبی گرایش و منش اخلاقی و در شأ نأو عقاید فرد، در ش

 .گیرد یمقرار  موردمطالعه

لی امور باورها، اصول دین است که شامل سه رکن اساسی از دیدگاه اسلام متو

و در  گردد یمامور  دار عهدهتوحید، معاد و نبوت است و در حوزه امور قلبی اخلاق 

  .کند میبعد رفتارهای ظاهری، فقه موضوعیت پیدا 

و فصل سوم از کتاب دین در محدوده عقل تنها را به  پذیرد یمکانت اگرچه دین را 

اما آن را  دهد میر بر شر و برقراری حکومت خداوند در زمین اختصاص غلبه اصل خی

و برای وحی در این زمینه اعتباری قائل  دارد یمدر محدوده عقلی صرف نگه 

و بر این  گردد یم. لذا اصول عقلی اومانیستی جایگزین اصول دین اسلام گردد ینم

 اگرچهلبی و رفتاری نیز . کانت در حوزه امور قگیرد یماساس باورهای انسان شکل 

 نشأتآن از اصول عقلی اومانیستی  های یشهر ازآنجاکهاما  دهد میاخلاق را مبنا قرار 
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اسلامی ممکن است در  بااخلاق، بدیهی است که در مواردی اخلاق کانت گیرد یم

تعارض قرار گیرد و در برخی از امور عقلایی نیز همسان یکدیگر قرار گیرند. چنانکه 

: هیچ کشور نماید یمتبیین  گونه ینادوم برای تحقق صلح پایدار را  زمینه شیپکانت 

توسط کشوری دیگر از رهگذر توارث،  تواند ینمزنده دارای استقلالی بزرگ یا کوچک 

  آید.   فراجنگمعارضه، خریداری یا بخشش 

به کالاهایی  ها آندر این ماده استفاده ابزاری از کشورهای مستقل و فروکاستن 

 است شده محکوماموال موروثی  عنوان به، معاوضه، پیشکش و یدوفروشخرجهت 

  ).١٧٦-١٣٥ ص، ١٣٨٥ (محمودی،

زیرا که این ماده هم  ؛شود میواقع  یدتائاز دیدگاه اسلام نیز مورد  یا مادهچنین 

 قرارگرفته یدتائعقلی و عقلایی است و هم از جانب نص شرعی مورد  یدتائدارای 

وا وَ : «فرماید میداوند متعال در رابطه با روش قتال با دشمن است، چنانکه خ
ُ
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ْ
) در این ١٩٠بقره/( »ال

که صادر گردیده است، تجاوز و تعدی  ها آنکه اجازه کشتن  یباکسانآیه در جنگیدن 

است که تعدی عنوان حرمت  شده واقعخارج از امور متعارف جنگ است مورد نهی 

و چنین کسانی از جانب خداوند از هیچ جایگاهی برخوردار نیستند. لذا  گیرد یم

در شرایط صلح جایز  اولی یقطر بهحرمت تعدی وقتی در شرایط جنگ جایز نباشد 

کونا للظالم خصما و للمظلوم : «یدفرما می مؤمنان نیست. همچنین در روایتی امیر

تعدی نسبت به  ازآنجاکه .)٩٠، ص٩٧، جتا یب؛ مجلسی، ٣٦٢/البلاغه نهج( »عونا

، نبایستی مرتکب چنین عملی گردید، بلکه گردد یمیک کشور مستقل ظلم محسوب 

، امری که کانت به آن در مواد پا خاستحتی بایستی به حمایت از کشور مظلوم به 

کانت تنها به بعد سلبی ظلم پرداخته است اما  درواقعاره ننموده است و خود بدان اش

از مکتب اسلام علاوه بر بعد سلبی به بعد ایجابی چنین امری نیز توجه نموده است و 

  ضمانت اجرای ماده مزبور منوط به لزوم حمایت از کشور مظلوم است.  درواقع

 امکان ثبوتی شئون صلح -١-٢
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 ینهٔ درزماین شئون را  توان یمکه  رسد میتلف انسان به نظر با توجه به شئون مخ

صلح نیز پیاده نمود و آن را به سه قسم قلبی، اعتقادی و ظاهری تقسیم نمود. معیار 

نمونه دو کشور در حال جنگ  عنوان بهتبیین نمود که  گونه ینا توان یمصلح قلبی را 

 حق
ً
است چنین صلحی همراه با دو  به انعقاد پیمان صلح راضی گردند که ممکن یقتا

در ظاهر نیز تشریفات انعقاد پیمان را نیز با یکدیگر  همچنان کهقسم دیگر صلح گردد 

اعتقادی نیز انجام چنین عملی قابل توجیه باشد و ممکن است  ازنظرمنعقد نمایند و 

 چراکهاثر نخواهد بود،  منشأچنین امری محقق نگردد که در این صورت صلح قلبی 

بیرونی داشته باشد و تحقق امر درونی و رضایت قلبی تنها  منشأبایستی  صلح

قرار گیرد لذا تعبیر صلح قلبی صرف تعبیری  تواند یمبرای تحقق صلح  یا مقدمه

صلح اعتقادی و قلبی همیشه ملازم یکدیگرند، اما صلح  درواقعمسامحی است و 

 عنوان بهپذیر هستند.  یکفکت قابل، اند جمع قابلکه  گونه همانظاهری و اعتقادی 

نمونه ممکن است صلح ظاهری صورت پذیرد اما صلح اعتقادی صورت نپذیرد و 

صلح ضرورت و اضطراری است که دو کشور در حال جنگ را به انجام  منشأ درواقع

در ضمن صلح اعتقادی  توان یمصلح ملتزم نموده است. اگرچه چنین صلحی را نیز 

بلکه تحقق  گردد؛ ینمر حالت اولیه و عدم اضطرار محقق قرار داد اما چنین صلح د

آن تنها در صورت اضطرار است لذا صلح اعتقادی در حالت اولیه با صلح ظاهری 

  نیست. جمع قابل

  امکان اثباتی شئون صلح -٢-٢ 

مبانی اعتقادی کانت در برخی موارد با مبانی اعتقادی مکتب اسلام  ازآنجاکه

از  نظر صرفصلح نیز ممکن است متفاوت گردد، اما متفاوت است تحقق اقسام 

اعتقادی هر دو دیدگاه بر تحقق صلحی که از سه بعد مزبور برخوردار باشد  یها تفاوت

بر اساس  یکدیگردر رابطه با امکان تفکیک ابعاد صلح از  که یدرحالدارند  نظر اتفاق

تقادی در حالت صلح و اظهار نمود که صلح قلبی و اع گونه ینا توان یمدیدگاه کانت 

صلح  درواقعحتی حالت جنگ لازم است اگرچه در ظاهر صلحی پدید نیامده باشد و 

کانت در یکی از  همچنان که، گردد یمصلح ظاهری  ساز ینهزماعتقادی و قلبی 
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هیچ کشوری که با کشور دیگر در جنگ به سر : «گوید یمصلح پایدار  های زمینه یشپ

دست بزند که اعتماد متقابل را   یزیآم خصومتد به کردارهای ، مجاز نخواهد بوبرد یم

ناممکن سازد. چنین  در زمان آینده (که صلح میان آن دو برقرار خواهد شد)

تحریک  ها توافق، نقض کنندگان مسموماستخدام آدمکشان یا  یرندهدربرگکردارهایی 

  ).  kant١٩٩١،p٩٥( »به خیانت در قلمرو کشور دشمن و غیره خواهد بود

صلح قلبی و اعتقادی را در تمامی شرایط صلح و جنگ  تردید یبمکتب اسلام نیز  

است  یو تبعصلح اصل و قانون اصلی است و جنگ امری عارضی  چراکه پذیرد؛ یم

مُ  لا« که نیاز به دلیل دارد، چنانکه در قرآن کریم آمده است:
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نیستند  ها مسلمان یشک هم) در این آیه نسبت به کسانی که ٩ممتحنه/»(ال

 ها آنسبت به توصیه به نیکی و احسان ن اند ننمودهتعدی نیز  ها مسلماناما نسبت به 

سوی  و از آورد یمنموده است که این امر موجبات صلح پایدار را بیش ا پیش فراهم 

 »اوفوا بالعقود«دیگر اصل وفای به عقد از اموری است که در قرآن کریم با عنوان 

اطلاق دارد شامل تمام حالات  ازآنجاکهاست که  قرارگرفته) مورد تصریح ١مائده/(

. تفکیک صلح اعتقادی از صلح ظاهری از دیدگاه گردد یممشتمل بر صلح و جنگ 

زیرا اگرچه احکام اولی در این رابطه ممکن است اجرا نگردد و  ؛اسلام ممکن نیست

و تنها  اند شارعاحکام ثانوی جایگزین آن گردد، اما چنین احکامی نیز مجعول 

ه در تحقق میان صلح ظاهری و احکام اولی تفکیک قائل شد بدین معنا ک توان یم

بلکه  ؛گردد ینمصلح ظاهری به احکام اولی که در تعارض با صلح ظاهری است عمل 

  .گردد یمبه احکام ثانوی همچون احکام اضطراری مربوط به صلح ظاهری عمل 

    

 علت فاعلی صلح - ٣

علت فاعلی صلح، شرایط افرادی را که از صلاحیت سپردن زمام امر صلح 

 توان یمبرای این علت  دسته دو یطورکل به. دهد میقرار  یموردبررسبرخوردارند، 

  فرض نمود:
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که جامعه تحت سرپرستی خود قرار  اند یحکومتافراد که همان کارگزاران  - ١

  .اند داده

مردمی تشکیل یابد و یا  صورت بهحامی صلح که ممکن است  یها سازمان - ٢

لی و که هر دو قسم مذکور در سطح م گردد یمدولتی اداره  صورت به که ینا

 .    اند طرح قابل المللی بین

کانت در ضمن شروط بنیادین صلح پایدار به این امر اشاره نموده است و سه مورد  

آزاد و حق  یها دولترا در این زمینه مطرح نموده است: نظام جمهوری، فدراسیون 

. در فلسفه سیاسی کانت، برای دستیابی به صلح پایدار، در هر کشوری یجهان شهر

م جمهوری بایستی تشکیل شود که بر پایه قانون اساسی استوار است. نظام نظا

انسان، اصل  مثابه به: آزادی هر فرد جامعه مهوری بر سه بنیاد نهاده شده استج

تبعه برابری هر فرد با همگان و  عنوان بهقانون عمومی یگانه   تعلق هر فرد به یک

کانت در  .)kant١٩٩١،p١٤( ندشهرو عنوان به سود هماستقلال هر عضو جامعه 

تنها  »ها دولتکنگره دائمی « مثابه بهاخلاق فدراسیون جهانی را  یعهمابعدالطبرساله 

را توانا  ها ملت«که بر پایه آن  داند یم» عمومی الملل ینبایده حق «وسیله تحقق 

 ؛اقداماتی برطرف سازند یلهوس بهخویش را در یک مسیر مدنی  های یریدرگسازد که 

را به  المللی بینوی در ادامه عوامل حق ». نه به شیوه بربریت با ارتکاب اعمال جنگی

در روابط خارجی خود همانند  ها دولت که ینا: نخست کند می یبند صورت گونه ینا

چنین وضعیتی  که ینا. دوم برند یمدر وضعی عاری از حق به سر  قانون یبوحشیان 

مندتر است، هرچند با جنگ نیز همراه نباشد، نیرو یها دولتکه به سود  رو ازآن

است، زیرا هیچ دولتی در پی انجام کرداری برتر  عدالتی یبنمایشگر بالاترین حد 

برپایی یک  که یناباید از وضع طبیعی خارج شوند. سوم  ها دولتنیست، بنابراین 

ی با دخالت نکردن در امور داخل ها دولتفدراسیون جهانی کاری ضروری است تا 

فدراسیون  که یناخود در برابر تجاوز خارجی به نگهبانی از یکدیگر بپردازند. چهارم 

همانند یک  درواقع، فرمانروا و رهبر ندارد. این فدراسیون ها دولتفراهم آمده از 

  به آن بپیوندند و یا از آن خارج شوند.  توانند یماتحادیه است که کشورها 
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عضو فدراسیون در  یها دولت مداخله عدماصل  کانت در این رابطه از امکان نقض

-١٣٥ ص، ١٣٨٥(محمودی، آورد ینمآن سخن به میان  و توابعامور داخلی یکدیگر 

 ضمانت اجرایی برای عدم تجاوز تصور نگردیده است و  درواقع .)١٧٦
ً
 عنوان به صرفا

ت اکتفا شده است که تحقق صلح را در خارج ضمان یدونبایدبایک گزاره اخلاقی و 

  .کند مین

بنیادین کانت است که بر اساس دیدگاه وی،  یها مفهومجمهوری جهانی یکی از 

با  تواند ینمدشوار و پرخطر است که  یتغا بهبزرگ و والاست، اما کاری  ای یدهااگرچه 

خودکامگی  ینتر ترسناکهماهنگ باشد و ممکن است چنین حکومتی به  ها یتواقع

سوی دیگر فراخی چنین حکومتی در عمل از  .)kant١٩٩١،p١٤بینجامد (

پاسداری از امنیت افراد  سان ینبدو  سازد یمفرمانروایی بر گستره آن را ناممکن 

 وضع جنگی سوق دهد یسو بهگوناگون، ممکن است این حکومت را 

)١٧١p،kantسومین شرط بنیادین صلح پایدار است.  یجهان شهرحق . )١٩٩١

برای استیلا بر مناطق جهان مانند ارزانی داشتن  کانت با رد دلایل استعمارگران

فرهنگ به مردمان غیر متمدن، معتقد است که تمامی این مقاصد خیرخواهانه 

 را بزداید ها آنوسایل اجرای  یریکارگ بهدر  عدالتی یبداغ ننگ  تواند ینم

)p١٢٧،ibid(.  ینواز مهمان«از  یجهان شهرکانت در صلح پایدار در چارچوب حق 

نیست  ها انسان یدوست نوعنگران  ینجااکه در  یدتأکبا این  گوید یمسخن » انیجه

  بلکه نگران حق است.   

وجود دارد  یتوجه قابلاز دیدگاه مکتب اسلام در رابطه با علت فاعلی کانت، نکات 

  از: اند عبارت ها آنکه برخی از 

سزایی برخوردار از دیدگاه اسلام نیز توجه به آراء و نظرات مردم از اهمیت ب - ١

النصیحه «، »و نهی از منکر معروف امربه«است چنانکه در تعبیراتی همچون 

نصیحت حاکم توسط مردم، حق حاکم و وظیفه  که یناو » لائمه المسلمین

با  رابطهدر  . امام علیگردد یممیتی نمایان مردم دانسته شود چنین اه

ا: «فرماید میحقوق متقابل حاکم و مردم  
َ
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  .)٤٤/البلاغه نهج(

 توجه آقایان: «فرماید میدر لزوم مراقبت مردم از اعمال مسئولان  1امام خمینی

 من اگر کنند نظارت. امور این بر کنند رتنظا که اند موظف ملت همه و همه کنند

 کج را پایت بگویند که است موظف ملت گذاشتم، کج گذاشتم، کنار را پایم یک

 اینکه به اند موظف ملت همه. است مهم مسئله مسئله،. کن حفظ را خودت گذاشتی،

 یك که دیدند اگر. است اسلام به مربوط الآن که کارهایی همه در باشند داشته نظارت

 اعتراض باید بازاری کند، می عمل دارد اسلام مقررات برخلاف نخواسته یخدا کمیته

. کنند اعتراض باید علما و معممین کند؛ اعتراض باید کشاورز که بکنم عرض کند؛

 اسلام، موازین برخلاف معمم یك دیدند اگر. کنند راست را کج این تا کنند اعتراض

 امروز که بگیرند را جلویش که اند موظف همه بکند، عمل خواهد می ،نخواسته یخدا

 اساس، حالا. است مهم کار حالا اما بگیرند، باید هم وقت آن. است دیگر روزهای غیر

بایستی قبل از  که ینااما  ،)٥، ص٨، ج١٣٨٦(خمینی، »است اسلام وجهه اساس

نکار یا ا یدتائبه شکل جمهوری اداره شود، مورد  یافته سازمانتحقق صلح، حکومت 

قرار نگرفته است، زیرا این امور شکلی حکومت است و ممکن است به فراخور زمان 

از دیدگاه اسلام از جایگاه مهمی  درواقع آنچهدیگری جایگزین آن شود و  یها شکل

برخوردار است توجه به مبانی و ساختار محتوایی حکومت اسلام است که در پی آن 

  .گردد یمصلح پایدار نیز محقق 

که انسان است از حق آزادی و استقلال  جهت ازآنهر فردی  ینکهبااابطه در ر  - ٢

به  یا نامهدر  یرالمؤمنیناماسلام است چنانکه  یدتائبرخوردار است، مورد 

 :«فرماید میمالک اشتر در رابطه با حقوق انسانی 
ً
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) بر این اساس افراد جامعه در حکومت دینی یا برادر ٣٦٧/ البلاغه نهج(

 . اند انسانو یا نظیر حاکم اسلامی  اند یاسلامدینی حاکم 

قق صلح و عدم وجود رهبر و در پی آن تح ها دولتتشکیل فدراسیون جهانی  - ٣

، زیرا رسد میتئوری است که جامه عمل پوشیدن به آن امر بعیدی به نظر 

نباشد چگونه مدیریت جوامع  یرپذ امکانزمانی که نظم جامعه بدون رهبر 

بطه با لزوم که در روایتی در را طور هماناسلامی بدون رهبر ممکن است، 

 «وجود حاکم آمده است
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در جامعه است، البته  ومرج هرجاز دیدگاه اسلام بهتر از نبود حاکم و وجود 

امر به دست او بدیهی است که در صورت وجود حاکم نیکو بایستی زمام 

 سپرده شود.

راهکاری که در صورت نبود رهبر ممکن است ارائه گردد توجه به آرای اکثریت دول 

جمهوری است که در این صورت رسیدن به صلح پایدار امری حتمی نخواهد بود، 

تحمیل کنند و  ها دولتقدرتمند اراده خود را بر دیگر  یها دولتبلکه ممکن است 

تحصیل منافع خود را در صورت جنگ با  بسا چهدست آورند و  آرای اکثریت را به

 گاه یچهکشورهای ضعیف مشاهده نمایند که در این صورت صلح تئوری است که 

. راهکار اسلام وجود رهبری است که تمامی جوامع اسلامی را تحت گردد ینمعملی 

به احکام که با قرار دادن صفات عدالت، تدبیر و علم  دهد میمدیریت خود قرار 

و اگر  گردد یمشریعت برای حاکم شرعی موجبات صلح پایدار نیز در جهان محقق 

از مقام حاکمیت کنار زده  خود خودبهحاکم اسلامی فاقد یکی از این شرایط گردد، 

. البته این حالت در زمان پیش از ظهور امام زمان است که با توجه به غیر شود می

ن از دست رفتن یکی از این شرایط معقول است، معصوم بودن حاکم اسلامی، امکا

حاکم اسلامی معصوم  چراکه آید؛ ینمچنین امکانی پدید  عصر یولاما در زمان ظهور 

خطا، لغزش و نقصی است. چنانکه در روایات بر حکومت جهانی  هرگونهو بری از 

منصور القائم منا «اشاره گردیده است چنانکه در روایتی آمده است:  عصر یولحضرت 
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» بالرعب مؤید بالنصر تطوی له الأرض و تظهر له الکنوز و یبلغ سلطانه المشرق و المغرب

و در روایتی دیگر یکی از اوصاف حکومت  )٤٦٥، ص٢ ، ج١٣٨٤(فیض کاشانی، 

لتذهبن الشحنا و : «داند یممهدوی را برقراری آرامش و از بین بردن و بغض و کینه 

   .)٩٤، ص١جق، ١٤١٤(نیشابوری،  »التباغض

تشکیل حکومت واحد جهانی را  یگرد عبارت بهکانت تشکیل جمهوری و  - ٤

 ینتر بزرگکه ممکن است به  داند یمدشوار  یتغا بهبزرگ و  ای یدها

خودکامگی منتهی شود، از دیدگاه مکتب اسلام در زمان ظهور حضرت 

 آثار گونه یچهو  گردد یمدشوار اجرا  یتغا بهاین ایده بزرگ و  مهدی

حاکم چنین حکومتی از عصمت  چراکه گردد؛ ینمسوئی از آن پدیدار 

هوا و هوس بر او غلبه نخواهد کرد، چنانکه در  گاه یچهبرخوردار است و 

: هرگاه آن امام خروج نماید یمتبیین  گونه یناروایتی شرایط حکومت را 

ترازوی عدالت میان مردم  و شود یمکند، زمین به نور پروردگارش روشن 

، ٥٢، جتا یب(مجلسی،  ، پس کسی به کسی ستم نخواهد کردگردد یمبرقرار 

 ).٣٧٢، ص٣، ج١٣٦٢؛ صدوق، ٣٢١ص

 صرمکتب اسلام نیز  - ٥
ً
 نماید؛ یماستبداد و استعماری را نفی  هرگونه یحا

چنین اموری مصداق حقیقی ظلم و فساد در جوامع است و غایت  چراکه

، چنانکه در قرآن داند ینمر چنین اعمالی را نیز چیزی جز خسران و ضر 

ذینَ «کریم آمده است: 
َّ
ونَ  ال

ُ
ض

ُ
ق

ْ
  یَن

َ
د

ْ
ه

َ
هِ  ع

َّ
دِ  مِنْ  الل

ْ
ونَ  وَ  میثاقِهِ  بَع

ُ
ع

َ
ط

ْ
مَرَ  ما یَق

َ
 أ

 
ُ
ه

َّ
نْ  بِهِ  الل

َ
  أ

َ
ونَ  وَ  یُوصَل

ُ
سِد

ْ
رْضِ  فِي یُف

َ ْ
  الأ

َ
ولئِك

ُ
مُ  أ

ُ
خاسِرُونَ  ه

ْ
 .)٢٧بقره/»(ال

در موارد  ازاین یشپلام جهانی کانت، امری است که اس ینواز مهمان - ٦

یکی از موارد مصرف خمس  که ینا ازجملهنموده است،  یدتأکبسیاری بر آن 

را  ابن السبیل قرار داده است، یعنی کسی که به مکانی سفر نموده است اما 

برای برگشت به وطن خود از تمکن مالی برخوردار نیست که یکی از اقسام 

 که ینا)، اما ٥٤١، ص١، ج١٣٦٥ (کلینی، کمک به او از طریق خمس است

که جمع این  رسد می، به نظر یدوست نوعحق باشد نه  ینواز مهمانمبنای 
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بلکه توجه به هر دو مورد، اسباب  ؛نیست ینآفر مشکل تنها نهدو 

در این امور  یدوست نوعتوجه به  بسا چهو  نماید یمرا بهتر فراهم  ینواز مهمان

اثرات  ها آنانسان غریبه و تکلیف متقابل  حق بهو عدم ملزم نمودن افراد 

 را بیافریند. ینواز مهماندر جهت  یتر مناسب

 

 علت غایی صلح - ٤

غایت  یطورکل به، که نماید یمعلت غایی صلح، مرجع و هدف از ایجاد صلح را بیان 

امور معنوی نیز در آن  که یناو یا  گردد یمچنین صلحی یا در امور مادی خلاصه 

و یا  گردد یمغایت صلح یا در امور دنیوی صرف لحاظ  یگرد عبارت به؛ گردد یملحاظ 

 .گردد یمآن بر امور اخروی نیز لحاظ  یراتتأثعلاوه بر امور دنیوی،  که ینا

امور معنوی و  شک یبدیدگاه کانت در رابطه با انسان اومانیستی است،  ازآنجاکه

، چنانکه برخی از گردد ینمغایت لحاظ  عنوان بهاخروی در صلح پایدار وی 

اجتماعی و  های یآزادجمهوری که محقق صلح پایدار است، پاسداری از  های یژگیو

 فهم قابلبودن کانت  محور انسانعدم ورود به حریم خصوصی افراد است که در حول 

 ).١٩٩١ kant،p١٤است (

از دیدگاه مکتب اسلام اگرچه امور مادی و دنیوی در غایت صلح حائز اهمیت 

 بسا چهاما امور معنوی و اخروی نیز بایستی در غایت صلح لحاظ گردد و است، 

امور مادی، دنیوی و اومانیستی صحیح به نظر برسد،  ازلحاظمواردی که تحقق صلح 

صحیح به  و جهادامور معنوی، اخروی و توحیدی خلاف آن یعنی جنگ  ازلحاظاما 

بر مبنای دیدگاه کانت صلح بر که  آید یمنظر برسد. لذا در این موارد تعارض لازم 

 چراکه شود میاسلام جنگ و جهاد ترجیح داده  ازلحاظاما  چربد یمجنگ و جهاد 

امور معنوی نسبت به امور مادی از اهمیت بیشتری برخوردارند. این غلبه غایت 

معنوی بر غایت مادی هم در دفاع و هم در جهاد ابتدایی در مباحث اسلامی 

آمده است که جهاد موجبات بهشتی و  وایتی از رسول اکرماست و در ر  طرح قابل

 : «آورد یمن افراد را فراهم شد میجهن
َ
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طرف مقابل خواهان صلح باشد و چنین پیمان صلحی با  که یدرصورتالبته اسلام 

بلکه از آن استقبال  ؛کند میرد ن تنها نهامور معنوی و اخروی تعارضی نداشته باشد، 

و امنیت به جامعه  ها غمدر این صورت، آرامش و آسایش از  چراکه، کند می

چنین آثاری بیان گردیده است:  مؤمنانیر که در روایتی از ام طور همان، گردد یبرم

» 
َ

دِك
َ
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ً
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 نتیجه 

 بینی یشپاگرچه کانت به دنبال تحقق صلح است و ارکانی را برای تحقق آن 

ومانیستی کانت و فارغ بودن از امور معنوی و نموده است، اما با توجه به بعد ا

اخروی در تحقق صلح، ایده او ناقص است و بایستی در این زمینه از راهکارهای 

اسلام که متشکل از دلایل عقلی و نقلی است و متناسب با ابعاد جسمی و 

روحی و افراد و جوامع است، بهترین استفاده را نمود تا هم صلحی پایدار محقق 

هم از آثار سوء خودکامگی، استبداد و استعمار جوامع قدرتمند پرهیز  گردد و

 گردد. 
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